LES INFLUENCES ETHNIQUES
DANS LA RELIGION GRECOUE

LEssai d'application de la méthode el/mé_logique

a Chisloire "religieuse!.

PREMIERE PARTIE

A J '

INTRODUCTION

[l se manifeste depuis quelque temps dans 'étude des religions
une tendance plus ou moins déclarce a faire intervenir les influen-
ces ethniques. Les diverses conceptions religieuses sont considérées
de plus en plus comme des manifestations caractéristiques de la.
mentalilé spéciale & chaque race. Comme on est arrivé d'aulre part
a_reconnaltre qu'il n'y a plus de peuples de race pure, que les
nations sout depuis longtemps des agrégats de races diverses, on
a 66 conduit &4 nc plus regarder les religions dites nationales
comme des systémes homogeénes et dus & une conception unique,
mais comme de véritables synthdses conciliant, parfois assez mal,
des tendances différcntes, ct représentant des compromis assez
hasardeux. La fusion d'éléments divers ainsi réalisée dans la plu-
part des religions corvespondrait -2 la fusion qui s’est effectudo
socialement entre races distincles chez les nations correspon-

1. Dans notre Introduction au tomn XXIX, nous avons annoncé ~ et expliqué —
notre Intention de falre une large place & I'dtudo o8 origines. En publiant ca snggestif
artiele, richo on hypothoses, nous scrions heurcug d'appeler la discussion sue les
problémes qu'il souléve. (N. b. L. R.) '
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dantes '. De 1a il est facile de conclyre qu'on peut reconnaitre les
éléments constitutifs d’'un systéme religicux en distinguant les
éléments ethniques du peuple qui l'a adopté, et en attribuant &
chacun de ceux-ci la part d’idées religieuses qui répond & ses con-
ceptions et a ses traditions particulieres. |
Les mythologies doivent donc, comme les langues, garder trace
des télanges qui ont formé les peuples. A cOté d'un élément pré-
- pondérant qui cache souvent les autres, ont doit trouver les restes
de croyances plus ou moins bien amalgamées et transformées.
Cela peut se réduire & quelques survivances secondaires dont le
sens est perdu ou altéré, ou au contraire se manifester par un véri-
table syncrétisme qui groupe sur le méme pied des croyances reli-
gieuses de méme valeur.

En général le fait se traduit dans les mythologies par des luttes
ou conflits entre divinités, écho des lutles réelles qui se sont pro-
duites entre les éléments ethniques qui adoraient ces divinités. On
a souvent émis l'idée que les guerres entre dieux symbolisent des
guerres entre races; on la trouve déja chez Varron 2, et chez
Leibnitz 3; elle a été'reprise et développée par Bernhoft*, Rohde 3,
Gruppe ¢, etc. Mais ce sont surtout des savants anglais qui en ont
déduit des conséquences intéressantes. Miss Jane Harrison 7, en
1903, reprenant la distinction établie par Rohde entre dieux chtho-
niens et dieux ouraniens, en a tiré une interprétation de la religion

-grecque trés séduisante. Les rites ouraniens, ou si l'on veut,
olympiens, se scraient superposés aux rites chthoniens; ce sont
deux strates de pensée religieuse qui correspondraient & des peu-
ples différents, d'une part aux Méditerranéens préhelleniques avec
leur civilisation minoenne, d'autre part aux Grecs proprement dits,
avec la civilisation classique.

M. Ridgeway ® a adopté en 1806 lc_méme point de vue. D'apres

1. Cette conceplion du rdle des races dans la formation des religions a déji &6
émise par plusieurs auteurs. Citons Decharme, Myth. de la Gréce anl. (Intr., xx1%) :
«ll faut tenir compte d'une distinction importanto dans 'étude des fables grecques ;
la distinction des races auxquelies ces fables appartiennent et des contrées o0 chacune
d'elles a cu son développement local. C’est en se plagant au premicr de cues points de
vue que M. Dietrich-Muller a composé sa M_/Uz des races hellén. »,

2. Varron, De genle pop. rom., 1, frag. 6

3. -Voir Rev. K. Anc., 1912, p. a2, .

4. Bernhoft, Staat und l{ech.t der Rémer.

" 5. Rohde, Psyche.
6. Gruppe, Griech. Myth,, 11, 154,

7. Jane lfarrison, I’rolegomena lo the study o/' greek relinion, Cambrilya, 1903,
8. Ridgoway, Bm iy aqe of Goecce, 1, 374,
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lui, le duel entre les religions chthonienne et ouranienne corres-
pond & la guerre entre les Pélasges et les envahisseurs Nordiques,
peuples dont la fusion a produit les Grecs de I'histoire.

On peut encore citer comme exemples de la méme méthode les
études de M. Marti sur les origines hébraiques*, de M. Baden
Powell sur les habitants primitifs de I'Inde 2, de M. Perdrizet sur
la distinction entre les Gétes et les Thraces ?, et de M. Ramsav sur
la population phrygienne *.

J'ai moi-méme exposé en 1915 5 que, dansla mytholome eddique,
la lutte entre les deux groupes de divinités appelées les Ases et les -
Vanes, traduisait le conflit réel de deux races entrant dans la com-
position des peuples germaniques. -

Enfin, tout récemment, M. Piganiol ¢, a fondé sur le méme prin-
cipe toute une théorie nouvelle des origines de Rome.

Il'y a donc la une méthode générale, riche en applications nom-
breuses, et capable de nous éclairer sur la formation des religions
antiques par un parallelisme avec la composition ethnique des-
peuples qui les ont pratiquées.

Mais l'application de cetle mréthode suppose la connaissance
exacte des caractéres physiques et moraux des peuples dont on
s’occupe, et des races qui les constituent. Nos données sur ce point
sont encore assez limitées et controversées ; aussi faut-il toujours
faire précéder I'étude d’une religion de 1'étude ethnologique du
peuple auquel elle appartient, et cette recherche doit étre poussée
jusqu’a 'analyse des premiers éléments constitutifs de ce peuple.

#**

Si nous voulons appliquer la nouvelle méthode a 1'étude de la
religion grecque, nous devons d'abord tenir compte de ce quele
peuple hellénique ne se compose pas seulement de véritables
Aryens. On admet universellement que l'invasion aryenne, qui a
donné & la Gréce ses caractéres historiques, a recouvert des peu-

Martl, Religion des allen Testamenls, 1906,
Badeu-l’o“cll Indian village community.-
. Perdrizet, Géla roi dex Edones; Bull. Corres. llell., XXXV, 1911, p. 108.
Ramsay, A sludy of Phrygian arl; Journ. of Hell. Stud., IX, 1888 p. 350,
G. Poisson, La Ruce germanique ct sa prélendue aupérlonld Rev. anthro-
polog:que. janvler 1916.

6 Pliganiol, Essai sur les origines de Nome,

0!0-&3!0"‘
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ples et des civilisations antérieurs dont elle a laissé subsister une
partie. (Vest sur cette considération que s’appuayent Miss Harrison
et M. Ridgeway pour opposer aux cualtes chthoniens des anciens
possesseurs du pays les cultes ouraniens des envahisseurs. On
peut admettre avec eux que les vaincus appartenaient surtout au
peuple qui a développé la civilisation minoenne, et se composaient
par.sulte en majorité de Méditerranéens. C'est donc a cette race
" bien caractérisée physiquement, et dotée dlune civilisation origi-
nale, que doivent étre attribués les cultes chthoniens d'une con-
ception si particuliére que les auteurs ci-dessus rappelés ont mis en
évidence aux temps minoens, et retrouvés plus oun moins modifiés
-dans la religion grecque.

Les mémes auteurs attribuent aux envahisseuys ar yens ce qu'ils
appellent la religion ouranienne, et la regardent comme l'expres-
sion intégrale de leur mentalité propre, de leurs sentiments innés.
Ils semblent admettre par la que les Aryens possédaient I’ homo-
généité, l'unité d'une race pure, n'ayant qu'une seule conception,
fortement personnelle, de I'idéal religieux. Or l'opinion générale
est établie aujourd’Hui que les Indo-européens ne sont pas une race
définie, mais un complexe de races déja trés mélangées. C'est cette
constatation qui a contribué a ruiner ia doctrine de la mythologie
comparée, en renversant toutes les conclusions qu’elle fondait sur
le dogme d'une race privilégiée, douée d'aptitudes spéciales, et
possédant une civilisation absolument personnelle. Il a fallu se
résigner a reconnaitre dans les peuples aryens les mémes éléments
ethniques qui ont contribué a former toutes les populations de
I'Europe, et méme d’une partic de I'Asie et de 1'Afrique.

A vrai dire on discule encore surles races primilives qui entrent
dans la composition des peuples historiques. L'hypothése la plus
simple et en méme temps la plus compréhensive et celle de Ripley,
qui n’admet que trois races fondamenlales. Déja Penka* posait un
principe analogue en distinguant ce qu'il appelail les trois races
aryenne, touranienne et ndgre, mais cn les caractérisant d'une
fagon trop tendancieuse, pour les besoins de sa thése progerma-
niste.

Ripley ? distingue les trois races sulvantcs : La race nordique,
dolichocéphale, de haute taille et blonde ; '

1. Penka, Die Herkunft der Arier, Vienne, 1886,
2. Ripley, The racial geography of Europe, 1898 ; The races of Europe, 1900,



LES I‘IFLUENCFS ETHNIQUES DANS LA RELIGION GRECQUE 39

* La race médnter anéenne, dolichocéphale, de petite taille et
brunc;

La race alpme brachycéphale, de pente tanlle. et moyennement
brune.

Cette division est admlse par la plupart des auteurs de langue
anglaisg. On la trouve chez Peake !, Osborn?, Haddon 3, Madison
Grant*, Chalmers Mitchell 3, etc.

En France on se rallie plutdt a la théorie de DemLer ®, qui dis-
tingue en Europe six races principales et quatre races secondalres.
Mais cette réparlition se rapporte aux populations actuelles, et il
est & craindre que toutes ces races ne soient pas réellement primi-
tives, et représentent des mélanges ou des variations fixées dansle
cours des siécles. En laissant de cdté les races secondaires et en
ramenant les races principales & des types bien distincts, on
retombe sur le classement de Ripley qui, dans I'état actuel de la
science, donne une idée suffisante des facteurs principaux des
populations historiques. Je m'y suis rallié complétement dans de
précédentes études” et ce sera encore mon point de départ dans
les présentes recherches.” °

Fai dit ailleurs ® qu'il n'était pas possible pour le moment de
savoir laquelle de ces trois races avait joué le réle principal dans
la formation des peuples aryens, et qu'il fallait provisoirement
regarder ceux-ci comme constitués par toutes les trois a peu prés
dans la méme proportion.

Dans ces conditions la religion des Hellénes a leur arrivée sur
le sol de la Gréce, ne peut plus étre tenue pour homogéne, et so
définir par une appellation précise, telle que celle d'Ouranienne.
Ce n'est pas seulement par 1'absorption des croyances religieuses
des indigénes soumis que la religion grecque a englobé des élé-
ments chthoniens ou autres, contradictoires avec ses tendances
spéciales. Les Mdéditerranéens auxquels on attribue les cultes
Peake, The origin of the Dolmens, Man, XVI, 1916, ne 8, p. 116
Osborn Men of the old stone age, New-York, 1916,

. Haddon {A.~C.), The wandermga of. peoples, Cambridge, 1914.
Madison-Grant, The passing of the greal race, New-York, 1916.
Chalmers-MItchell L.e Darwinisme et la Guerre, Paris, 1916

. Deniker, Races el Peuples de la terre, 4900,

1. G. Powson, L'Origine cellique de la légende de Lohengrin, extralt de la
Revue Celtique, sulvi de notes additionnelles (voir note E), 1913, H..Champlon, Paris.
— La Race germanique el sa prélendue supériorité, 1916, — L’Origine laline des

Roumains; Rev. anthropologique, 1917, n. 9-10.
8. Dans les dtudes ci-dessus visées,

D CT & LoD w
. . .« o
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chtboniens ont pris part eux-mémes 3 1'élaboration de la famille
indo-européenne, et ont dd dés lors laisser nne trace de leurs
conceptions religieuses dans le syncrétisme aryen. Tout ce que
I’on peut admettre, c’est que la rencontre des envahisseurs hel-
l¢nes avec les indigenes de race méditerranéenne a rendu de la
vigueur aux quelques croyances spéciales a cette race que les
Aryenst avaient conservées pures. De méme l'influence d’autres
peuples soumis ou voisins a pu faire réapparaltre dans la religion
grecque les tendances propres aux deux autres races primitives.

En résumé, il ne suffit pas de distinguer dans la religion grecque
les apports des Hellenes primitifs et des indigénes qu'ils ont sou-
mis. Il-est infiniment probable que les Hellénes n'ont apporté avec
eux qu'une religion déja trés composite, comme ils I'étaient eux-
mémes au point de vue ethnique. On est conduit finalement a
rechercher dans leur religion, telle qu'elle se présente & 'époque
historique, les éléments dus & chacune des trois races primordiales
de I’Europe, sans distinguer si ces éléments y sont entrés au
moment ou la civilisation aryenne s’est constituée, ou s'ils y ont
6té introduits ultérieurement par des influences extérieures.

'

L'application de cette méthode conduit & rechercher dans la reli-
gion grecque les éléments qui s'écartent de ses tendances géné-
rales, et qui paraissent procéder d'idées différentes. Ces éléments
ne se reconnaissent pas facilement dans le syncrétisme anthropo-
morphique du temps d’'Homere, et cela se comprend, car tout syn-
crétisme cherche avant tout a atténuer les caractéres spécifiques
des religions qu'il a fusionnées, et & faire oublier leur individualité
ancienne. Ce n'est pas au moment ou il est en plein épanouisse-
ment qu'il laisse surprendre son secret. Il faut attendre le moment
de sa décadence, alors qu'il se dissocie en libérant ses éléments
constitutifs. C'est ce qui est arrivé pour Ja religion grecque, et
cette crise s'est mauifestée par I'apparition des mystéres. |

On a vu souvent dans ceux-ci une évolution naturelle de la reli-
gion grecque. La religion homérique ne répondait pas & tous les
besoins de I'dme humaine. Sa moralité était faible, ¢t clle ne four-
nissait pas au fidéle les régles nécessaires pour dirigei‘ sa cons-
cicnce. Mais surtout elle ne satisfaisait pas cette religiosité senti-
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mentale qui est innée dans le ceeur de 'homme. On avait besoin
de dieux plus justes et plus humains, de dieux qui indiquassent &

‘leurs fidéles les moyens infaillibles de se dégager des instincts de
I’animalité. On voulait des formules et des rites qui assurassent le
pardon en cette vie, et dans I'autre monde une destinée supérieure
4 la vie misérable que menaient dans I’Hadeés les héros d'Homere.
It fallait quelque chose de nouveau pour répondre -2 ces besoins
intimes de 1'dme grecque que la religion officielle était incapable
de satisfaire. Ces aspirations se traduisirent par le mouvement qui
créa les mystéres. Ce fut comme une tendance a créer au sein des
croyances communes des sortes de refuges limités pour la satis-
faction de besoins spéciaux et extraordinaires.

C'est I'explication que 1'on donne en général du développement
des mystéres grecs, et elle est fondée, mais elle n’embrasse pas
tous les éléments du probléme. On aurait tort de croire, comme
I'ont soutenu certains historiens, que les mystéres furent unique-
ment des écoles de philosophie religieuse et morale, corrigeant et
complétant au profit de la civilisation le principe insuffisant de la
mythologie anthropomorphique. Jiestime au contraire qu'ils durent

“surtout leur succés a des survivances d’anciens cultes primitifs,
auxquelles revinrent les &mes décues par le vide du culte régnant,
probablement sous l'influence d'un atavisme inconscient. Ces
anciens cultes, repris par des esprits plus civilisés, furent évidem-
ment transformés, et servirent de support & des idées nouvelles,
mais bien des détails des mystéres traduisent leur antique origine!.

Les mystéres sont donc a4 la fois une régression vers d'anciens
cultes primitifs, et une évolution vers une religion plus.épurée que
le culte officiel, et il est difficile de décider quel est celui de ces
deux aspects qui a le plus contribué a leur succes.

1. Cette réapparition d'anciens cultes primitifs a déjd été signalée par divers
auteurs. — Bouché-Leclereq, dans une étude sur Tyché (Rev. hist, relig., t. XX,
p. 307), a soutenu gue Ir popularité de cette déesse ¢tait due A un retour offensif des
viellles conceptions animistes. — M. Salomon Reinach (Culles, etc., t. 1V, p. 477) dit,
aprés avoir signalé la remise en vigueur de vicux usages préhistoriques : « J'ai souvent
insisté sur ces reculs npparents dus & 'avénement de couches sociales attardées. » —
Du méme, dans Rev. El. Grecq., janvier-mars-1915, p. 9 : « Lorsque lo Panthéon
Olympien prévalut dans la littérature, sinon dans la penséo grecque, — car il semble
qu'on puisse sulvre & la trace le vieux courant mystique qui afflcure do temps en
temps avant de rcconquérir ln suprématio avee les religions orientales — les cultes
archalques ne disparurent pas, mais s'accommodérent au Panthéon, » — Moore, dans
Religious Thought of the Greeks, moutre le dionysisme et l'orphisme commo une
rigression temporaire des croyances hclléniques vers lanlmlsme et la magio des
prlmltlfs
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Des institutions analogues aux mystéres avec leurs pratiques
magiques et leurs rites d'initiation, sont connus des primitifs et
répondent a leur mentalité. Les anciens habitants de I'Europe
devaient posséder quelque chose de semblable. Mais I'anthropo-
morphisme classique avait supprimé ces coutumes contraires au
génie grec alors triomphant, et absorbé les cultes qui les prati-
quajent. Il est probable toutefois que ces cultes avaient conservé
. quelques seclateurs obstinés et s'étaient maintenus en secret en
prenant de plus en plus un caractére mystérieux, dans le sens
usuel de ce mot. De petites sociétés secrétes, d'abord organisées
pour pratiquer dans'ombre des religions assez grossiéres, ont été
peu A peu le refuge d'esprits plus élevés qui ont vu 1a le moyen de
développer leurs idées philosophiques & 1'abri de la défiance du
culte officiel. A mesure qu'ils devenaient plus nombreux, ils ont
exercé de plus en plus leur influence intellectuelle sur le milieu
inférieur ou ils se trouvaient relégués, et ils-ont fondé finalement
des systemes religieux d’un esprit tout nouveau; mais ils n'ont pu
se libérer complétement des rites et des mythes dont la conserva-
tion constituait au débutla raison d’étre de leurs sociétés. De 1a ce
mélange déconcertant, dans les mystéres grecs, de cérémonies
choquantes et de mythes enfantins, avec des enseignements de la
plus haute moralité, et des conceptions d'un ordre élevé. .

Nous laisserons de c6té tout le développement moral et philoso-
phique qui a été donné ainsi aux mystéres, car c'est 1& un sujet
étranger a celui qui nous occupe. J'insisterai au contraire sur 1'ori-
gine de ces organisalions, et sur leur but primitif qui a é1é de con-
tinuer et de restaurer- des cultes anciens, antérieurs & la religion
homérique, et provenant & mon avis des races primitives qui ont
contribué a la formation des peuples aryens.

On admet généralement que le développement des culles mys-
tiques, favorisé par les Lendances nouvelles de I'dme grecque, a du
néanmoins étre provoqué par des influences étrangeres exercées
soit par les peuples soumis par les Helleénes, soit par des peuples
voisins de la Gréce. Je ne nie pas que ces influences extérieures
n'aient eu leur part dans le succés des mystéres, mais c'est, 4 mon
avis, en réveillant des traditions religieuses de méme nature sub-
sistant chez certains éléments du peuple grec. Les hations sujettes
ou étrangeres dont il s'agil appartenaicent en clfet elles-memes soit
aux peuples aryens, soit aux races qui ont contribué a la formation
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du groupe indo-édropéen. Restées en dehors de 1'évolution plus
compléte subie par les Hellénes, et en ayant subi une autre dis-
lincte, elles avaient conservé, plus purs et plus vivaces, les cultes
primitifs des premiers 4ges, et elles ont été capables de les ressus-
citer en partie chez les Grecs par leur contact et leur exemple.
(V'est ce que je vais essayer d’établir.

DEUXIEME PARTIE
LES MYSTERES DE 'nEmEmn

Les mystéres les plus célébres sont ceux de Démeter. Il semble
bien qu'ils soient trés anciens, et que leur origine remonte & des
conceptions tout a fait primitives. Ils sont en effet fondés sur de
vieux rites agraires, comme en pratiquaient les premiers hommaes
qui se sont adonnés a I'agricullure. rites ayant pour but d'assurer
la fertilité des champs et de stimuler la végétation. Dans cet ordre
d'idées, on a reconnu dans la-Da3méter primitive soit une truie-
totem, soit un épi-totem, que I'on sacrifiait ou que 1'on mangeait
dans un repas de communion, pour se concilier les forces de la
nature. ' - *

Si tel a été le caractére primitif de Déméter, cette divinité a pris
ultérieurement un autre aspect, et, dans I'évolution des.idées reli-
gieuses des prédécesseurs des Grecs, elle est devenue certaine-
ment la terre elle-méme personnifiée et divinisée.

C’est un des résultats les plus certains des recherches modernes
que d’avoir établi V'existence dans une grande partie de I'Europe
méridionale, aux premiers dges de I'histoire, d’'une divinité fémi-
nine qui représente la Terre. Les fails les plus décisifs dans ce
sens ont é1¢ fournis par les découvertes opérées depuis quelques
années en Créte et dans les fles de la Méditerranée orienlale.

Dans ses belles découvertes de Créte', M. Evans a trouvé de
nombreuses statuettes et figyrations féminines qu'il n'a pas hésité
a considérer commes des idoles. La plus célébre est celle qu'on
appelle la déesse aux serpents, femme en riche costume, avec jupe
& volants, corsage a taille, et coiffure élevde, et mallrisant trois

1. Voir 'pour ces découvertes : Dussaud, Les Civilisations préhelléniques dans le
_ bassin de la mer Egée, Parls, 1910. — Lagrange, La Créle ancienne, Paris, 1908,
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serpents qui 1'enlacent. Dans un aytre exemplaire plus petit, et
revétu du méme costume, la déesse tient les serpents dans ses
mains. D’autres statuettes présentent an type plus grossier.

D'autres figurations, sculptées ou gravées, représentent ce qu'on
a appelé la déesse aux lions, figure féminine toujours richement
vétue, dressée sur un rocher et accompagnée d'un ou deux lions.

Dansd'autres cas, la déesse a des colombes a ses cOtés, ou porte
snmplement des fleurs & la main.

Enfin toute une série de figures representcnt une déesse nue
repliant ses bras sur sa poitrine, comme pour serrer ou soutenir
ses seins. Il faut d’ailleurs noter que les statuettes habillées ont
aussi.leurs seins a découvert, suivant la mode crétoise a I'époque
minoenne. '

Malgré les variantes du type, on admet qu’il s'agit dans tous les
cas de la méme divinité sous des aspects divers. Son type le plus
ancien parait étre celui d'une femme nue, car on en a trouvé quel-’
ques exemplaires remontant a 'époque néolithique, et trés infor-
mes. Evans les a rapprochés d'une série d'idoles primitives répan-
dues dans le domaine égéen ot elles apparaissent dés le début de
I'age du cuivre. Trés fréquentes dans les Cyclades, on les a rencon-
trées en Créte, dans la Gréce conlinentale, et en Asie Mineure, &
Troie et a Yotan. C'est ce qu'on a appelé les idoles en violon,
parce que les plus simples consistent en une plaque de terre cuite
ou de pierre découpée en forme de violon, avec une téte étroite,
.un long coup et un corps ovale. On voit cette forme s¢ perfec-
tionner peu 4 peu de maniére a donner une image de femme nue,
encore grossiére, mais néanmoins discernable, d’ autanl plus que
le sexe en est généralement trés accusé.

Avec les progrés de l'art & 1’dge du bronze, les formes humaines
de I'idole se perfectionnent. -On posséde de nombreuses statuelttes
en marbre de Paros, sorlies des tombes des iles, el figurant une
divinité féminine. A Troie les idoles sont en pierre, en marbre ou
en 0s; en cherchant & les classer, M. Goetze est arrivé & cette con-
clusion qu’en général les idoles de forme trapézoide sont les plus
anciennes, et se trouvent déja dans la couche I, tandis que les
idoles &4 long cou sont les plus récentes et doivent étre rappor-
tées a la couche V. Mais déja dans la couche II, on a trouvé une
idole en plomb d'un art plus avancé, représentant nettement une

. déesse nue se pressant les seins.



LES INFLUENCES ETHNIQUES DANS LA RELIGION GRECQUE 13

Dans I'tle de Chypre, on trouve des représentations trés ana-

logdes sous forme de plaquettes ou de figurines. A I'age du
cuivre se rapportent les plaquettes rectangulaires sur la sarface
desquelles des incisions figurent les trails et les ornement de
I'idole. La plaquette d’argile a souvent été étirée de maniére a
figurer une téte plate et des bras recourbés. C'est seulement a
I'époque mycénienne que les coroplastes parvicnnent a se dégager
de la galette plate, et & s’essayer a modeler en ronde-hosse. La
déesse ainsi représentée est, selon 'expression de Heuzey !, « une
horrible figure de femme nue au profll courbé en forme de bec,.
aux larges flancs, aux jambes.assemblées qui s'amincissent brus-
quement sans base stable et presque sans pieds. Les oreilles
énormes sont percées de deux trous ». La rudesse des maquettes
s'atténue un peu avec le temps.
- Opn constate dans toutes ces idoles une sorte d’hésitation entre
la représentation nue ou habillée. Celle-ci n’est pas toujours la
plus récente. Il semble que les sculpteurs aient surtout voulu indi-,
quer le sexe de la figure, chose plus facile quand la déesse était
nue ; ils soulignent alors les caractéres sexuels d’'une fagon exa-
gérée. Quand ils ont babillé Ja figure, ils ont abouti quelquefois &
cet étrange comprumis de marquer le sexe sur les vélements au
moyen de traits incisés, ou bien, comme nous 1'avons dit pour la
déesse aux serpents, ils ont laissé les seins a découvert. Enfin le
geste rituel par lequel beaucoup de statuettes se pressent les seins
accuse le caractére maternel de la déesse dans certains cas méme
elle porte un enfant.

En résumé, nous pouvons suivre, dans tout le bassin égéen et
pendant deux millénaires, I'évolution d'un type de déesse dont le
culte paralt avoir été trés répandu et méme prédominant dans celle
région.

On a voulu que le type de la déesse nue dérivat d'un prototype
babylonien, la déesse Istar, mais' M. S. Reinach? a montré qu'il
fallait admettre le contraire. Il faut donc chercher son origine dans
une autre direction. . .-

1. Heuzey, Calalogue des figurines antiques de lerre cuile du Musée du Louvre,
p. 146,

2. 8. Reinach, Les Ddesses nues dans Uarl oriental et dans lart grec, in
Chroniques d'Orient, 11, p. 566-584.
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M. Evans a rapproché les statuettes découvertes par lui dans lcs
couches néolithiques de la Gréte des statuettes de femme dites
stéatopyges qu'on a trouvées d’'abord en France dans les dépdts
augjgnaciens, dont on connaft un exemplaire de la méme époque
au ventre de I'Europe & Willendorf, mais qui se montrent aussi &
I'époque néolithique dans le bassin de la Méditerranée, en Italie, &
Malte, en Egypte.

Le type des idoles plates des iles de la mer Egée s'est rencontré
d'autre part en Espagne, avec la forme en violon, ou en cdne
tronqué. Puis sont venues, comme éléments de comparaison les
statues menhirs de I'’Aveyron et du Gard, ainsi que les monuments
analogues de Favizzano en Italie, et de Sardaigne; ce sont des
pierres brutes & peine dégrossies sur lesquelles quelques entailles
figurent grossidrement un personnage, dont le sexe est générale-
ment indiqué par deux mamelons.

On est arrivé enfin a rattacher a ces diverses formes d‘ldoles
d'autres représentations néolithiques plus incomplétes et réduites
quelquefois -4 un simple visage, ou méme & la partie supérieure
d’'un visage. Telles -sont les sculptures trouvées sur les parois-
des grottes préhistoriques de la Marne par le baron de Baye;
on en a reconnu de semblables dans les allées couvertes des
bassins de la Seine et de 1'Oisc. Ce sont de vagues linéaments
de visages humains, réduits souvent & un nez ct des sourcils,
généralement sans bouche, mais ltoujours ornés d'un collier, ¢t
portant souvent I'indication des seins. Ils rappellent beaucoup les
figures décorant certains vases découverts par Schliemann dans
les fouilles de Troie, et qu'on a souvent comparées a des tétes de
chouette. )

Une dernié¢re transformation da type flguré dont il s'agit con-
siste dans ces dessins gravés ou peints sur divers objets et repré-
sentant deux yeux avec leurs sourcils, réduits souvent & deux cer-
cles accolés entourés de lignes courbes Onen a trouvé en Espagne
(0s et phalanges gravés ou peints, cylindres et plaquos de schiste
gravés, vase de Millards), en France (dolmens gravés, vases
décorés), et dans les Iles Britanniques (cylindre en calcaire do
Folkton Wold, ct signes oculés de New-Grange, en Irlande).
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L'ensemble de ces découvertes a permis aux préhistoriens d'y
reconnafitre les traces du culte d'une divinité féminine, culte qui s¢
serait propagé a I'époque néolithique dans le bassin de la Médiler-
ranée et dans une partie de I'Europe occidentale. En exposant cetto
théorie dans son Manuel d'Archéologie préhistorique', Déche-
lette la résume ainsi : « Tout semble démontrer que nous sommes
bien en présence d'unc idole féminine, personnification primitive
de la maternité et protatype de ces déesses-méres si populaires
dans tout le monde antique. » Mais il y voit aussi une déesse funé-
raire, gardienne des tombeaux. .

Quels sont les rapporls de cette divinité néolithique avec la
déesse des fouilles crétoises et des fles de la mer Egée? Pour
Déchelette, il y a identité, mais comme il est partisan de I'origine
orientale de la civilisation, il fait venir ce culte des cotes de 1'Asie
Mineure et de I'Archipel dans I'Europe occidentale. M. §. Reinach
au contraire explique 1a connexité de ces représentations occiden-
tales et égéennes par un courant de civilisation allant du Nord-.
Ouest au Sud-Est. ‘ .

J'ai cherché dans une étade antérieure? a montrer que la pro-
pagation de la divinité néolithique était due a I'extension de la race
Méditerranéenne du Sud au Nord. Trés répandue dans le bassin
méditerranéen a I'époque ou cette race y domine, on la retrouve
en Europe partout ot I'on constate que les Méditerranéens se sont
propagés. L'exemple le plus frappant de cette coincidence est celui
des 1les Britanniques ou la population, & 'époque néolithique, est
nettement du type méditerranéen, et ou nous avons vu qu'on avait
lrouvé des traces indiscutables de la divinilé préhistorique.

C'est également dans un milieu de lype méditerranéen (uc se
montrent, vers lafin du néolithique oua I'dge du bronze, les petiles
figures de femme en terre cuile lrouvées dans certains villages
préhistoriques de la presqu’tle des Balkans ou méme de I'Europe
centrale. On cn distingue deux groupes. L'un, thraco-égéen,
s'étend sur la Bulgarie ct la Serbic oricntale jusqu'aux Karpathes
etdans le sud de la Russie ; la station la plus célébre de ce groupe
cst celle de Tordos, en Hongrie; les figures qui s'y rattachent sont
généralement nucs, assises, colorées et couvertes de dessins sur

f. Tomel, p. 586.
2. G. Poisson, Les Migrations néolilhiques, promicre partic, La Miyralion de o
© ruce médilerranéenne vers le nord ; Revue d’Auverg ne, 1913,
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tout le corps. L'autre groupe est celui de I'lllyrie, avec la stalion
typique de Butmir, en Bosnie. Lés figures y sont pour la plupart
habillées; la plus remarquable est celle de Klicevac, prés de Kos-
tok, sur le Danube. '

La déesse préhistorique serait donc spéciale 4 la race méditer-
ranéenne, et exprimerait ses idées religieuses particuliéres. C'est
eq Grete et dans le domaine égéen, ou cette race s'est maintenuc
pare le plus longtemps, et a atteint le plus haut degré de sa civili-
sation personnelle, que I'on trouvera des indications sur le carac-
tere de cette divinité. Mais il conviendra également de faire état
des renseignements que nous fournissent les traditions historiques
sur toutes les divinités de méme nature dont on retrouve le sou-
venir dans toute I'étendue du bassin méditerranéen.

a¥a

En Créte nous avons vu que la déesse se présente sous trois
aspecls principaux : la déesse nue, la déesse aux serpents, et la
déesse aux lions. . -

La déesse nue a un caractére sexuel prononcé. La saillie de ses
organes féminins, le geste par lequel elle presse ou soutient ses
seins, tout cela accuse évidemment son rdle de mére, de force
génératrice.

Les serpents qui d:slm"uent le second type de la déesse lui
donnent une autre signification. La relation entre le serpent et les
puissances chthoniennes est universelle; I'art antique le donnait
comme altribut & la~déesse Terre, & la Tellus des Romains. Hécate
est également une dcesse aux serpents'. La divinilé créloise aurait
donc un caractére chthonien, ainsi que Déchelelle I'a admis pour
sa parente, la divinité néolithique, gardienne des tombeaux.

La déesse aux lions est généralement debout sur le sommet d'une
montagne, plus ou moins boisée. C’est la souveraine des mon-
tagnes, des bois et des betes fauves. Ces attribuls nous rappellent
un type divin bien connu, celui de la Potnia thérdn, qui est au
fond la Terre divinisée.

La déesse minoenne qui se manifeste ainsi comme une puissance
génératrice, chthonienue, et dominatrice de la vie terrestre, doit

( §. Gerhard, Ueber Melroon und Gaillermnuller, 1889, — Piganiol, loc. cit., p. 105.



LES INFLUENCES ETHNIQUES DANS LA RELIGION GRECQUE 49

donc étre considérée comme la Terre-mére, une des premiéres
divipités qui se présentent a I'esprit des peuples primitifs. Elle a sa
place dans la plupart des mythologies, mais il semble bien que les
Crétois, et d’'une fagon générale les premiers peuples du bassin
méditerranéen, lui aient donné dans leurs cultes une importance
prépondérante. | |

Certes on voit a cdté d'elle, dans les fouilles de Crete, des traces
d’autres cultes, ceux du pilier, de I'arbre, de la hache !, et surtout
une autre divinité male. L'adoration des objets matériels est un
reste de fétichisme, et peut d'ailleurs se rattacher au culte de la
déesse, car, comme on I'a dit?: « Avant de s’entourer de fauves,
elle fut une béte fauve. Avant de se fixer sur la pointe du rocher,
elle fut le rocher sacré. Avant de se tenir debout sur le pilier de
pierre ou de bois, elle fut ce pilier lui-méme. » Quant au dieu male,
ce n'est qu'un compagnon de la déesse, une divinité parédre et
subordonnée. M. Evans le regarde comme le fils ou 1'amant de la
déesse. _ . '

Les traditions mythologiques confirment ces interprétations.
Elles nous montrent en Créte deux déesses. L'une est la Métér
oreié, déesse de I'lda et du Dicté, mére des hommes et des ani-
maux. Sous le nom de Rhéa, elle est meére du Zeus crélois qu'elle
cache et éléve dansune caverne du mont Dicté. Ce Zeus n'est pas
encore le Maltre puissant de I'Olympe; c'est un dieu jeune et
imberbe, qui nalt et qui meurt, puisqu’on montre son tombeau sur
le mont Iouctas, prés de Cnosse. Ce dieu jeune pent étre aussi le
Dionysos crétois ou Zagreus. C'est un dieu-taureau auquel se rap-
portent le culte minoen des cornes de consécralion, et les traditions
du taureau d'Europe, de celui de Pasiplias et du Minotaure. A cOté
du couple de la meére et du flls, on connalt aussi en Créle une
seconde forme de la divinité féminine, celle de la jeune fllle, Brito-
martis, tantdt vierge comme Artémis, tantét amante du dieu
parédre comme Europe, Pasiphaé ou Ariadne. Les deux types
peuvent se confondre, ct la déesse devient mére de son compagnon
tout en restant vierge. coes

On retrouve les mémes conceplions sur tout le littoral de la
Méditerranée, & l'époque archaique. C'est ce que s'est efforcé de

4. Evans, Mycenaan lree and pillar-cull, 1901. , .
2. Gralllot, Culte de Cybeéle, 1914, p. 2.
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démontrer M. Hogarth *, en citant avec Rhéa et Zeus en Créte, Isis
et Horus en Egypte, Cybele et Attis en Asie Mineure, Aschtoret et
Tammuz en Syrie. Le D* ‘Bertholon a insisté sur celte démonstra-
tion 2. D'aprés lui la déesse aurait porté en Afrique le nom de
Tanit, et elle aurait été empruntée aux indigénes libyens par les
Carthaginois, puisqu'on ne trouve pas ce nom en Phénicie. G'est
une dgesse-mére, car on I'a souvent assimilée 4 Junon, et diverses
inscriptions africaines ]'appellent Déa Nutrix. Un monument de
Lambesse la représente avec un enfant sur l¢ bras gauche, et un
pain dans la main droite, ce qui la montre comme la déesse de la
fécondité et de la végétation. C’est donc elle qu'on doit voir dans la
Cérés africaine. Bertholon I'identifie & la déesse Neit qui tient une
place particuliere dans le Panthéon ég gyptien ; c'est spécialement la
déesse de la partie ouest du Delta, et aussi celle des peuplades
libyennes limitrophes, et on a supposé qu'elle avait été introduite
par celles-ci en Egypte. Le nom de Tanit serait celui de Neit pré- .
cédé de I'article berbére.

Hérodote identifie Neit et Athéne, et il fait également de cetlc
derniére une divinité des Libyens, sans toutefois parler de Tanit
qu’il ne connatlt pas. Mais Diodore de Sicile assimile trés nettement
Tanit & la déesse hellénique. J'ai essayé de montrer, dans un
mémoire spécial®, qu'on pouvait rattacher le culte d’Athéne &
celui de la déesse néolitbique, et par suite & la déesse méditerra- '
néenne. ' |

En Asie Bertholon cite 1a déesse Anaitis de 1'Asie Mineure, I’Ana-
hita des Perses. Une inscription de Philadelphie (Lydie) appelle
-Anaitis mére. Un hymne de I'Avesta invoque Anahita comme déesse
des eaux, de la fertilité, celle qui augmente les troupeaux et donne
aux femmes la fécondité. Les Grecs l'ont identifiée avec Artémis,
mais avec une Artémis comme celle d'Ephése, qui, avec ses
mamelles multiples, est évidemment une déesse de'la fécondité.

Cette déesse mere, M. Gamille Jullian * s’est attaché dans plusieurs

. Voir aussi : Prinz, Bemerkungen zur allkrelischen Religion, dans Wilthei-
lungen des K. deulschen Arch. Instiluts; Athen. Abt., XXXV, 1910, pp. 148-176.

2. Dr Berthelon, Les premiéres populations de l'Afrique seplenirionale; Rev.
Tunisienne, 1909-1910. — Essai sur la Religion des Libyens; Rev. Tunisienne,
1908, p. 480.

3. G. Polsson, Lanme préhistorique du mythe de Méduse el du culle
d'Athéné ; Rev. anthropologique, 1916, ne 40.

4. C. Jullian, Les Origines hisloriques du sol frangais; Rev. Bleue, 1910, —
. lLes anciens dieux de U'Occident ; Rev, Blene, 1914,
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ouvrages a en établir |'existence en Occident & I'époque préhisto-
rique, spus V'aspect de la terre mere. Il a montré I'importance et la
persistance de ce culte en Gaule, surtout dans la Gaule méridio-
nale, localisation que j'explique par la prédominance dans cette
végion de la race méditerranéenne. '

Un dernier écho historique du culle archaique de la déesse mére
se trouve dans la mythologie irlandaise. J'ai rappelé plus haut que
les Iles britanniques avaient eu une population primitive du type
méditerranéen, et qu’on y avait trouvé des traces du culte de Ja divi-
nité néolithique. Or les traditions sacrées de l'Irlande racontent
que ce pays fut envahi par un peﬁ_plc de civilisation avancée, les
Tuatha de Danann, nom qui signifie les peuples du dieu fils de
Dana‘. Cette déesse Dana, qui donne son nom a ses peuples et
prend ainsi le pas sur ses trois flis, présidait a la science, a la
poésie et a la littérature. C'est la méme transformation que j'ai'
admise pour I'’Athéné grecque, et elle prouve que les Tuatha de
Danann ant apporté en Irlande, avec le culte de la divinité féminine,
des connaissances et des idées d'un ordre déja trés élevé.

En résumé, il y a certainement un rapport étroit entre la rdce
méditerranéenne et la vieille divinité féminine dont les monuments
primitifs etles traditions mythologiques établissent I'existence dans
le bassin de la méditerranée, le sud ct 'ouest de 'Europe. Or c’est
A cetle race qu’appartenaient en majeure partie les prédécesseurs
des Grecs, qu'on les appelle Pélages ou autrement. G'est donc cette
divinité que les conquérants Hellenes trouvérent devant eux dans
leur nouveau domaine, et, de méme qu’ils n'anéantirent pas les
populations conquises el s¢ les assimilérent peu a peu, ils durent
également laisser subsister & 1'état plus ou moins secret les cultes
locaux. Puis, comme il arrive toujours en pareille matidre, leur
propre religion s'imprégna peu & peu de ces éléments étrangers.
Essayons de retrouver dans la religion grecque la trace de la vieille
déesse. '

s

La mythologie grecque contientdes traces encore bien apparentes
du culte do la Terre-Mdre. Elle met & I'origine des choses, aprés
des entités vagues, telles que le chaos, Eros, I'Erabe, 1'0céan, deux

{. D'Arhois de Jubainville, Cours de litt. cellique, L. 11, p. 143,
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divinités mieux définies, Ouranos et Gaia ou Gé, le ciel et la terre :
Gaia est souvent appelée la « pélasgique ». On se rappelait que
I'oracle de Delphes avail été & une époque ancienne un sanctuaire
de G&, associée au dieu serpent Python ; méme aprés la prise de
possession du sanctuaire par Apollon, symbole de la conquéte
grecque, elle y avait conservé un autel secondaire. Pausanias nous
apprend qu'a Phlionte la Terre était encore vénérée comme la
grande Déesse. :

Mais cette matérialisation trop grossiére répugnait au génie grec. .
Le concept d'une divinité féminine ne lui était pas cependant
étranger. Les éléments méditerranéens qui avaient pris part a la
formation des peuples Indo-Européens avaient di introduire cette
idée religieuse dans la mythologie aryenne, mais sous une forme
plus spiritualisée. Les Grecs transformérent de la méme fagon le
culte de la Terre-Meére des Pélasges, et de cet étre panthéistique,
puissance unique et dominante qui pénétre la substance de toutes
les créatures, ils tirérent une série variée de figures féminines,
reproduisant chacune un aspect particulier du type primitif.

Les mythologues angiens et modernes ont souvent insisté sur ce
fait que la plupart des déesses sont au fond identiques, et peuvent
se ramener en derniére analyse a la Terre-Mére ou & la nature.
Varron nous dit que la grande déesse phrygienne est des aspects de
la Terre, et la méme divinité que Gérés, Ops, Junon, Vesta, Proser-
pine. Apulée fait dire a la grande déesse : «.Je suis la Nature, Mére
de toutes choses, maltresse des éléments, principe originel des
siecles, divinité supréme, reine des Manes. Les Phrygiens m'ap-
pellent la Mére des dieux, les Athéniens Minerve. Je suis Vénus
Saphienne pour les habitants de Chypre, ¢t Diane Dyctéenne pour
les Crétois. » Saint Augustin, 'Empereur Julien tiennent un lan-
-gage analogue. De nos jours, Gerhard ! ¢t Curtius? ont repris cette
théorie, dont les adeptes sont actuellement nombreux.

Chacune des déesses antiques représente donc un des aspects
de la divinité primitive. Héra est comme elle 1'épouse et la méere
par excellence. Rhéa partage ce caractére, mais clle est encore,
comme Cybele, la déesse des montagnes et des bétes sauvages.
Artémis domple également les habitants des bois, mais elle accen-
tue le caractére virginal qui s'anit 'si étrangement a la maternité

1. Gerhard, Ueber Metroon und Gétlermutler, 1849,
2. Curlius, Hisloire grecque, trad. Bouché-Leclorey, t. I, p. 62.
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chez la vieille déesse. Aphrodite en personnifie le caractére sexuel,
si apparent dans les statuettes préhistoriques de femme nue.
Minerve en symbolise au contraire les attributions intellectuelles
et I'action civilisatrice. '

Si nous arrivons enfin & Déméter, nous constatons qu'elle est
également la méme déesse préhellénique, considérée dans son
role de Terre génératrice, mére des moissons, et de puissance sou-
terraine, gardienne des tombeaux. Avec sa fille Perséphone, et
Hécate, elle a absorbé tout le caractére «chthonien de l'ancien
cialte. On a voulu en voir la preuvé dans son nom méme, ou D¢
serait une variante de G¢, ce qui n'est pas toutefois établi.

Son culte avait un caractére archaique. Hérodote nous affirme
qu'elle était une des anciennes déesses des Pélasges. A Argos,
Pélasgos passait pour avoir fondé le temple de Déméter-Pélasgis ;
a Athenes et a Patras, sonculte était associé & celui de Gé; il était
trés ancien en Thessalie, ou se place la légende d'Erysichton. En
Béotie elle était honorée sous le nom de Démeter Cabire ; & Lerne -
on la surnommait Chtonia. En Elide, a Olympie, Déméter et Coré
étaient adorées sous le nom de Despoinai, les Maftresses;.généra-
lement elles recevaient le nom de Grandes Déesses.

Dans la religion officielle, Démeter avait bien perdu de son
importance ancienne. D’abord regardée un peu comme une étran-
gére, une divinité crétoise, elle fut admise plus tard parmi les
dieux Olympiens, en formant toutefois avec Dionysos un groupe a
part. Les Achéens et les Ioniens ont fini par 1'accepter, tandis que
les Doriens l'ignoraient ou s’y montraient hostiles. Elle est consi-
dérée simplement comme la déesse de I'agriculture. Si elle préside
quelquefois aux mariages, notamment a Athénes, cette prérogative
lui est disputée ailleurs par Héra. Son role primitif de divinité
funéraire s’est reporté sur sa fille Coré ou Perséphone. Bref
Homere et les autres podtes la représentent comme. une divinité
secondaire et aux attributions limitées.

Mais bien des indices témoignent qu'elle joue un tout autre rdle
en marge des cultes officiels dans les croyances populaires. Ellc a
conservé son prestige dans les couches inférieures de la-popula-
tion qui contiennent tant d’éléments pélasgiques. Elle est I'objet
d’'un culte secret, peut 8tre interdit an début, puis toléré peu & peu
avec un certain mépris, jusqu'au jour ou des esprits supérieurs,
dégotités du vide et do I'amoralité de la religion Q]ympienno, s'avi-
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sérent qu'il y avait peut-étre dans Cette religion des petites gens
quelque sens profond, quelque enseignement précieux. Faute de
les y trouver, ils pouvaient les y introduire sous uné forme ésoté-
rique, et développer sous ce couvert leurs propres conceptions.
De cette conjonction des vicilles superstilions populaires, et des
besoips mystiques des esprits novateurs, sortit une vogue nouvelle
pour*le culte périmé, mais sous une forme spéciale qui fut celle
des mysteres. C'est en Attique particuliérement, ot tout prouve la
permanence d'un fort élément pélasgique, que ces tendances se
manifesterent, et se concrétisérent.dans l'institution des Mystéres
d'Eleusis. '

Ceux-ci sont donc bien une survivance, une réapparition dégui-
sée du vieux culte méditerranéen de la Terre mere, et de la divi-
nité féminine de I'époque néolithique. Ils manifestent 'influence
exercée sur la religion grecque par un élément ethnique spécial, -
la race dite médilerranéenne, qui était entrée pour une certaine
part dans la composition de la famille aryenne, et que les Hellénes
ont retrouvée sur le ol de la Gréce.

(A suivre.)
G. Poisson.
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