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EINLEITUNG 

1. Die Textzeugen 

Es bestehen drei textzeugen: Ein titelblatt, ein inhaltsver­
zeichnis (s. facs. s. IX) und der text. Dieser ist auf A4 seiten ge­
schrieben, die von 200 bis 275 durchnummeriert sind (dazu auch 
Einleitung des 1. teils, s. XV). Zusatzlich gibt es die seiten 205a, 
208a, 215a, 233a, 233b, 254a, 256a; den vermerk wenden! 
tragen die seiten 214, 228 dreimal, 263. Meier hat dieselbe 
schreibmaschine wie filr den ersten teil benutzt. Auch hier finden 
sich, wie im ersten teil, zahlreiche erganzungen am rande (s. faks. 
s. X). Die textgestalt bildet jedoch beileibe nicht die schwie­
rigkeiten, von denen der 1. teil gezeichnet war. 

Der text ist leider ein torso. Er bricht im 18. kapitel, das auch 
nicht im titelverzeichnis vermeldet wird, ab. Wann Meier mit der 
arbeit begann und von wann die letzten eintrage stammen, ist nur 
ungefahr zu sagen. Der beginn ist sicherlich nach der beendigung 
des 1. teils anzusetzen. Das thema des 17. kapitels, also des letzten 
vollstandig ausgefilhrten, Beriihrungen und zi:irtlichkeiten, hat ihn 
wahrscheinlich zum vater GaHi.luddin-i Rumis, Bahli°-i Walad, 
gefiihrt. Daraus entstand Meiers Buch Baha'-i Walad. Griindzuge 
seines lebens und seiner mystik (1989). Das war in der mitte der 
achtziger jahre. Ich erinnere mich ferner an eine bemerkung, die 
Meier im herbst 1989 im gespriich machte, dass er gerade am 
kapitel Uber die drei mohammedmystiker, also hier das 
dreizehnte, gearbeitet habe. Er scheint spater aber nicht mehr zu 
dieser arbeit zurilckgekehrt zu sein. 

2. Die ausgewahlten iibersetzungen 

Da der umfang des grundtextes nicht gross ist, haben wir uns 
entschlossen, weitere texte hinzuzufilgen, die aus ilbersetzungen 
Meiers zu den behandelten themen bestehen. 

Meiers sammlungen befinden sich in geordnetem zustand und 
offentlich zuganglich in der Universitatsbibliothek Basel. I 

1 Eine ausfiihrliche inhaltsangabe ist zu finden unter der internetadresse: 
http:/www.ub.unibas.ch/spez/meier/imdex.htm. 
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Es handelt sich um CXI texte, die aus verschiedenen mappen 
Meiers ausgewahlt wurden. Die nummer im grundtext gibt nach 
der romischen zahl die seite dieses buches, auf dem dieser text zu 
finden ist, dann die quelle und deren seitenzahlen, schliesslich die 
signatur der mappe und die seitenzahl(en) in der mappe. 

Die texte werden selbstverstandlich so geboten, wie Meier sie 
hinterlassen hat - das heisst aber auch, mit allen inkonsequenzen, 
die Meier bei einer eigenen bearbeitung und veroffentlichung 
ausgeglichen hatte. Kleine versehen, die allerdings sehr gering an 
zahl sind, wurden stillschweigend verbessert, notwendige er­
ganzungen durch < ... > bezeichnet. Ofter stellt Meier am ende 
einer iibersetzung iiberlegungen an. Auch diese sind teilweise 
abgedruckt warden. Sie zeigen oft, wie sich seine frage­
stellungen wandelten und verfeinerten. 

Fiir solche, die sich in Meiers nachlassenschaft weiter infor­
mieren wollen, geben wir die namen und nummern der mappen, 
aus denen die iibersetzungen genommen wurden, und zwar in der 
reihenfolge ihres ersten erscheinens im grundtext: 

1. I:iaqiqa muI:iammadiyya; D 1.1.25. 
2. Mohammedverehrung; D 1.1.1 
3. ta~liya im ritus der ~ufiyya; D 1.1.15.4 
4. l:iadi! 11; D 1.6.2 
5. Sehen des Profeten; D 1.1.18 
6. I:iadi! I; D 1.6.1 
7. Mohammed im Traum; D. 1.1.19 

3. Erganzendes 

Es ist keine iibertreibung, wenn man Meiers kleines manuskript 
eine grundlegende arbeit zu brauchen und hauptlehren der neu­
eren ~ufik nennt. Meiers titel, wie fiir ihn charakteristisch, ver­
birgt das. Seit der mitte der achtziger jahre ist parallel zu Meiers 
arbeiten auf diesem gebiet viel getan warden, woran auch der 
schreiber dieser zeilen beteiligt war. Meier hat diese arbeiten mit 
grossem interesse verfolgt und begleitet - aber selbstverstlindlich 
von seinem eigenen manuskript nichts offentlich gemacht. Wir 
geben im anhang zur Bibliografie eine liste einiger arbeiten, die 
nach der fertigstellung von Meiers manuskript zur neueren, vor 
allem der westlichen, ~ufik erschienen sind. 



Teil I 

Das Manuskript 





1. SUFISCHE ZURUCKHALTUNG GEGEN DIE TA:)LIYA 

Die ~ufik stellt sich nicht getrennt neben den iibrigen islam. Sie ist 
ein teil seines lebens und orientiert sich an den gleichen gesetzen. 
Was iiber die verehrung des profeten durch die segenssprechung 
iiber ihn vom islam allgemein gesagt warden ist, gilt auch fiir die 
~ufik, und manche einzelheiten, die im vorigen erwahnt warden sind, 
stammen von ~ufiyya. Die ~ufiyya bildeten nie eine einheit, hielten 
aber ihre auffassung der sache fiir die richtige und batten sie am 
liebsten allgemein anerkannt und praktiziert gesehen. Nicht alle folg­
ten ihnen, und so bildeten sie einen zug fiir sich, eine avantgarde, 
wie sie meinten. Darum muss ihnen ein besonderer platz eingeraumt 
werden, wo dinge behandelt werden konnen, in denen sie sich von 
den andern muslimen unterscheiden. Man vergesse aber nicht, dass 
die ~ufiyya vielfach gleichzeitig rechtsgelehrsamkeit, spekulative 
theologie oder andere zweige der wissenschaft und der geistigen 
(und manuellen) beschaftigung pflegten oder friiher gepflegt hatten. 

Obgleich AbU Talib al-Makki (gest. 386/996) in seinem handbuch 
der islamischen mystik segenssprechungen iiber Mohammed 
empfiehlt (Qut 1, 9-20, 28, 42-47, 62, 64/u.a. Nahrung 1, 36/3.5; 1, 
51-6115.23-43; 1, 116/11.19; 1, 243-44/21.23-24) und Sarrag (gest. 
378/988) die hochhaltung des profeten <lurch die ~ufiyya hervorhebt 
(Lumac 109 ff./Schlaglichter 185/53.), erscheint Mohammed in der 
alteren mystik doch nicht als grosse figur mystischen interesses, ja 
tritt auffallig zuriick. Die segenssprechung iiber ihn, spater als ein 
"gottesdienst" ( c ibiida ), eine "gehorsamstat" (tac a) oder als eine 
"frommigkeit" (qurba) anerkannt, dient in der alten zeit keinem 
mystiker als eine briicke zum profeten oder zu Gott. Ja, die konzen­
trationsformel des alten mystikers, das "gottesgedenken" (gikr 
alliih), ignoriert Mohammed ganzlich. Man hat den eindruck, dass 
gerade die mystik mit ihrer theomanie und dem ziel, sich Gott und 
nur Gott als einzigem handlungssubjekt unterzuordnen, den profeten 
willentlich und auch unwillkiirlich vergisst. Rabi ca al-c Adawiyya 
(gest. 185/801) soll in der liebe so ausschliesslich an Gott gebunden 
gewesen sein, dass sie fiir den profeten nichts mehr iibrig hatte 
(Daylami: cAtf al-alif 75. Varianten Badawi: Sahfdat al-cisq 122; 
Margaret Smith: Riibica 99; Tor Andrae: Die person 376). Ahnliches 
wird dem etwas spateren Abu Sacid al-ijarraz (gest. 286/899) 
zugeschrieben. Er sagte im traum zu Mohammed: Verzeih, die liebe 
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zu Gott hat mich davon abgehalten, dich zu lieben! Der profet 
belehrte und entschuldigte ihn mit den worten: Gesegneter, wer Gott 
liebt, liebt damit auch mich! (Qusayri, kap. ma~abba/Gramlich: 
Sendschreiben 438/48.1; Massignon: Essai2 302; c Abdalqadir al­
Gaza"iri: Mawaqif l, 103) [I, 417]. In andem, ebenfalls mystischen 
zusammenhangen wird gesagt, dass die liebe zu Gott die liebe zu all 
denen, die Gott liebt, mit sich bringe (Ibn al-.tJatib: Raw<jat at-tacrif 
632), und schon im koran erscheint die liebe zu Gott mit der liebe 
zum profeten verknlipft, und ein satz, der dem profeten 
zugeschrieben wird, lautet: "Wer mich liebt, liebt Gott", (Goitein: 
Studies 22: Wir sind nicht in der lage zu erkennen, ob diese oder 
ahnliche aussagen ... echt sind). Trotzdem gefiel sich die ~iifik, 

sofern sie apart sein wollte, in der vorstellung einer auf Gott 
gerichteten monomanie und einer eifersucht Gottes, die keinen sei­
tenblick zulasse. MaI:imiid von Gazni soll nach einer legende Abu 1-
J:Iasan-i ljaraqani (gest. 425/1033) sure 4,59 vorgehalten haben: 
"Gehorcht Gott, gehorcht dem gesandten und den befehlshabern 
unter euch!" ljaraqani habe erwidert: Ich habe solche wonne am 
"gehorcht Gott", dass ich ftir "gehorcht dem gesandten und den be­
fehlshabern unter euch" keine wonne mehr tibrig habe (Maqalat-i 
Sams ud-dfn-i Tabrfzf 142). Die bekannte geschichte von Rabica, die 
sich darliber aufregte, dass Raba.I:i (Riyal:i) einen kleinen knaben aus 
seiner familie klisste und damit noch eine zuneigung zu etwas an­
derm als Gott verriet (Kubra, einleitung 220-221), wurde, abgean­
dert, auch auf die kleine tochter des Fuc;layl b. cryac;l (gest. 187 /803) 
tibertragen. Hier beschamt die kleine tochter selbst ihren vater mit 
dem tadel: Ich hatte nicht gedacht, dass du jemand neben Gott 
liebtest (Norris: Pilgrimage of Ahmad 67). Nicht genug, dass einige 
den satan zum muster eines monotheisten erklarten, weil er sich 
gegen Gottes eigenen befehl vor Adam nicht niedergeworfen hatte, 
hatten andere am liebsten den zweiten teil des glaubensbekenntnisses 
"Mohammed ist der gesandte Gottes" aus dieser flir Gott sozusagen 
ehrenrlihrigen verbindung gel6st (Goldziher: Muhammedanische 
Studien 2, 280; Richard Hartmann: Die Religion des Islam 114. Zur 
sonstigen haltung al-c Arabi ad-Darqawis unpassend ist die angebli­
che aussage eines seiner affiliierten, dass der meister empfohlen 
habe, den zweiten glaubenssatz von der profetie Mohammeds nur in­
nerlich zu sagen, da man keine geschopfe so nah zusammen mit dem 
allmachtigen nennen sollte; Doutte: Marabouts 346-347, sonder­
druck 4-5; Montet: Etudes Orienta/es et Religieuses 151-152, anm. 
2; 180). Man wird sich aber keine geschlossene gruppe vorstellen 
dlirfen, sondern es werden nur einzelne gewesen sein. Daylami (um 
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400/1010) spricht allerdings von einer "partei'' (jirqa), die behaupte, 
lie be heisse jede beschaftigung mit den ding en so auf geben, <lass 
man im kopf und im herzen nur noch Gott habe und <lurch dieses 
gedenken an Gott vom gedenken an den profeten und von der liebe 
zu ihm abgehalten werde (cAif al-alif 49,10-11). Vielleicht denkt er 
an die schule des Abii Bakr al-Wasiti (gest. nach 320/932) (Sulami: 
Tabaqat 302,6; Qufayri: Risala 174/Sendschreiben 84/1.47. Falsch 
An~ari: Tabaqat 363,4-5: vor 320), der dann sein schi.iler al-Qasim 
as-Sayyari (gest. 342/953) den namen gegeben hat: die sayyariyya 
(Gullabi: Kasf 323). Ihre doktrin soll in Marw, Abiward und Nasa 
bis ins 5./11. jahrhundert unverandert erhalten geblieben sein. 
Gullabi, der uns das mitteilt (ib. 323), scheint zwar in erster linie ihre 
auffassung der begriffe "sammlung" (game) und "trennung" (tafriqa) 
im sinne zu haben, wori.iber er einige angaben macht. Wasiti war 
aber vor allem ein ungemein konsequenter filosof des tawf:tzd, so 
<lass Sayyari bekannte, ohne seinen lehrer WasitI wi.irde er als 
zoroastrier, d.h. als dualist, sterben (An~ari: Tabaqat 304). Wasiti 
stammte der familie nach nicht aus Wasit, sondern aus Fargana, war 
schon im jugendlichen alter ausgewandert und hatte sich auf mehr 
als halbem weg in seiner angestammten heimat in Marw niedergelas­
sen. Sulami (gest. 41211021), ein zuverlassiger kenner der verhalt­
nisse, meldet, <lass Wasitis dicta nur in Marw zu finden seien und er 
im Irak nichts davon gesehen habe (Tabaqat 302). Umso 
merkwi.irdiger ist Sarrags mitteilung, <lass ein gefahrlicher satz, den 
wir gleich erwahnen werden, nicht nur von ihm, sondern auch "von 
andern irakern" i.iberliefert werde (Luma c, Pages, Arberry, 
14,4/Schlaglichter560/136.l). Heisst das, <lass Wasi!i <loch schon irn 
Irak schi.iler gehabt oder <lass umgekehrt er im Irak keine ganzlich 
unbekannte theorie vertreten hat? Wie dem auch sei, der gefahrliche 
satz lautet: "Hiite dich, einen geliebten (Mohammed), einen 
gesprachspartner (Moses) oder einen freund Gottes (Abraham) zu 
beachten, wo du <loch eine moglichkeit zur beachtung Gottes selbst 
findest! Man fragte ihn: Soll ich denn nicht den segen iiber sie 
sprechen? Er antwortete: Sprich den segen i.iber sie wiirdevolll(?), 
aber gib ihm (laha, gemeint ist wohl: dem segen. Doch konnte das 
-ha, wie Pages 15,13-14 zeigt, auch auf die profeten gehen. 
Riizbihan bezieht es auf die profeten: esan-ra) in deinem herzen kein 
gewicht" (Pages 14,4-6/Schlaglichter 562/136.7). Im tafsfr des 

Lesung fraglich. Sarrag: bil-awtlir, was nach mitteilung Richard Gramlichs 
in der hs. bil-awqlir gelesen werden muss. SulamI: Tafslr, hs. Brit. Mus. Or. 9433, 
252a: bi-awqlir; hs. Fatih 262, 198a: bil-waqar. RUzbihan-i Baq!I: Sar~-i fot~iyyat 
289,18: bi-waqlir. 
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Sulami zu sure 33,56, der grundstelle iiber die ta~liya, steht im 
namen Wasitis ungefiihr der gleiche satz, nur beschrankt auf 
Mohammed, namlich: Sprich den segen iiber ihn (Mohammed), aber 
gib ihm (laha, hs. Fatih 262) im herzen kein gewicht! (Hs. British 
Museum Or. 9433, 252a; hs. Fatih 262, 198a). 

Der sinn der erklarungen Wasitis kann nicht zweifelhaft sein. Er 
will sagen, in iibereinstimmung mit dem extremen taw(zfd, der ihm 
mit recht nachgeriihmt wird: Ein wahrer monotheist Hisst sich nicht 
durch die profeten, auch nicht durch Mohammed, von der hauptsache 
ablenken: der einzigen verehrung Gottes: Die gebotene 
segenssprechung iiber Mohammed (und die andern) ist durch­
zufiihren, aber ohne den blick darauf zu heften. 

Das ist eine eindeutige absage an die geforderte hochachtung vor 
Mohammed und ein klarer aufruf zum verstoss mindestens gegen die 
hoflichkeit und dankbarkeit gegeniiber dem prof eten, dem der mus­
lim ja die grundlage seines glaubens und seiner gottsuche verdankt. 
Wasitis aussage schockierte, und mit bezug auf diesen punkt erweist 
sich Gullabis behauptung, dass die marwer schule ihre lehre iiber ein 
jahrhundert unverandert beibehalten habe, als falsch. Denn Sarrags 
versuch, den passus der rechtglaubigen kritik zu entziehen, stimmt 
mit dem versuch von Sayyaris schwestersohn c Abdalwal).id b. c All 
as-Sayyari (gest. 375/985-986) (An~ari: Tabaqat 302-303), der den 
~iifiyya der schule in Marw sein haus vermacht hatte, iiberein. 
Danach sei gerneint, man diirfe den wert der segenssprechungen, die 
man Mohammed angedeihen Hisst, nicht iiberschatzen, ja man miisse 
sie fiir nichts achten gegeniiber dem, was er eigentlich verdiente, und 
erkennen, dass man durch sie Gottes barmherzigkeit nur auf sich 
selbst ziehe (Luma c 407,6-408,4/Schlaglichter562/136.7; Sulami: 
Tafsfr, hs. Brit. Mus. Or. 9433, 252a; hs. Fatih 262, 198a). 
Beschonigend lautet auch Sarrags kommentar zum ersten teil von 
Wasitis dictum (Pages 14-16,9; Lumac 407,1-6/Schlaglichter 565 
f./137.2). 

Es bleibt uns nichts anderes iibrig, als Wasitis zuriickhaltung gegen 
die profeten und ihre verehrung mittels der segenssprechung voll 
anzuerkennen. Wir stellen uns aber nicht auf die seite gewisser leute 
aus dem volk im damaligen Gabal (= persischer Irak), die von einem 
religiosen geschaftemacher aufgehetzt, die ~iifiyya schlechthin nicht 
mehr als mohammedaner (mu(zammadiyyun) betrachteten. Der 
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tibelwollende prediger, ein qaH, hatte ihnen erzahlt, die ~iifiyya 
sprachen nicht "Mohammed - Gott segne ihn" (Pages 14,14-
18/Schlaglichter 563/136.8). Ftir einige weitere angaben zum thema 
dieses kapitels verweise ich auf Aha Sa cfd 312-316). 



2. DIE TA$LIYA IN ~UFISCHEN LITANEIEN 

Abii Bakr al-WasitI bildet die ausserste spitze des zuschliffs, die die 
~iifik in dem jahrhundert vor ihm erfahren hatte und die man als 
"klassische ~iifik" bezeichnet. Man findet in ihr viele satze des 
prof eten, die ihr als richtlinie oder als rechtfertigung dienten. Man 
wird aber schwerlich Mohammed als ziel einer mystischen 
begegnung finden. Es gab sie aber. Nur muss man ihre zeugnisse 
nicht innerhalb <lessen suchen, was man ~iifik nennt, da ~iifik damals 
offenbar nur die bewegung bezeichnet, die mit hilfe der richtlinien 
des korans und Mohammeds Gott, jedoch nicht Mohammed suchte. 
Die andere mystik, die Mohammed suchte, trat erst spater, nach der 
klassischen ~iifik in ihre rechte. Es macht den anschein, dass das 
etwa um 500/1100 geschah. Die spateste zeitgrenze ist das 7./13. 
jahrhundert. Denn clzz ad-din b. c Abdassalam (gest. 660/1262), ein 
grosser safi"it und freund der ~iifik, der 638/1240-41 dem ayyiibiden 
SaliJ:i Ismacn das bittgebet am freitag verweigerte, weil er Safad und 
Saqif den franken tiberlassen hatte (MaqrizI: Suluk I, 2, 303-304), 
spricht von den "empfehlenswerten neuerungen, die die ~iifiyya ins 
leben gerufen hatten, wie tiberpflichtige gottesdienstliche leistungen 
in der art van litaneien (aflzab) im kreis herum, versammlungen zum 
gottesgedenken und zur segenssprechung tiber den profeten u. dgl." 
(Ganniin: Nasaq 500). Die grtinde dieser entwicklung sind noch 
dunkel. Man kann an eine gewisse erschlaffung des einseitigen 
tawflfdstrebens, wie es bei Wasiti tiberscharf ausgepragt ist, denken. 
Es kann auch eine auswirkung schiitisch-fatimidischer menschen­
vergottung mitgespielt haben, vielleicht in dem sinn, dass man sich 
auch in der sunna starker auf Mohammed besann (vgl. Andrae: Die 
person 294 ff.). Es konnen auch, von 500/1100 an, die kreuzztige das 
ihrige dazu beigetragen haben, dass man sich enger um Mohammed 
scharte, da ja der gott beider parteien ein und derselbe war. Im 
tibrigen gentigt zu solchen wendungen der grosse gedanke und der 
einfluss eines einzigen mannes, der schule macht oder den martyrer­
tod stirbt. Aber dieser mann ist noch nicht gefunden. Auch eine um­
schichtung der bevOlkerung konnte den neuen kurs angeregt haben, 
etwa die vorliebe einer neuen macht, sich unter die religiose fahne 
einer greifbareren instanz als Gott zu stellen. Man wird sofort auf 
den einbruch der ttirken und berbern verfallen, die damals am ost­
rand und am westrand der islamischen welt das zepter ergriffen und 
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sozusagen von aussen nacb innen eine anderung batten bewirken 
konnen. Man konnte weiter die gesteigerte beiligenverebrung als 
eine etappe betracbten, die notwendig die stellung des profeten erhO­
ben musste, damit dessen konkurrenzvorsprung gewabrt blieb, 
vielleicbt sogar um mit dem ansprucb des profeten die ansprtiche der 
scheicbe zurilckzutreiben. Zarriiq (gest. 89911493) und sein lehrer 
Abii 1-c Abbas al-I:lac;lrami (gest. 895/1490) beklagten den verfall der 
geregelten ~iifik. I:Iac;lrami g!aubte den anfang genau auf 82411421 
datieren zu konnen (Tisiti: Gays 182. In Zarriiqs Qawiicid 138 fehlt 
die jahreszahl). Ob er an den zusammenbruch der mariniden­
berrscbaft, die die ~iifik sebr gefordert batte, und die von westen her, 
angeblich von der Saqiya l)amra' aus, sicb ausbreitenden marabut­
bewegung denkt? Zarriiq betrachtet dies filr eine episode in der 
wellenbewegung der ~iifischen gescbichte. Spatere wollten den 
niedergang auf den Magrib, obne Westafrika und den osten, geogra­
fiscb bescbrankt seben (Tisiti: Gays 184-85, zitiert al-Mubtar al­
Kuntis Gannat al-murfd) [II, 417-418). Man bracbte aber den re­
formistischen rilckgriff auf koran und sunna mit der vermeintlicben 
untauglicbkeit der scbeicbe in verbindung (Ibrfz in Gays 182-84). 

Es ist ebenso scbwer, die ricbtigkeit dieser einfalle zu erbarten, wie 
sie zu widerlegen. Sieber ist nur: die ~iifik eroberte sich im 5.-6./11.-
12. jabrhundert ibren platz als anerkannte form der islamiscben reli­
giositat und kam an bedeutung ebenbtirtig neben den andern religiO­
sen wissenschaften und praktiken zu stehen (Verf.: Der mystische 
Weg 119-120). Das konnte dazu gefilbrt baben, dass frilber vernacb­
lassigte zilge ibrer frommigkeit starker ins licbt traten. Es konnte 
sein, dass um 500/1100 innerhalb der mystik das bewusstsein, vor 
Gott eines ftirsprecbers zu bedilrfen, starker zum ausdruck kam als 
frilber, dass nacb so }anger mystiscber tradition die boffnung, sicb 
mit Gottes forderungen ganz in einklang bringen zu konnen, erlabm­
te und die mystik in dieser einsicbt gem nach dem gnadenmittel 
griff, das ibr die grosse tiberlieferung anbot, eben der boffnung auf 
Mohammeds filrsprache (einiges dartiber bei Andrae: Die person 
234-256). Ibn Taymiyya (um 700/1301) hielt sich gewiss nicbt zu 
Wasiris mystiscbem taw~fd, stand ihm aber insofern doch nahe, als 
er den prof eten nur als gesetzgeber hinter sicb wusste und nicbt als 
anbetungsgegenstand vor sich stellte. Er bielt die darlegungen des 
Kadi cryac;l (gest. 544/1149) in seinem buch As-sifii' filr tibertrieben 
(Ra~~a.c: Fihris 154; Kattani: Fihris al-fahiiris 1, 201; Ibn al­
Muwaqqit: Saciida aba-diyya 81). Ibn Taymiyyas mystiscb interes­
sierter schtiler Ibn Qayyim al-Gawziyya (gest. 75111350) tadelt die 
liebe und verebrung, die vielen scheichen von ibren anhangern zuteil 
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wurde, und wittert darin die gefahr eines polytheismus. Er betont 
aber, dass zu dieser tadelnswerten liebe nicht die liebe zu Mo­
hammed gehore, in der herz und gedanken vom geliebten ganz ein­
genommen sein konnen (Andrae: Die person 259). Die nachklassi­
sche mystik ist auf weiten strecken von dieser haltung gekennzeich­
net. Nach Kadi ciya<;I sind es gerade mystiker, die den profeten iiber 
jede anfalligkeit fiir fehler oder ermiidung hinausgehoben haben und 
sein hundertmal tagliches gebet an Gott um vergebung auf die unzu­
liinglichkeit seiner gemeinde und nicht etwa seiner selbst haben be­
zogen wissen wollen (Sifa 712-713. Vgl. auch 799-800) [III, 418-
419]. Das ware also spatestens um 500/1100 gewesen. 

Zwischen dem 3./9. und dem 5./11. jahrhundert hatte sich in der 
~ufik langsam der iibergang vollzogen vom sogenannten "beleh­
renden scheich" (foyb at-taclim) zum "erziehenden scheich" (foyb 
at-tarbiya), d.h. vom typus des akademisch lehrenden meisters zum 
lehrer, der den novizen meist im internat schritt filr schritt un­
terrichtet, bis er ihn schliesslich mit einer personlichen lehrermachti­
gung entlasst (Verf.: fjurasan und das ende der klassischen $ilfik 
545-570/Bausteine 1, 131-56/Essays 189-219). Yorn 5./11 jahrhun­
dert verwandelten sich die ~ufischen schulen und familienunterneh­
mungen oft in orden, die den namen ihres organisators tragen und in 
denen vor allem das zeremoniell ziemlich fest blieb, bis eigenwillige 
mitglieder verzweigungen ableiteten (Verf.: Der mystische Weg 120-
122). Vermutlich sind in den ~ilfischen versammlungen, in den got­
tesdiensten, gebeten, predigten u. dgl. die empfehlungen der ta$Ziya 
beachtet worden. 

Aber auch in die nur ~ufischen iibungen fanden sie eingang. 
Einiges davon, lange nicht alles, sei bier erwahnt. Am wichtigsten 
war das sogenannte "gottesgedenken" (gikr allah), das der meister 
dem novizen vorsagte und der novize in der klausur fiir sich ohne 
unterlass herzusagen hatte. War in der alten ~ufik nur vom gedenken 
Gottes die rede, so trat nun in der nachklassischen mystik gelegent­
lich ein gedenken Mohammeds hinzu, etwa so, dass nach einer be­
stimmten anzahl von rezitationen des satzes "es gibt keinen gott 
ausser Gott" der zweite glaubenssatz "Mohammed ist der gesandte 
Gottes" eingefiigt werden sollte. Mal_iammad b. Na~ir (gest. 
1085/1674), der griinder der na~iriyya in Tamgrut, verlangte von 
denjenigen novizen, die ungebildet waren, am morgen und am abend 
siebentausendmal das gottesgedenken, aber nach jedem hundertsten 
mal den satz "Mohammed ist der gesandte Gottes" (J:Iiggi: Zawiya 
dila"iyya 59) [IV, 419-420]. Die tiganiyya hat dieses verfahren 
nachtraglich iibernommen. Sie schliesst gewisse agkar at-tahlll mit 
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dem mohammedsatz ab und filgt diesen in andern nach jedem hun­
dertsten ein (cUbayda b. MuJ:iammad a~-Sagir b. Ambiiga as-Sinqiti 
at-Tisiti: Mfzab ar-raflma 19). Ein tigani, der am freitag nachmittag 
eintausendzweihundertmal das tahlfl hersagte, flocht nach jedem 
hundertsten mal den mohammedsatz ein (Tism: Gays 202). Das 
missverhaltnis zwischen dem tawflid- und dem mohammedsatz 
wurde in der tiganiyya mit dem bestreben, sich koran und sunna 
anzugleichen, entschuldigt, und man warnte vor dem unhoflichen 
und verfehlten gedanken, die erwlihnung Mohammeds sei eine 
scheidewand (fligab) vor Gott (TiSiti: Gays 208). 

Ahnliches kannte auch die naqsbandiyya. Man sprach z.b. innert 
vierundzwanzig stunden fiinftausendmal "es gibt keinen gott ausser 
Gott" und fiigte nach jedem fiinften oder siebten mal "Mohammed 
ist der gesandte Gottes" an (clwa<;l-i Bubari: Targuma-i 1alibfn 39,4-
5) und sagte auch in dem gottesgedenken mit atemanhalten beim 
loslassen des atems zuerst "Mohammed ist der gesandte Gottes -
Gott segne ihn und grilsse ihn und seine familie" (ib. 36, ult.-37,1). 
Die ta~liya selbst fehlt noch bei Abu n-Nagib as-Suhrawardi (gest. 
563/1168) unter seinen regeln fiir die novizen, obwohl er sonst "viele 
litaneien" (kafrat al-awrad) und neben andern anstrengenden religio­
sen leistungen auch zuslitzliche ~alawat "ritualgebete" verlangt 
(Adab al-murfdfn, § 63, 92, 133). 

Ein unverdlichtiges zeugnis fiir den einbruch der ta$liya in die 
mystische schulung ist erst eine mitteilung aus der frilhen sagiliyya. 
Ibn cAta"allah as-Sikandari (gest. 709/1309) will nichts von einem 
eingleisigen weg des gottesgedenkens wissen, sondern verlangt mit 
aller scharfe die ta$liya dazu, ja stellt diese sogar an den anfang, 
bevor der novize sich tiberhaupt ans gottesgedenken macht. Flir Ibn 
c Ata"allah muss sich der novize zuerst an Mohammed wenden, 
bevor er sich Gott nlihert, da Mohammed der mittler zwischen 
mensch und Gott ist. Um sich Gott zuzuwenden, braucht der mensch 
ein reines herz, und dieses erzeugt er sich <lurch das polierwerkzeug 
der ta$liya, die das denken auf Mohammed lenkt und jedes andere 
interesse daraus verbannt. Die segenssprechung tiber den profeten 
umfasst fiir lbn c Ata"allah sogar auch das gedenken Gottes, nach 
einem obskuren wort Gottes: Mohammed, ich babe dich zu einem 
gedenken meines gedenkens (heisst wohl: zu einem teil des gottes­
gedenkens) gemacht; wer deiner gedenkt, gedenkt meiner, und wer 
dich liebt, liebt rnich, und im einklang mit dem nicht minder obsku­
ren profetenwort: Wer meiner gedenkt, gedenkt Gottes, und wer 
mich liebt, liebt Gott. Die ta~liya ist aber noch mehr als ein blosses 
gedenken: es ist ein gebet (munagah) an Gott, da man sich ja gerade 
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an Gott wendet bei der bitte: 0 Gott, segne! Und das wirkt beim an­
fanger auf das herz starker als ein blosses gedenken oder nennen 
Gottes in der 3. person. Die dabei gebrauchte formel dieser ta~liya ist 
auf den novizen abzustimmen. Der ungebildete sollte die volle 
ta#iya (~alah tamma, ibrahfmiyya) verwenden, der gebildete kommt 
mit andern aus, ausser im anschluss an das ritualgebet, wo auch der 
gebildete die volle formel sprechen sollte, und zwar elfmal, wobei 
das sayyiduna "unser herr" vor Mohammed nicht fehlen darf. Spater 
kann er dann zu der vertraulicheren formel iibergehen: 0 Gott, segne 
deinen geliebten! Und vor der morgendammerung gedenke er, 
sozusagen den tag einleitend, auch Gottes. Ibn c Ata'allah ver­
schweigt uns nicht die korperhaltung, die der novize bei der ta#iya­
litanei einnehmen soll: Man sitzt demiltig da, mit dem kopf zwischen 
den knien. Man formuliert die intention mit der nennung der zahl der 
segenssprechungen, die man zu sagen vorhat, und kann die zahlung 
mit hilf e eines rosenkranzes durchfilhren. Er verlangt vom anfanger 
ausserdem zwei feste litaneien (wird, pl. awrad), eine nach dem 
morgengebet, die andere nach dem abendgebet, und scharft ihm 
nochmal ein, die ta~liya nicht voreilig zu verlassen, sondem (wenn 
ich recht verstehe) das glaubensbekenntnis "es gibt keinen gott 
ausser Gott, Mohammed ist der gesandte Gottes" noch hinzu­
zufilgen, bevor er dann zum reinen gottesgedenken ilbergeht (MijtaJ:i 
al-falaJ:i 30-34. Zitiert bei Saniisi: Manhal 53-54. Von Ernst Ban­
nerth: Dhikr et khalwa 64-90 iibergangen. Zwei drei satze dariiber s. 
3,18-21/Bannerth 76) [V, 421-26]. Ibn c Ata'allah nennt diesen 
ganzen gikr "pfad des imams AbU Bakr a~-~iddiq" und will ihn von 
einem ungenannten mystiker gelernt haben. Er hat ihn also nicht von 
seinem lehrer Abii 1-I:Iasan as-SaQili (gest. 656/1258) iibegiommen, 
und damit wird man ihn auch nicht ohne weiteres iiber SaQili auf 
<lessen lehrer c Abdassalam b. MasiS (gest. 625/1227-28), dem eine 
spater sehr volkstiimliche ta~liyaformel zugeschrieben wird, 
zuriickfiihren dtirfen. Wir kommen aber ftir die ta~liya des noviziats 
immerhin bis in die mitte des 7./13. jahrhunderts zurtick. Ein gebet 
um vergebung (istigfar) wird dabei noch gesprochen. 

Im 8./14. jahrhundert sprach man jeweils im anschluss an die 
J:iizblitaneien in Sala gemeinsam die formel "o Gott, segne Moham­
med und die familie Mohammeds". Sie wurde dann aber <lurch die 
~alah tamma (= ibrahfmiyya) ersetzt, die man am morgen und am 
abend zehnmal und in der nacht auf den freitag selbst zwanzigmal 
wiederholte. Der brauch wurde von riickwartsgewandten reformisten 
angefochten, aber von Ibn c Abbad ar-Rundi (gest. 792/1390) vertei­
digt (Lettres2 166) [VI, 426-29]. 
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Auch in der schia, bei den gahabiyya in Persien, hat der anfanger 
nicht das gleiche gottesgedenken wie der fortgeschrittene. Der an­
fanger soll wahrend vierzig tagen moglichst oft bei tag und bei nacht 
erstens Gott um vergebung bitten (istigfiir) und zweitens den segen 
(~alawiit) Uber Mohammed sprechen, und zwar in der form: "O Gott, 
segne Mohammed und die familie Mohammeds und beschleunige 
deren erlosung und durch sie unsere erlOsung!" Nach diesen vierzig 
tagen werden dann zwei neue fiikrformeln eingepflanzt (Gramlich: 
Derwischorden 2, 404). 

Die ta~liya rUckte innerhalb der sagiliyya jedoch noch auf andere 
positionen vor. Sie wurde teil auch der litaneien, denen auch die aus­
gebildeten oblagen. Gemeint ist damit eine zusammenstellung 
frommer formeln, die eine bestimmte anzahl von malen, sei es indi­
viduell, sei es kollektiv, hergesagt werden mussten. Ein aus Miknas 
stammender Mul,lammad al-Mu~tari (bei Muradi: Silk 4, 33: Muz­
tari), dem die sagiliyya in Damaskus ihren aufschwung zu verdanken 
hat und der in Mekka 110711695 gestorben ist, lag in Bizerta Iangere 
zeit mit seinen jUngern der koranauslesung, der ta~liya, dem gottes­
gedenken, a}Jziib und awriid ob (l:fusayn ijiiga: !)ayl Basii:Jir ah/ al­
fmiin 191). In wohl allen sagilitischen zweigorden setzten sich die 
litaneien aus drei formeln zusammen, die manchmal als afikiir, 
manchmal als arkiin bezeichnet werden, namlich aus der bitte an 
Gott um vergebung (istigfiir), aus einer tasliya und aus einem gottes­
gedenken. Ein Mu~tata b. Mul,lammad an-Nuwayhi al-Mi~ri as-Sagili 
(im 11./17. jahrhundert?) verlangte moglichst haufige hay/ala ( = fiikr 
al-galiila = fiikr alliih), mindestens tausendmal im tag, hundert 
istigfars, moglichst haufige ta~liyas, mindestens hundertmal im tag 
(Al,lmad b. Mul,lammad lbn c Ayyad: Al-mafiifJir al- caliyya 123, un­
ten). Der grUnder der zawiya dill:i'iyya in Marokko, Abii Bakr ad­
Dill:i0i (gest. 1021/1612), entstammt einer familie, die mit besonderer 
liebe am profeten hing. Er und seine geschwister waren schon von 
ihrem vater filr viel segenssprechungen Uber Mohammed mit extra­
geschenken belohnt worden (l:figgi: Ziiwiya dilii:Jiyya 52) [VII, 429-
430]. Dem paket der formeln, die er seinen novizen vorschrieb, gab 
er den namen wa'{ifa "officium", weil die sagiliyya keine sogenannte 
"einpflanzung" (talqfn) kannte. Dieses officium bestand aus der bitte 
um vergebung, aus einem lobpreis Gottes, aus "es gibt keinen gott 
ausser Gott", aus "es gibt keine starke und keine kraft ausser <lurch 
Gott" und einer ta~liya mit dem wortlaut: "O Gott, segne unsern 
herrn Mohammed, deinen knecht, profeten und gesandten, den illite­
raten prof eten, seine familie und seine genossen und grUsse sie auf s 
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beste!'' Diese ta~liya war zweihundertmal zu sprechen. Es folgte 
noch ein abschluss. 

Sein sohn und nachfolger, Mal).ammad b. Abi Bakr ad-Dila"i (gest. 
1046/1636) ftihrte die zeremonie der "einpflanzung" (talqln) ein und 
verleibte der litanei an stelle der genannten ta~liya die ~alat al-fatif:i 
ein, die er in Kairo bei dem sagili Abii 1-Makarim Mul).ammad al­
Bakri (gest. 99411586) gelernt hatte. Die von ihm in Dila" 
vorgeschriebene litanei (wird) bestand aus folgenden teilen: 

hundert istigfar, 
hundert ~alat al-fatif:i li-ma ugliq, 
hundert haylala (= "es gibt keinen gott ausser Gott") (l:liggi: 

Zawiya dila,iyya 52, 53) [VIII, 430-31]. 
Nach dem gleichen modell sind die awrad der na~iriyya gestaltet, 

die in der gleichen ecke der islamischen welt, in Tamgrut, von 
Mal).ammad b. Na~ir (gest. 1085/1674) ins leben gerufen worden ist. 
Auch er war sagili, stand aber nur in indirekter verbindung mit den 
dila"iyyun. Mal).ammad b. Na~ir suchte so eng wie moglich bei den 
altesten tiberlieferungen des islams zu bleiben, lehnte rosenkranz, 
flickenrock und bewirtung der fremdlinge (rj,iyafa) ab und ist 
bertihmt ftir den mut, im freitagsgottesdienst das gebet ftir den 
ftirsten, in diesem fall ftir den filalier ar-Rasid, unterlassen zu haben, 
weil daftir kein gesetzlicher anhaltspunkt vorliege (Band I, 41). Er 
hielt sich in der novizenerziehung elastisch und richtete sich nach 
dem zustand der zoglinge. In einem brief an leute, die sich ftir seinen 
unterricht interessierten, gab er aber folgende richtlinien: Nach 
erledigung der morgendlichen wjkar im anschluss an das frtihgebet 
und am abend sollten sie 

hundertmal Gott um vergebung bitten, 
hundertmal sagen: "O Gott, segne unsern herrn Mohammed, den 

illiteraten profeten, seine familie und seine genossen und grtisse sie 
aufs beste!" 

tausendmal die haylala ("es gibt keinen gott ausser Gott") 
(Drague=Spillmann: Esquisse 223). 

Mal).ammad b. Na~ir erleichtert diesen "wird'' ftir frauen, indem er 
ihnen (wegen ihrer schwache und ihrer verantwortung ftir den 
haushalt) nur hundert haylalas vorschreibt, und verscharft ihn ftir 
analfabeten, indem er ihnen siebentausend haylalas zur pflicht macht 
und nach jedem hundert den glaubenssatz "Mohammed ist der 
gesandte Gottes" befiehlt - sicher zu dem einfachen zweck, sie erst 
einmal ganz mit der grundwahrheit der beiden glaubenssatze 
einzupragen und ihren geist auf den islam zu richten (l:liggi: Zawiya 
di-la,iyya 58-59). Ein enkel Mal).ammad b. Na~irs, namens Yusuf, 
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scheint diese durchmischung der haylala mit "Mohammed ist der 
gesandte Gottes" allgemein vorgeschrieben zu haben, denn er ver­
langte von einem gebildeten, Yal).ya b. Mal).ammad b. Bulqasim al­
Idikli at-Timli (gest. nach 118011767), der in den orden eintreten 
sollte, brieflich die morgendliche litanei: 

hundertmal "ich bitte um verge bung", 
hundertmal "O Gott, segne unsern herrn Mohammed, den illitera­

ten profeten" usw., 
tausendmal "es gibt keinen gott ausser Gott", und nach jedem hun­

dert "Mohammed ist der gesandte Gottes" (Mac sul 17, 15). 
Nach anderer richtung hatte schon der griinder selbst, Mal).ammad 

b. Na~ir, die zahl der haylalas gelegentlich geandert, vielleicht im 
hinblick auf den zustand des novizen. So hatte er dem nachmals 
bertihmten gelehrten der zawiya dila~iyya al-J:Iasan al-Yusi (gest. 
1102/1691) dreitausend haylalas diktiert, der dies dann auch seinem 
eigenen schtiler Mul).ammad ar-Rafici von Tetuan (der 1110/1699 
noch am leben war) vorschrieb (Mul).ammad Dawud: Tarzb Tipvan 1, 
408). 

Es gab na~iriyya, die, beeinflusst von andern linien oder nicht, 
einen profetenkult trieben, der weit tiber die ntichternheit des ange­
stammten ordens hinausging. Ein beispiel war ein mann der ayt 
J:Iusayn, namens Mul).ammad b. Al).mad (gest. 1251/1835), der ausser 
der litanei des Ibn Na~ir ein grosses kontingent zusatzlicher 
segenssprechungen aufbrachte (Macsuz 6, 208-221) [IX, 431-37]. Er 
war ein lehrer des scherifen Al).mad b. Mul).ammad al-Maymiini at­
Timggidsti (gest. 1274/1858), der 120 km ostlich von Tiznit im 
kanton Tafraut eine zawiya grtindete und mit seiner na~iriyya eine 
farzqat al-muJ:iammadiyyfn vereinigte, die ebenfalls sagilitisch war 
und in der der ta~liyadienst (bidmat a~-~alah caza rasul allah) im 
mittelpunkt stand. Er selbst soll im tag, vorsichtig geschatzt, einhun­
derttausendmal den segen tiber Mohammed gesprochen und dazu 
einen rosenkranz verwendet haben (Macsul 6, 174-262) [X, 438-
443]. Er stellte sich auch eine eigene litanei ftir die zeit zwischen 
abend- und nachtgebet zusammen, die mit dem na~iri-"wird'' begann: 

hundertmal "ich bitte Gott um vergebung", 
hundertmal "o Gott, segne und grlisse unsern herrn Mohammed 

und seine familie" (so geklirzt), 
hundertmal "es gibt keinen gott ausser Gott", 
und noch je hundertmal von sechs weiteren satzen, so <lass er auf 

insgesamt siebenhundert einheiten von gottpreisungen kam (Macsul 
6, 219-220). 
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Ein cAbdallah b. cAli al-Irgi al-Gurafi (gest. 1214/1799-1800) 
sprach mit seinen schiilem gemeinsam vor dem nachtgebet: 

hundert istigfiir, 
drei- bis fiinflmndert oder auch weniger ta$liyas, 
hundert haylalas (Macsul 18, 225). 
Im stiden des Hohen Atlas iibte bis ins 13./19. jahrhundert die 

na~iriyya die alleinherrschaft aus. Sie hatte grosse verdienste fiir die 
ausbreitung einer moglichst sunnatreuen ~ufik und frommigkeit. 
Gegen ende des 13./19. jahrhunderts drangen dann die beiden neuen 
orden darqawiyya und tiganiyya ein und machten den na~iriyya das 
feld streitig (Macsul 1, 264-266) [XI, 443]. Die darqawiyya waren 
zwar ebenfalls sagiliyya, trugen aber ein ganz anderes gebaren zur 
schau, hatten riesige rosenkranze umgehangt und den flickenrock an 
und boten das bild einer niedrigeren gesellschaftsschicht, in die ein 
na~iri nicht gem hineinheiratete. Einer der prominentesten na~iriyya, 
die zur darqawiyya tibertraten, war c Ali ad-Darqawi (gest. 
1328/1911), der vater des MuI:iammad al-Mubtar as-Susi. Er ver­
wandelte dadurch die zawiya von Illigh, die er leitete, zu einem hort 
der darqawiyya. Die darqawiyya hatten mit den na~iriyya von anfang 
an eines gemein: die litanei. c Ali b. c Abdarrahman al-clmrani al­
Fasi, genannt al-Gama! (gest. 1193/1779), der lehrer des grtinders al­
e Arabi b. Al:imad ad-Darqawi (gest. 1239/1823), hatte seinem 
schtiler gestanden, er habe die agkiir von Tamgrut tibemommen 
(Mac siil 1, 266). At-Tayyib ad-Darqawi, der sohn des ordens­
griinders al-c Arabi ad-Darqawi, schrieb 127311857 an einen novizen 
im Sus: Die awriid oder besser adkiir unseres vaters al-c Arabi b. 
AI:imad as-Sarif ad-Darqawi, die ~r denen, die ihn, Gott und den 
profeten liebten, einpflanzte, lauten: 

Hundertmal "ich bitte Gott um vergebung", 
hundertmal "o Gott, segne unsem berm Mohammed, deinen 

knecht und gesandten, deinen illiteraten profeten, seine familie und 
seine genossen und grtisse sie!" Beim hundertsten mal hinzufiigen: 
"auf s beste !'', 

hundertmal "es gibt keinen gott ausser Gott, ihn allein, er hat 
keinen teilhaber, ihm gehort das reich, ihm gehOrt das lob, und er ist 
aller dinge machtig." Beim hundertsten mal hinzuzufiigen: "Es gibt 
keinen gott ausser Gott, und unser herr Mohammed ist der gesandte 
Gottes - Gott segne und grilsse ihn!" 

Folgt noch etwas fiir die zeit der musse (Macsul 14, 39). 
c Ali ad-Darqawi von Illigh erteilte zwanzig jahre spater, 

1304/1887, einem schtiler die erlaubnis zum dienst (bidma. Damit ist 
das hersagen der litanei gemeint, wofiir anderwarts bidmat al-wird 
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ad-darqawz o.a. gesagt wird) der tariqa sagiliyya darqawiyya, und 
sie den muslimen einzupflanzen (talqin), wie sie sein lehrer Sacid b. 
MuJ:iammad al-Macdari as-Simla.Ii ihm eingepflanzt hatte, bestehend 
aus: 

hundert istigfar, 
hundert allahumma ~alli cala sayyidina Muf:zammad cabdika wa­

rasulika n-nabiyyi l-ummi wa- cala alihi wa-~af:zbihi wa-sallim, 
hundert ta ilaha ilia llahu waf:zdahu ta forzka Lah, !aha l-mulk wa­

lahU l-f:zamd wa-huwa cala kulli foy:Jin qadir. 
Dazu unbefristet und ungezahlt der gikr des grossten namens, d.i. 

allah, mit genauer vergegenwartigung der buchstaben im herzen 
(Macsul 14, 130) [XII, 443-44]. Aus anderer lehrerlaubnis vomjahr 
1308/1891 erfahren wir, dass das a von allah etwa sieben atemztige 
lang gedehnt und das h mit pausaler vokallosigkeit gesprochen wer­
den musste (Macsul 17, 244) [XIII, 444-47] In der zwischenzeit 
zwischen 1304/1887 oder 1305/1888 und 1308/1891 hatte c Ali ad­
Darqawi die zahl der bitten um vergebung geandert. In seinen lehr­
erlaubnissen von 1308/1891 ist die reihe der agkar namlich die: 

dreihundert istigfar, 
hundert ta#iyas, 
hundert haylalas (Macsul 17, 245; 320) [XIV, 447]. Aber noch 

nicht um 1305/1888 (ib. 17, 30,5) [XV, 447-48]. 
Ob die zahl vom nachfolger des Macdari, des lehrers des c Ali ad­

Darqawi, erhoht wurde? Dieser nachfolger, al-I:Iasan at-Tamudizti 
(gest. 1316/1899), liess namlich seine schtiler am abend gemein­
schaftlich dreihundertmal Gott um vergebung bitten, den segen tiber 
den profeten und "es gibt keinen gott ausser Gott" sprechen. Nur 
wissen wir nicht, ob dreihundertmal bier drei mal hundert ftir jeden 
satz = dreihundert oder dreihundert ftir jeden satz = neunhundert 
oder dreihundert nur ftir den ersten satz und die beiden andern satze 
wie sonst meint (Macsul 19, 24).2 

Ahnliche awrad mit einer ta#iya haben auch andere zweigorden 
der sagiliyya: die igrisiyya des AJ:imad b. Idris (gest. 1253/1837 im 
Jemen) (NabhanI: Gamic karamat al-awliya:J 1, 345, 349), die davon 
abhangige sanusiyya des Mul).ammad b. c Ali as-SaniisI (gest. 
1276/1859) (Nallino: Dottrine 405-407; Rinn: Marabouts 503), die 

2 Hrse:.: Hier handschriftlich am rand: naasbandivva Sani.isi: Manhal 90, 94. 
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wazzaniyya des cAbdallah as-Sarif al-Yamlahi al-cAlami al-Mas­
mudi (gest. 1089/1678) (Kattani: Fihris. 2, 145,6; Dragu~= 
Spillmann: Esquisse 243-244). Das schema ist auch den qadiriyya 
vertraut (Vicdani: Tomar-i turuk-i caliyye II, 68-81; Rinn: 
Marabouts 183-185, 292-293; Trimingham: Sudan 221, 222, anm. 1; 
Shellabear: A Malay Treatise 357-359; Marty: L'Islam en Maurita­
nie 106-107; Lings: A Moslem Saint 124, anm. 3). 

Ftir die balwatiyya gibt man uns die reihenfolge istigfiir - tasbf/:t -
ta#iya (Tawil: At-ta~awwuf ft Mi~r 83), aber auch tahlll - istigfiir -
ta~liya (Vicdani: Tomar III, 29-230), ja auch eine zweiteilige litanei: 

1) sure 1. Hundertmal, 
2) 0 Gott, segne und grtisse unsern herrn Mohammed, deinen 

knecht, deinen profeten, deinen geliebten, deinen gesandten, den illi­
teraten profeten, seine familie und seine genossen. Hundertmal 
(cUgaymi - 11./17. jahrhundert - bei Sanusi: Manha/ 82). 

Die reihe der orden und der einzelnen ~ufiyya, die die ta~liya in 
ihren litaneien (awriid) vorschreiben, wtirde zu lang, wollte man alle 
aufzahlen. Einige beispiele sind zu finden bei MuI:iammad b. c Ali as­
Sanusi: As-salsabfl al-ma czn. 
cAbda~~amad at-Tihami Gannun (gest. 1352/1934) beschreibt das 

verfahren beim taglichen pensum mit einigen bemerkungen zum sinn 
des dreiteiligen systems: Der mensch vollzieht die kleine waschung,_ 
kleidet sich in reine kleidung, sucht einen reinen ort, wie zum ritual­
gebet, moglichst abseits von den leuten, zu guten zeiten, zwischen 
dem morgengebet und dem sonnenaufgang, zwischen dem nachmit­
tagsgebet und sonnenuntergang und zwischen den beiden nachtgebe­
ten und der morgendammerung, nimmt die qiblarichtung ein und 
eroffnet seine litanei ( wird) mit: 

1) istigfar, hundertmal, oder weniger oder mehr, um sein inneres 
vom schmutz der stinden reinzuwaschen und sich vorzubereiten ftir 
<lessen ausschmtickung mit den lichtern der restlichen formeln, die er 
nachher erfahren soil. 

2) Dann !asst er die ta#iya in der gleichen anzahl folgen, um damit 
sein inneres zu erhellen und sich vorzubereiten, 

3) das geheimnis des tahlfl aufzunehmen, das er erfahren wird. 
Damit erstrebe er nichts anderes als, gegen Gottes befehl gehorsam 

zu sein und sein wohlgefallen zu suchen. Was ihm hilft, das herz 
prasent zu machen und die gottesdienstliche nahe (qurba) in diesen 
agkar anzustreben, ist, dass er den befehl Gottes zu jeder einzelnen 
formel durchs herz ziehen !asst, um dem herzen die ehrfurcht vor 
dem befehl bewusst zu machen, den zu erkennen, von dem der be­
f ehl ausgegangen ist (Nasaq 507-508). Es folgen dann noch genauere 
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anweisungen, die zeigen, <lass man vor jedem der drei teile zuflucht 
vor dem satan zu nehmen und welche formeln man zu sprechen hat, 
<lass man sich bei der ta#iya die gestalt des profeten vergegenwarti­
gen (istil;ujar) und am schluss des ganzen Gott loben (d.h. danken) 
soll. Danach scharft Ganniin dem ilbenden noch ein, ja nicht Mo­
hammed zu vergessen, denn er sei die grosse pforte zu Gott, ohne 
den anschluss an ihn und sein gedenken erreiche man sein ziel nim­
mermehr. Unverstandige pseudo~iifiyya batten eingeworfen, <lass das 
viele gedenken des profeten nur eine scheidewand vor Gott bilde, 
das reine gottesgedenken "es gibt keinen gott ausser Gott'', ohne 
nennung des gottgesandten dagegen die wirkung des monotheisti­
schen bekenntnisses (tawf:izd) befordere und beschleunige, bekennt­
nis zum einen Gott und anerkennung des profeten seien zwei paar 
stiefel und dieses auseinandergehen in zwei richtungen schwache die 
wirkung ab. Die verbindung beider satze sei nur filr den eintritt in 
den islam notig. Ganniin gesteht, dies aus dem kommentar des 
Mul;lammad b. Yusuf as-Sanusi (9./15. jahrhundert) zu seiner eige­
nen Sugra, aber gekilrzt und geandert zu haben (Nasaq 508-510). 
Andere ilberlegungen zum gleichen thema bei Tisiti (1320/1902 
noch am leben): Gays 198 ff. Der widerstand einiger ~iifiyya gegen 
die aufnahme der ta#iya in die gikriibungen zeigt, <lass die vertreter 
der al ten, klassischen schule ihre tradition nicht kampflos auf gaben. 

Die drei formeln konnen begreiflicherweise auch bestandteil der 
aufnahmezeremonien sein. Bei der qadiriyya im nilotischen Sudan 
spricht der neuling dreimal je das istigjar, das tahlfl und die ta~liya, 
bevor er dem scheich, der ihn aufnimmt, die huldigung bezeugt 
(Trimingham: Sudan 221). Nach einem anderen bericht wird bei der 
aufnahmezeremonie filr die qadiriyya und die sagiliyya in Ostafrika 
am schluss neunundneunzigmal "ich bitte Gott urn vergebung", 
neunundneunzigmal "o Gott, segne unsern herrn Mohammed" und 
neunundneunzigmal "es gibt keinen gott ausser Gott" hergesagt 
(Reusch: Islam in Ost-Afrika 154). Bei der aufnahme eines novizen 
in den sarnmani-orden in Agypten beten die anwesenden nach dem 
rosenkranz die formel "ich bitte Gott um vergebung", dann "o Gott, 
segne unsem herm Mohammed" und schliesslich "es gibt keinen gott 
ausser Gott" (Kahle: Zur Organisation der Derwischorden 163). 

Ahnliches gilt filr die zeremonien der beforderung. Wird im 
sarnmani-orden in Agypten ein derwisch zum naqzb befordert, so 
werden zuerst vier knoten in das gilrtungstuch ([Jirqa) geknilpft, 
dann einer um den andern auf gelOst. Einer der derwische offnet den 
ersten knoten und sagt "mit tausend segenssprilchen Uber den profe­
ten", ein zweiter off net den zweiten mit den worten "mit tausend 
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'es gibt keinen gott ausser Gott"', ein dritter den dritten mit den 
worten "mit hundertfatibas", ein vierter den vierten mit den worten 
"mit tausend bitten um vergebung" (Kahle, ib. 167). 



3. DIE TA$LIYA BEi [)/KR UND SAM.Jc 

Dass unter den formeln vor einer gikrveranstaltung die ta~liya 
vorkommen kann, ist angesichts der tatsache, dass versammlungen 
jeglicher art damit anfingen und oft auch schlossen, leicht verstand­
lich. Es wundert auch nicht, dass darliber gewohnlich nichts verlau­
tet; es scheint selbstverstandlich gewesen zu sein. Hier ein zeugnis 
aus de~ jahr 973/1565. Der balwatischeich Karim ad-din Mul).am­
mad b. Sams ad-din b. c Abdallah al-ijalwati al-Ascari al-Mi~ri (gest. 
986/1578) in Kairo wurde von zweifeln beschlichen, ob im dortigen 
heiligtum auch wirklich das abgeschlagene haupt I:Jusayns liege. Er 
erhielt im traum die weisung, das heiligtum zu besuchen. Es war 
dienstag. Begleitet von seinen schtilern und von leuten der strasse 
erschien er im heiligtum, trug etwas koran vor, sprach den segen 
tiber Mohammed und hielt eine gikrversammlung ab. Die koranleser 
seiner anhangerschaft lasen und die sanger (munsidun) sangen worte 
der ~iifiyya, wie es in seiner zawiya tiblich war, und am schluss. Er 
machte daraus eine regelmassige einrichtung, die bis ins 12./18. 
jahrhundert bestehen blieb (Subrawi - gest. 117111757 -: Al-itl:zaf bi­
l:zubb al:afraf 30-31. Eine verwandte ~eschichte ohne die ta~liya 
erzahlt Subrawi, ib. 25-26, von einem Sihab ad-din Ahmad b. as­
Silbi al-I:Janafi aus dem gleichen 10.116. jahrhundert, qu~ne sacrani). 
Ein tigani verlangt, dass gikrversammlungen mit dem lob Gottes und 
dem segen auf den profeten beschlossen werden (TiSm: Gays 238, 1 ), 
genau wie der qadiri Mul).ammad b. al-Mubtar al-Kunti (gest. 1816) 
(ib. 237,2-5). 

In der ersten halfte des 13./19. jahrhunderts begann der gikr der 
badawiyya (al).madiyya) in der nacht auf den vortag des geburtstags 
des profeten mit der fatil:za. Darauf sangen (chanted) die gikkzrs eine 
ta~liya: "O Gott, segne unsern herrn Mohammed unter den frtiheren 
geschlechtern und segne unsern herrn Mohammed zu jeder zeit und 
periode und segne unsern herrn Mohammed unter den am hochsten 
erhobenen filrsten bis zu dem tage des gerichts, und segne alle profe­
ten" usw. Dann schwiegen sie etwa drei bis vier minuten und rezi­
tierten wieder die fatil:za, aber still filr sich. Lane, der uns das mitteilt, 
schreibt, das sei fast bei allen derwischorden in Agypten das 
gewohnliche vorspiel des gikr (Sitten 3, 65). 

In der ersten halfte des 14./20. jahrhunderts eroffnete der naqfb al­
maglis den gikr der sammani-derwische in Kairo mit den worten: Ich 
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nehme zuflucht zu Gott vor dem gesteinigten satan. Durch die gunst 
"im namen Gottes, des erbarmers, des barrnherzigen" (= fati"f:ta): 0 
Gott, segne und gri.isse unsem berm Mohammed unter den ersten, 
und segne und gri.isse unsem berm Mohammed unter den letzten, 
und segne und gri.isse unsem berm Mohammed zu allen zeiten und 
stunden, und segne und gri.isse unsem berm Mohammed im obersten 
rat bis zum tage des gerichts usw. (Kahle: Zur Organisation der 
Derwischorden 167-168) - also ganz das modell, das Lane 
angegeben hatte. Den schluss bildete die batmat al-maglis, die 
wieder der naqfb al-mag/is sprach und die einen gruss (salam) an 
alle gottgesandten enthielt (ib. 169). 

[)ikr "gottesgedenken" und samac "musik" sind an sich zwei ver­
schiedene dinge, sie haben sich aber in den veranstaltungen oft eng 
miteinander verbunden. Die art der zusammensetzung dieser beiden 
bestandteile wechselt je nach den richtlinien der betreffenden verei­
nigung (Ich ha be dari.iber ziemlich ausfilhrlich in meinem auf satz 
Der Derwischtanz 107-137/Bausteine 1, 23-52/Essays 23-48, und in 
Abu Sacfd 233-243 gehandelt). Schon um 500/1100 hat sich da und 
dort aber auch ein "gedenken Mohammeds" zum gottesgedenken 
gesellt. Der malikitische gelehrte Abu Bakr at-Turtusi (gest. 
520/1126 oder 525/1131) hatte folgende anfrage zu beantworten: 
Was sagt unser herr, der rechtsgelehrte, i.iber die lehre der ~i1fiyya, 
nach der da eine anzahl manner sich versammeln, anhaltend Gottes 
und Mohammeds gedenken, dann gedichte <lurch klopf en mit einem 
stock auf etwas ledemes skandieren, einer aufsteht, tanzt und sich 
ekstatisch bewegt, bis er ohnmachtig hinfallt, worauf sie etwas zum 
essen kommen lassen? Darf man dabeisein oder nicht? Folgendes 
sind die verse, die sie vortragen: 

Alter, lass von den si.inden ab 
vor dem hinscheiden und von den verfehlungen 

und tu etwas heilsames fi.ir dich, 
solange das tun dir noch etwas ni.itzt! 

Die jugend, sie ist dahin, 
und das ergrauen deines hauptes hat eingesetzt. 

Turtusi verwarf dieses tun und verbot den besuch solcher ver­
sammlungen (Ibn al-l:lagg: Mudbal 3, 99-100) [XVI, 448]; (Abu 
Sacfd 235). Das gemeinsame mohammedgedenken kann kaum etwas 
anderes gewesen sein als eine ta~liya im chor, also ahnlich wie die 
ta$Ziya der badawiyya, die Lane 1250/1834 beobachtete. 

Die vereinigung der beiden elemente "gottesgedenken" und 
"musik" diente der abwechslung. War man des einen mi.ide, sollte 
das andere wieder munter machen. Wir kennen einen fall, wo das 
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gottesgedenken, wie es scheint, dem richtigen horen der musik, das 
nicht hatte zustande kommen wollen, auf die beine helfen sollte (AbU 
Sacfd 236). Wir wissen von andern gelegenheiten, in denen ein 
gedicht- oder liedvortrag eine erholung (istiraf:ia) der teilnehmer an 
einer langen ta$liya bewirken sollte. Der schon erwiihnte 
Mu~ammad b. A~mad der ayt I::Iusayn (gest. 125111835) liess in 
seinen magalis ag-gikr unter anderm nach dem gebot von sure 33,56, 
den segen und den gruss fiir den profeten zu sprechen, dreihundert­
mal sagen: "Zu diensten, o Gott, zu befehl ! Dies hier sind deine 
schwachen knechte, die mit deiner hilfe, flehend um deine unter­
sttitzung, gehorchend deinem ruf - und alles gute liegt in deinen 
handen - nunmehr sagen: 0 Gott, segne und griisse unsern herrn 
Mohammed und seine familie!" und sich dann an drei versen aus 
Bii~iris Burda, die den profeten loben, erholen. Nach weiteren 
tausend ta$liyas, die in portionen von 300+200+300+200 aufgeteilt 
waren und zwischen denen er jedesmal das gleiche allgemeine 
bittgebet sprach, gab er weitere verse aus der Burda und verse aus 
dem berberischen gedicht des Agbil zum besten, so abwechselnd, 
solange die litaneien dauerten (Macsul 6, 212-213). 

!)ikr und samac konnen sich aber auch in einem und demselben 
sttick iiberlagern. In diesem fall singen ein oder zwei siinger ein lied, 
und die teilnehmer der versammlung begleiten das lied mit einem 
rhythmischen basso ostinato (Beschrieben in Der Derwischtanz 132-
133/Bausteine 48-49/Essays 44-45). Dieser basso ostinato konnte 
nun auch statt eines gikr allah eine ta$Ziya sein, wie wir aus Gabarti 
(gest. 1241/1825-26) erfahren (zitiert von 'fawn: At-ta$awwuffi Mi$r 
82). Doch schliesst der wortlaut nicht aus, dass mit der responsion 
ein wiederkehrender zwischensatz, ein kehrreim, kein basso ostinato 
gemeint ist. Die kette, in die dieser schuss eingewoben wurde, waren 
verse aus der Burda des Bii~iri. 



4. DIE TA$LIYA DER ~UFIYYA NA~IRIYYA BEIM MARSCHIEREN 

Al-Madan! an-Na~irI (gest. 1306/1888-89) hielt versammlungen mit 
gesprachen i.iber theologische fragen ab, in denen es auch zu viel 
segenssprechungen i.iber Mohammed kam. In der mitt8acbannacht 
(al-layalf l-mubaraka) erschienen immer auch zahlreiche leute. Sonst 
war es seine gewohnheit, in den berberstammen herumzureisen, wie 
es die na~iriyya tun, um die menschen auf den rechten weg zu leiten 
und unter ihnen, falls notwendig, frieden zu stiften. Diese reisen 
legte er in den sommer und in den herbst und reiste mit kaum 
weniger als vierzig schi.ilern, die den f:iizb rezitierten und den segen 
i.iber den profeten sprachen. Die segenssprechung war sein unent­
wegtes gedenken auch im stehen und im sitzen. Er war nicht nur dem 
orden, sondern auch dem blute nach ein na~irI, gehorte zu den 
nachkommen des MaI:iammad b. Na~ir (Macsill 10, 45-46). 

MuI:iammad al-Mubtars vater, c Ali ad-DarqawI (gest. 1328/1911), 
scheint von diesem Madan! in den orden der na~iriyya auf genommen 
worden zu sein (Macsal 1, 188). Er versaumte jedenfalls Madanis 
magalis a~-~alah caza n-nabl nie (Macsul 1, 188; 268). c Ali ad-Dar­
qawI wurde spater aber darqawI, und wenn er nun mit seinen voll­
zeitji.ingern, meist im sommer, missionsreisen unternahm, gaben sie, 
in zwei gruppen geteilt, die formel "Gott Gott Gott, es gibt keinen 
gott ausser Gott" von sich, und zwar in einem besonderen, mitreis­
senden naseln. Die orden unterschieden sich <lurch besondere 
marschlitaneien. Die na~iriyya hielt sich, wie gesagt, beim einzug in 
die dorfer an die ta#iya, die gruppen des MaI:iammad b. Yacqub (aus 
der familie der yacqubiyyun), an die formel: "O grosser in der freige­
bigkeit, o du unser gebieter, lass uns zum ziel gelangen, o unser ge­
bieter !"(Mac sill 1, 259, mit anm. 1). c Ali ad-DarqawI befahl seinen 
ji.ingern, ob sie standen oder sassen, am ort blieben oder wanderten, 
lautes gottesgedenken. Man horte in versammlungen und auf reisen 
dauernd ihren ef.ikr (Macsill 15, 35), den ef.ikr al-ism (ib. 15, 25-26). 

Die heirat c Ali ad-Darqawis mit der nachmaligen mutter 
MuI:iammad al-Mubtar as-Susis gab zu reden, weil diese aus 
na~irikreisen stammte, die zur oberschicht gehorten. Als 1323/1905 
der schwiegervater nach Illigh auf besuch kam, holten ihn c Ali ad­
Darqawis vollzeitji.inger - mehr als hundert an der zahl - mit 
ta~liyaspri.ichen ein, wie sie unter den na~iriyya von Timggidst i.ib­
lich waren - ein entgegenkommen gegen den schwiegervater 
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(Macsul 3, 46) [XVII, 448-49]. Auch wenn die darqawiyya von 
Illigh zu dem na~iri Mul).ammad b. al-c Arabi al-Aduzi gingen, unter­
liessen sie es aus riicksicht auf <lessen gefiihle, stehend ihr eigenes 
gottesgedenken zu sprechen, und beschrankten sich auf ta~liya, 
lobgedichte auf Mohammed und das gewohnliche "es gibt keinen 
gott ausser Gott" (Macsul 5, 163). 

In seinem todesjahr 1328/1911 reiste c Ali ad-Darqawi nach Mar­
rakesch. Unterwegs wurde er von den zoglingen der na~irischulen 
mit ihrer ta~liya empfangen, und die faqara:J Darqawis antworteten 
mit ihrem eigenen gottesgedenken (Macsul 1, 312). 

Die begegnungen zeigen zuriickhaltung und riicksichtnahme sei­
tens der darqawiyya gegen die na~iriyya. Die na~iriyya erscheint als 
unbeugsam; sie weiss, dass sie gesellschaftlich am langeren hebel­
arm sitzt. 

Auch sagiliyya des ostens sprachen unterwegs oft den segen iiber 
den profeten. I)ayfallah (gest. 1182/1768-69), der vater des verfas­
sers der Tabaqat ft fJu~u~ al-awliya:J, am oberen Nil hatte auf dem 
marsch immer seinen rosenkranz bei sich und rezitierte den segen 
iiber Mohammed (lbn I)ayfallah: Tabaqat 248) [XVIII, 449-450]. 



5. DIE TA$LIYA BEIM SUCHEN UND BEIM NICHTFINDEN EINES 
SCHEI CHS 

Al- 0 Arabi ad-Darqawi (gest. 1239/1823), der griinder der darqa­
wiyya, empfahl die ta~liya als eines der mittel, in zweifelsfragen zu 
einer entscheidung zu gelangen. "Wenn jemand nicht weiss, was er 
tun soll", schrieb er, "soll er das vorgeschriebene ritualgebet und das, 
was sicherer religioser brauch ist, verrichten und dann dreimal sagen: 
Gott ist unsere geniige und der beste sachwalter, dreimal: Es gibt 
keine starke und keine kraft ausser durch Gott, den hohen und mach­
tigen, dreimal: Gott wird dich vor ihnen beschiitzen, und er ist der 
allhorende, allwissende, dreimal: Unser herr, gib uns von dir her eine 
barmherzigkeit usw. sowie morgens und abends je dreimal: 0 Gott, 
segne unsern herrn Mohammed, den illiteraten profeten, seine 
familie und seine genossen ! dann wird er wunderbares erleben, ob er 
auf reisen oder sesshaft ist. Tut er das, was wir gesagt haben, so 
starkt sich seine entscheidungskraft fiir die seite, wo ihm gutes 
erwachst" (al-0 Arabi ad-Darqawi: Rasii"il 39-40. Taf:iayyara zu lesen 
statt taf:iayyarta 39,-4) [XIX, 450]. Entsprechenden rat gibt er auch 
jemand, der einen scheich wahlen will, halt aber schon die ta~liya 
allein fiir geniigend. "Der mann, der nicht weiss, wessen hand er 
ergreifen soll unter den leuten des mystischen nus (ahl al-waqt), und 
nicht weiss, was er tun soll, der ziehe sich in eine leere moschee oder 
an den sarg eines grossen heiligen fiir eine woche, fiir zwei oder drei 
wochen zuriick. Er muss korperlich und in der kleidung rein sein und 
einen rituell reinen ort aussuchen, seine zunge muss ohne liige, sein 
bauch ohne verbotenes sein. In dieser zeitspanne muss er entweder 
ritualgebete verrichten oder koran lesen oder den segen iiber den 
profeten sprechen oder sonst ein ritualgebet oder eine lesung oder 
segenssprechung iiber den profeten durchfiihren (unklar), dies ohne 
zwang und anstrengung. Dann zeigt ihm Gott das richtige und 
beseitigt bei ihm das falsche" (RasiVil 38). In dieser ausserung wird 
der ta~liya wie auch den andern genannten religiosen iibungen die 
fahigkeit zugeschrieben, das innere, vielleicht auch den kopf eines 
suchenden so zu reinigen, dass ihm die richtige wahl gelingt oder der 
blick fiir den richtigen meister geschenkt wird, oder dass ihm Gott 
zum lohn fiir seine andachten den richtigen meister zuspielt. 

Der gelehrte 0 Abdarral:iman b. 0 Abdallah al-GeStimI (gest. 
1269/1853) ermahnt seinen sohn c Abdallah in einem brief, sich in 
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solchen fallen zurtickzuziehen und sich mit ntitzlichen studien zu be­
fassen wie koran, f:tadfl, frommen werken wie fasten, koranlekttire, 
lesen ~ufischer schriften, insbesondere der lf:tyii' des Gazzali und des 
Qut al-qulub des Abu Talib al-Makki, denn die ~ufischen schriften 
ersetzten heute den erziehenden scheich, den es nach 
tibereinstimmender meinung ja nicht mehr gebe. Weiter sei hilfreich 
das flehen um Gottes vergebung, die agkiir und die segenssprechung 
tiber Mohammed, also die bekannten drei bestandteile der ~ufischen 
awriid (Macsul 6, 80) [XX, 450-51]. Hier wird auf die schwierigkeit 
hingewiesen, in der entarteten neueren ~ufik noch einen brauchbaren 
meister zu finden, ein zustand, der schon jahrhunderte frtiher beklagt 
worden war. Schon Sacrani im 10./16. jahrhundert hatte es ftir aus­
sichtslos gehalten, noch nach einem scheich mit den qualitaten eines 
Gunayd zu suchen, man mtisse froh sein tiber einen, der etwas mehr 
wisse, als man selber weiss (Anwar qudsiyya 178). (Ftir den foy/J at­
tarbiya vgl. verf. lfuriisiin und das ende der klassischen ~ufik 545-
570/Bausteine 131-156/Essays 189-219). 

Aber schon ein jahrhundert vorher, im 9./15. jahrhundert, warder 
glaube auf getaucht oder war die erf ahrung gemacht worden, <lass die 
ta~liya nicht nur den nebel vor der person des zu wahlenden scheichs 
lichte, sondem <lass sie selbst schon etwas von der arbeit zu besorgen 
vermoge, die man sonst von einem scheich erwartete, oder vielleicht 
sogar die ganze arbeit. Diese ansicht hatte Zarruqs lehrer Abu l­
e Abbas Al,lmad b. cuqba al-l:Iac;lrami (gest. 895/1490 in der Sahara) 
vertreten. Er sagte zu Zarruq: "Lass dir geraten sein, dauemd Gottes 
zu gedenken und viel den segen tiber den gesandten Gottes zu 
sprechen! Dies (letztere) ist eine leiter, eine treppe und ein hinschrei­
ten zu Gott, wenn der suchende keinen scheich und ftihrer trifft. Ich 
(l:Iac;lrami) hbrte im jahr 84. (der einer ist weggefallen)/1437 ff. in 
Mekka einen frommen, der mir das von einem wahrhaftigen freund 
Gottes tiberlieferte; beide sind bekannt, und ich habe sie gesehen" 
(Zarruq: Qawacid, nr. 114, 69. Wenn die jahreszahl 840 und ungera­
de richtig ist, kann der mann, der die beiden uns unbekannten from­
men in Mekka gehort und gesehen hat, nur I:Iac;Irami sein, denn 
Zarruq wurde erst 84611442 geboren. Die stelle wird bei 
c Abda~~amad at-Tihami Gannun: Nasaq 488 zitiert und zwar mit der 
jahreszahl 846/1442-43, also gerade dem geburtsjahr Zarriiqs). 

Die ansicht ist dernnach noch alter als I:Iac;Irami und geht auf leute 
zurtick, die uns unbekannt bleiben. Ja, Mul,lammad b. Yusuf as­
Sanusi (gest. 895/1490), ein zeitgenosse I:Iac;Iramis und Zarruqs, will 
sogar bei einer ~ufischen autoritat - welcher zeit ist unbekannt -
schon gelesen haben, <lass man bei fehlen eines erziehenden scheichs 
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einfach viel den segen i.iber den profeten sprechen solle, um zum ziel 
(zum mystischen ziel) zu gelangen (GannUn: ib.). Das fi.ihrt noch 
einmal mindestens so weit, in die erste halfte des 9./15. jahrhunderts 
zuri.ick. Ein neuerer Sulayman b. YUnus b. c AH al-Guhani as-Safier 
al-ijalwati hat das direkt oder indirekt aus Mul)ammad b. Yusuf as­
Saniisi abgeschrieben und gibt vor, die lesefrucht bei der ~iifiautori­
tat selbst gepfli.ickt zu haben. Er erinnert sich an den f:zadzf von Abu 
Hurayra, der seine samtlichen segenssprechungen dem profeten 
geschenkt habe und dafi.ir mit der versicherung belohnt warden sei, 
dass ihm seine sorgen erspart blieben und seine si.inden vergeben 
wi.irden - an den f:zadzf also, der uns schon im aufsatz i.iber "Die 
segenssprechung i.iber Mohammed im bittgebet und in der bitte" 
(375 f./Bausteine 2, 848 f./Essays 561 f.) beschaftigt hat, der aber 
nichts mit Abu Hurayra zu tun hat. Der balwati fahrt fort, der 
gottsucher erspare sich also mit der ta~liya die sorgen, die er sich 
unter einem scheich um die reinigung seiner seele machen mi.isste 
(Faytj, al-malik al-f:zamfd 12-13) [XXI, 451]. 

In der tiganiyya sind alle diese i.iberlegungen erhalten. In 
i.ibereinstimmung mit lbn c Ata0 allah as-Sikandari fordert Al)mad at­
Tigani schon vor dem eintritt bei einem scheich, dauernd Gottes zu 
gedenken und den segen i.iber Mohammed zu sprechen, wie wenn 
man vor diesem sitze, und zwar mit grosserem eifer als fi.ir jegliche 
i.iberpflichtige gottesdienste (nawafil), denn gottesgedenken und 
segenssprechungen seien der schli.issel zu den pforten alles guten. 
Dabei solle man sich zurtickziehen, die nahrung vermindem und et­
was fasten und schweigen (TiSm: Gays 188; lbn Anbuga: Mzzab ar­
raf:zma 146, unten). Die zeiten seien schlecht, sagt er, und man finde 
selten einen scheich, der fahig ware, einen vorwartszubringen. 
Schwer seien li.igner von wahren scheichen zu unterscheiden. Suche 
man einen wahren scheich, so bleibe einem nichts anderes i.ibrig, als 
Gott darum anzuflehen, einem einen solchen zu zeigen. Das 
allerbeste jedoch sei die dauernde segenssprechung i.iber den profe­
ten, durchgefi.ihrt mit hoflichkeit und innerer prasenz, als sitze man 
vor dem profeten selbst. Nach !anger, unermi.idlicher beibehaltung 
dieser andacht nehme Gott einen bei der hand und ziehe einen zu 
einem solchen lehrer oder schicke einem einen solchen zu oder die 
pforte tue sich einem infolge der segenssprechung von selbst auf. 
Denn die segenssprechung sei die gewaltigste wasfla zu Gott. Keiner 
habe je dauernd den segen i.iber Mohammed gesprochen, der leer 
ausgegangen ware. Nach einem scheich lange umschau zu halten und 
seine personlichkeit zum gegenstand langwieriger i.iberlegungen zu 
machen, helfe nichts. Das sei eher ein riegel. Man wi.irde immer 
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mangel an den leuten finden (c Ali I:Iarazim: Gawahir al-macanf 1, 
162-163) [XXII, 452]. 

Einer seiner spateren jilnger, der ihn nicht mehr personlich kannte, 
der mauretanier cubayda b. Mul:iammad a~-~agir b. Anbuga as­
SinqitI at-Tism (gest. 128411867) mochte noch differenzieren. Er 
sagt, es konne sich um zweierlei handeln. Der novize konne schon 
bei einem scheich sein, aber <lessen zustandigkeit noch nicht hinrei­
chend erkennen. Durch die ta~liya bekomme er den blick dafilr und 
finde die rechte beziehung zu ihm. Oder der sucher habe wirklich 
keinen filhrer und finde ihn nun infolge seiner segenssprechungen 
(Mfzab ar-raf:tma 146-147). 

AI:imad at-Tigani glaubte, dass die segenssprechung ihn als scheich 
unter umstanden tatsachlich ersetzen konne: "Wer mich in einer 
sache zum ratgeber haben mochte, mit mir aber nicht zusammen­
kommen kann, der spreche hundertmal den segen ilber den profeten 
und schenke den lohn dafilr dem profeten, dann wird die antwort das 
sein, was ihm im herzen einfallt" (Sukayrig: KasJ al-f:tigab 182, aus 
Sufyanis !Jada. Es folgt noch: und er vergegenwartigt sich vor mir. 
Vielleicht im sinn von: wobei er sich vorstellt, er sei vor mir). Ein 
anderes dictum Tiganis traut jedoch einem scheich grossere kraft zu 
als der blossen ta~liya. Es lautet: "Die segenssprechung tiber den 
profeten ist zwar das mittel, zum ziel zu gelangen (tawa~~ul), aber 
wenn man strauchelt, findet man niemand, der einen bei der hand 
fasste, ganz anders der scheich: sooft der novize strauchelt, nimmt er 
ihn an der hand" (Sukayrig: KasJ al-f:tigab 183, aus Sufyanis !Jada). 
Dieses eingestandnis fallt auf bei einem ordensgrtinder wie Tigani, 
der die vita purgativa weitgehend <lurch die ta~liya ersetzte. 

Man gewinnt aufs gauze gesehen den eindruck, dass die ta~liya ur­
spriinglich und grundsatzlich den scheich nur als notbehelf ersetzte 
und nur als tiberbrilckungsmassnahme empfohlen wurde, sei es vor 
der auffindung eines lehrers, sei es bei inneren unsicherheiten 
wahrend der schulung, sei es in zwischenzeiten bei unerreichbarkeit 
des scheichs und schliesslich, wenn es keine andere wahl mehr gab, 
und auf grund von guten erfahrungen, Uber Iangere zeitspannen oder 
fiir immer. Weltuntergangsstimmung liegt in dem satz, den die au­
toritaten Sabawi, Gazuli, Ibn I:Iagar al-Makki (=Haytami) ausge­
sprochen haben sollen: "Am ende der zeit wird der vollkommene 
wegleiter so selten sein wie roter schwefel, und viel segen und grilsse 
an den profeten werden die stelle der erziehung und wegleitung 
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einnehmen" (MuJ:iammad I:Iaqqi an-Nazill: ijazznat al-asriir 292, 1-
3) [XXIII, 452-56]. Kein zweifel, dass man mit dem segen und dem 
gruss dem profeten naher zu kommen oder ihn naher an sich heran­
zuziehen hoffte, weil man einen helf er brauchte. 



6. BED RANG UNG VON !)!KR UND VITA PURGATIV A DURCH DIE 
TA$LIYA 

Im 9./15. jahrhundert hat die segenssprechung iiber Mohammed 
einen rang erreicht, auf dem sie das gottesgedenken (gikr) und sogar 
die vita purgativa in der ~ufik bedroht. Zeugen fiir diesen auf­
schwung der ta~liya sind zwei manner, die selbst namhaft daran 
beteiligt waren: Gazuli (gest. 869/1465) mit seinen Dala"il al-bayrat 
in Marokko und Nur ad-din as-Suni (gest. 944/1537) mit seinem 
ma/:iya (siehe Banvd I, kap. 10, 48 ff.) in Agypten. Beide, Gazuli mit 
seinem buch und Suni mit seinem brauch, greifen weit iiber den kreis 
der sufiyya hinaus und gewinnen dadurch auch aussenstehende fiir 
die ·ta~liyalitaneien. Wie Suni war auch sein alterer landsmann 
Al_lmad az-Zawawi (gest. v923/l 517) von kindsbeinen an versessen 
auf die segenssprechung. Suni hatte die tagliche litanei von zehntau­
send, Zawawi von vierzigtausend segenssprechungen. Man berief 
sich auf das gebot des profeten, "viel" den segen iiber ihn zu 
sprechen. sacrani (gest. 97311565), schuler sunis, hebt das besondere 
verfahren (tarlqa) der ~eiden agypter von andern ab, will damit aber 
nicht sagen, sie oder SunI hatten einen "orden" gegriindet. Es ist 
vielmehr eine besondere methode der ~ufik oder allgemeiner der re­
ligiosen disziplin gemeint. 

Von seinem lehrer Muhammad as-Sinnawi (gest. 932/1525-26) 
wurde SacranI berichtet, ·dass es im Jemen leute gebe, die dem 
novizen nicht das gottesgedenken, sondern eine segenssprechung 
iiber den prof eten "einpflanzen". Durch standige wiederholung 
gelange er dann dazu, mit Mohammed wachend und miindlich zu 
verkehren und ihm seine gesichte zur deutung vorzulegen, wie man 
das sonst gegeniiber einem scheich tue. Binnen weniger tage - das 
ware die zweite stufe - mache der novize dann allein durch die anlei­
tung des profeten, ohne alle scheiche, ungeheure fortschritte. Das 
zusammenkommen (igtimac) mit Mohammed sei der beweis fiir die 
ehrlichkeit seines strebens (Anwar qudsiyya 32). Er wiederholt das 
und setzt es ausdriicklich in gegensatz zum gottesgedenken, das die 
anderen ~ufiyya iibten (Anwar qudsiyya 180). 

Durch die litanei der segenssprechung erklimmt also hier der 
novize eine stufe, auf der ihm der profet erscheint. Es ist 
anzunehmen, dass der scheich, der ihm die formel einpflanzt, so lang 
beaufsichtigt, falls er das notig haben sollte. Auf der besagten stufe 
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ilbernimmt ihn aber der profet zur weiteren leitung. Das ziel ist im­
mer noch Gott, die dritte stufe. Texte, die eine solche erziehung im 
Jemen um 900/1500 bestatigen, sind mir nicht bekannt. Sinnawi be­
hauptet, diese methode batten auch folgende agypter benutzt: AQ.mad 
az-Zawawi ad-Damanhfiri (gest. 923/1517) mit der litanei "o Gott, 
segne und grilsse unsern herrn Mohammed, den illiteraten profeten, 
seine familie und seine genossen", Nfir ad-din as-Sfini (gest. 
944/1537-38), MuI:iammad b. Dawfid al-Manzalawi (?) (gest. an­
fangs des 10./ende des 15. jahrhunderts), MuI:iammad al-c Adl at­
TanaI:ii (keine daten), Suyfiti und andere (Anwar qudsiyya 32-33. 
Wiederholt bei MuI:iammad I:Iaqqi an-Nazili: lfazfnat al-asrar 291). 
Unter diesen schrieb Manzalawi eine abhandlung unter dem titel 
'[arfqat aljaqr al-muJ:iammadf, meinte aber damit am ehesten die 
aussere befolgung van Mohammeds worten und die nachahmung 
seiner taten, und sein satz "wir haben nur einen scheich: den 
gesandten Gottes", ist vielleicht in diesem sinn zu verstehen (Gazzi: 
Kawiikib 1, 46-47; lbn CJmad al-I:Ianbali: Sagariit 8, 10-11). sacrani, 
der ihn van kindsbeinen an kannte, bestatigt das, wenn er ihm hoch­
ste treue zur sunna nachrilhmt (!abaqat 2, 126). Aber er wird wohl 
aufh gewusst haben, warum ihn Sinnawi in diese 1arfqa stellte. 

Sacrani vergisst Gott nicht, aber er weiss, dass der weg zu ihm -
was immer man darunter versteht - ilber den vermittler filhrt. Ohne 
mittelsleute gelangt man zu keinem herrscher, so auch nicht zum 
herrscher ilber himmel und erde. Der vermittler ist der profet. Nur 
wer sich mit ihm gut stellt, !asst Gott an sich heran. Das mittel, sich 
mit ihm gut zu stellen, ist die segenssprechung. Dabei entsteht 
allerdings ein merkwilrdiges quidproquo. Um in die nahe Gottes zu 
treten, braucht man die nahe des profeten, und um die nahe des pro­
feten zu gewinnen, braucht man die nahe Gottes. Das verdienst, das 
man sich <lurch die segenssprechung erwirbt, ist aber gar nicht 
eigenes verdienst, sondern das verdienst des profeten selbst, der 
einem diese heilige pflicht auferlegt hat. sacrani hatte auch sagen 
konnen: Gottes, da die aufforderung schon im koran steht. Aber 
sacrani denkt wohl auch hier, dass der mensch ohne die vermittlung 
durch Mohammed nichts davon wilsste. Kurz, die segenssprechung 
ilber den profeten "gehort zum besten, womit man die nahe zum pro­
f eten erreicht, und es gibt niemand, dem Gott das !Osen und bin den 
in dieser und in jener welt verliehen hat, wie ihn, den profeten". Er 
halt den weg ilber die segenssprechung filr den kilrzesten zu Gott 
(LawiiqiJ:i 284) [XXIV, 456-462] (und filr den, der den menschen am 
jilngsten tag am nachsten zum profeten bringt) (LawiiqiJ:i 286). 
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Sa0 rani will von ijac,lir die weisung empfangen haben, nach dem 
morgengebet bis zum sonnenaufgang immer zuerst den segen Uber 
Mohammed zu sprechen und erst hinterher (caqibahii) Gottes zu 
gedenken (Lawiiqi/:t 286). Er kann sich sogar leute vorstellen, deren 
einziger gottesdienst die segenssprechung iiber Mohammed ist. Er 
verweist auf eine stelle in Taclabis Qi~a~ al-anbiyii:1, wonach es hin­
ter dem berge Qaf geschopfe (balq) gebe, die nur den einen gottes­
dienst leisteten: die segenssprechung Uber den gesandten Gottes 
(Lawiiqi/:t 285). Wahrscheinlich hat Sa0 rani die geschichte von 
BuHiqiya im auge, der lange vor dem islam auf seiner suche nach 
Mohammed auf dem berg Qaf einen engel trifft, der ihm sagt, es sei 
ihnen, den engeln, zu denen er gehort, befohlen, den segen iiber Mo­
hammed zu sprechen (Qi~a~ al-anbiyiia 255,23-24). Sa0 rani hat da­
raus herausgelesen, dass sie nur dies taten. Aber die fassung der 
geschichte in Tausendundeiner Nacht verbindet an zwei stellen, die 
daraus abgeleitet sind, diese segenssprechung der engel mit dem 
preis Gottes (1001Nacht3, 36-37/Littmann 3, 803, 806). 

Die darlegungen Sa0 ranis waren spater den tiganiyya wichtig. Al­
I:Jagg 0 Umar riickte die Stelle 126111845 in sein buch Rimii/:t /:tizb ar­
raJ:izm caza nuJ:iur J:iizb ar-ragfm ein (2, 55-57. Ein stiick daraus bei 
c Abda~~amad at-Tihami Gannfin: Nasaq 489-490).3 Die tiganiyya 
gingen nicht so weit, das gedenken Gottes der ta~liya zu opfern. 
Aber sie stellten die ta~liya ganz in den mittelpunkt ihres bemiihens 
und nannten ihr verfahren "eine tarfqa der litaneien (awriid), die fiir 
jedes ziel geniigt". Der profet soll zu AQ.mad at-Tigani gesagt haben: 
"Halte dich an diese {arfqa ohne klausur und ohne zuriick­
gezogenheit von den menschen, bis du auf den standplatz gelangst, 
der dir versprochen ist, wobei du so bleibst, wie du bist, ohne enge 
und miihe und ohne viel vita yurgativa (mugiihada)" (Gawiihir al­
macanf 1, 51 [XXV, 462-63]; Sarqi: Bugyat al-mustafid 175) [XXVI, 
463-64]. Viel den segen iiber Mohammed zu sprechen sei der grund­
pf eiler der tiganischen {arfqa und der schlUssel zu all em guten im 
diesseits und im jenseits, heisst es (Sukayrig: Kasf al-J:iigiib 26), der 
grehpunkt (madar) dieser {arfqa (Tisiti: Mzziib 150 [XXVII, 464-65]; 
Sarqi: Bugya 26 [XXVIII, 465). Der profet babe AQ.mad at-Tigani 
versichert, dass seine awriid zu Gott fiihrten ohne exerzitium 
(riyii.ef,a), vita purgativa, arbeit und miihe, ohne all das, was nach dem 
anfang des islams in der erziehung iiblich geworden sei, allein durch 
die einpflanzung (der litaneien) seitens derer, die die echte erlaubnis 
dazu batten, unter erfiillung der betreffenden bedingungen (Sarqi: 

3 Hrsg.: Text XXIV, 459. 
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Bugya 122) [XXIX, 465-66]. Vor allem die spezifisch tiganische 
~alat al-fiitif:i verhelfe dazu (Sarql: ib. 26). An die stelle der alten 
klausuren treten bei den tiganiyya drei neue: 

1) lfalwat al-yiiquta aljarida. Sie dauert zwanzig tage, wobei die 
yaquta taglich zweitausendmal hergesagt werden muss. Die yiiquta 
is~ nicht die formel yiiqutat al-f:iaqaJiq ft t-tacrif bi-sayyid al-!;aliiJiq 
(Gawahir al-macani 1, 125 [XXX, 466]; 2, 226 [XXXI, 466-67]; 
227-260; al-I:Iagg "Umar: Rimiif:i 1, 183, 235) [XXXII, 467], sondern 
die ~alat al-fatif:i, die auch als yaquta farida bezeichnet wird (Ga­
wiihir al-macani 1, 144,4 [XXXIII, 467]; Sarqi: Bugya 370 ff.). 

2) lfalwat al-fatif:ia. Sie dauert vierzig tage, wobei man unentwegt 
sure 1 zu wiederholen hat und nur schlafen darf, wenn einen der 
schlaf iibermannt. 

3) lfalwat al-basmala. Sie dauert neunzehn tage, wobei man 
taglich neunzehnmal die basmala wiederholen muss (Badr 
"Abdalhadi Salama at-Tigani: An-nafl:za al-fa{i,liyya 58). 

Die literatur der tiganiyya zeigt, <lass die vita purgativa keineswegs 
so vollstandig verbannt war, wie die angefi.ihrten satze erwarten 
lassen. Im zusammenhang mit der vorbereitung zum noviziat und 
mit dem noviziat selber wird etwelche bekampfung schlechter eigen­
schaften verlangt (Gawahir al-maciini 1, 155 ff., und manche ander­
weitige bemerkungen, auch bei Salama: Badr) [XXXIV, 467-68]. 
Aber die vita purgativa alten stils wird zuriickgedrangt <lurch das 
litaneienwesen, und dieses besteht zur hauptsache aus 
segenssprechungen iiber Mohammed. 

Mul).ammad b. Mul).ammad a~-~agir as-Sinqiti at-Tism zitiert 
einige satze, die der ta~liya einen vorsprung vor dem gottesgedenken 
sichern sollen. Sie lauten: "In der segenssprechung iiber den profeten 
ist das gedenken Gottes und das gedenken seines gesandten enthal­
ten, aber nicht umgekehrt. Darum erzeugt ein beharren auf den 
formeln des gottesgedenkens und ein verbleiben bei ihnen eine ab­
biegung, bewirkt eine lichthaftigkeit, die die eigenschaften ver­
brennt, und erregt eine glut in der natur des menschen. Die 
segenssprechung iiber den profeten Iasst diese glut der menschlichen 
natur wieder verschwinden und starkt die seele, denn die segens­
sprechung wirkt wie wasser. Auch von dieser seite aus vertritt sie 
den erziehenden scheich" (Gays 271-272. Es ist mir nicht klar, ob 
dies aus Mul).ammad al-Kuntis Ar-raw¢ al-!;a~ib oder aus Mul).am­
mad al-Mahdi al-Fasis MatiiW al-masarrat stammt. Beide sind 
unmittelbar vorher genannt). Der erste satz passt einigermassen zum 
Ietzten: Wenn die ta#iya das gottesgedenken in sich enthalt, ist es 
denkbar, <lass es den scheich, wenigstens auf eine strecke, ersetzt. 
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Die zwischensatze aber preisen die ta~liya als ein gegenrnittel an, die 
durch einseitiges gottesgedenken entfachte tiberhitzung im mensch­
lichen gemtit zu dampfen. Auch diese rolle kann sonst der scheich 
tibernehmen, wenn er einseitig korrigierend eingreift. Die urnfassen­
de aufgabe der ta~liya im ersten fall ist aber eine andere als das bloss 
korrigierende eingreifen im zweiten. Es liegt also eine klitterung vor, 
und Tism: hilft uns in einem nachsatz auf die spur. Er verweist auf 
ein ahnliches wort in Zarrfiqs Qawacid, und dort steht tatsachlich, 
wenn auch etwas verandert, nur der zweite gedankengang: "Die 
lichthaftigkeit der formeln des gottesgedenkens verbrennt die eigen­
schaften des menschen und erregt <lurch eine abweichung von ihrer 
natur die hitze seiner natur. Darum wird mit ihnen (den formeln des 
gottesgedenkens) zusammen die segenssprechung tiber den 
gesandten Gottes befohlen, weil sie immer wie wasser wirkt, die 
seele kraftigt und so die glut der natur verschwinden lasst. Das 
geheimnis dieser sache steckt schon im (verlangten) fussfall (der en­
gel) vor Adam, als sie sprachen: Wo wir (engel) dir doch lobsingen 
und deine heiligkeit preisen (sure 2,30). Darum befehlen die schei­
che die segenssprechung tiber den gesandten Gottes bei der 
tiberwaltigung <lurch die geftihlsekstase. Das erlebnis zeugt daftir" 
(Qawacid nr. 115, 69). Zarrfiq will sagen: Die engel waren einseitig 
nur auf Gott eingestellt und wollten nichts vom menschen wissen. 
Da befahl ihnen Gott, vor Adam niederzufallen. So gehore zum ein­
seitigen gottesgedenken die segnung des profeten. Falls Zarrfiq in 
seinen Qawacid hinter dem namen seines lehrers Abu 1- 0 Abbas 
Al).mad al-I:Iac;lramI den frommen wunsch "Gott habe wohlgefallen 
an ihm" tatsachlich selbst geschrieben hat (50, 67, 86, 106. Fehlt 
138) und dies nicht erst die abschreiber besorgt haben, muss er die 
aforismen in seinen letzten vier lebensjahren 895-899/1490-1493 
verfasst haben - wiederum ein zeugnis ftir das starke vorrticken der 
ta~liya in der ~fifischen erziehung, aber keines ftir die tibermacht der 
ta~liya tiber das gottesgedenken schon im 9./15. jahrhundert. 



7. BERECHNUNGEN TIGA.NiS UBER DEN VORTEIL DER TA!;LIYA 
VOR DER KORANLESUNG 

So wenig wie Al_imad at-Tigani das gottesgedenken ftir iiberfliissig 
erkHirt, so wenig will er die koranlesung hinter die ta~liya 

zuriicksetzen oder gar verdrangen. Er sagt ausdriicklich: Koranle­
sung ist besser, denn ihr vorzug ist gesetzlich verankert und bildet 
die grundlage aller religiosen handlungen. Den koran nicht zu lesen 
ist eine unterlassungssiinde, die Gottes zorn hervorruft ( Gawahir al­
ma c anf 1, 141) [XXXV, 468]. Aber er unterscheidet verschiedene 
menschen und glaubt sagen zu konnen, dass fiir eine gewisse schicht 
die segenssprechung iiber den profeten vorteilhafter ist. Er sieht die 
muslime in einer vierstufigen pyramide. Den obersten rang, sagt er, 
nahmen die frommen ein, die den koran lasen und ihm hohere er­
kenntnisse abgewonnen. Die zweitobersten seien diejenigen, die den 
koran wenigstens ausserlich versttinden. Die dritten die, die nur seine 
worte nachsprachen, den sinn aber nicht erfassten. Die untersten die, 
die, ob sie den koran verstiinden oder nicht, sich jedenfalls nicht 
daran kehrten und die gebote Gottes nicht hielten. Fiir die menschen 
der drei oberen range sei koranlesung oder rezitation zutraglich, ftir 
die viertrangigen jedoch eher ein fluch, da Gott seines wortes nicht 
spotten lasse. Eine ausnahme bildeten die, denen Gott trotzdem et­
was besseres zugedacht habe. Die anderen konnten ihr los am 
ehesten <lurch segenssprechungen verbessern, da Gott ihnen ftir jede 
segenssprechung iiber den profeten zehn eigene segenssprechungen 
zahle. Koranlesung sei daher fiir sunder weniger aussichtsreich als 
segenssprechung (Gawahir al-macanf 1, 176-178) [XXXVI, 468-
470]. 

Al_imad at-Tigani schliesst damit an die bekannte ~adfJreihe an, die 
einem menschen, der einmal den segen iiber Mohammed spreche, 
zehn segenssprechungen Gottes verheisst, aus der schon altere 
gelehrte ihre schliisse gezogen haben (Band I, 224 ff.). Tigani ra­
sonniert weiter: Die ungeheure arbeit, die dem profeten erwiichse, 
wenn er die segnungen seiner anhanger selbst erwidern und mit dem 
ihm eigenen edelmut vergiiten wollte, habe Gott iibernommen. N ach 
dieser theorie schon des ~adrfes erfiillt Gott nicht nur die bitte des 
menschen, den segen iiber Mohammed zu sprechen, sondern erwi­
dert sie noch mit einer zehnfachen segenssprechung ftir den men­
schen selbst. Gott sei dazu noch so gem bereit, sagt Tigani, da er 
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jedermann, der etwas fiir den profeten tue, mit nichts als 
liebenswtirdigkeit zu tiberhaufen trachte. "Selbst wenn er", schreibt 
TiganI, "so viel siinden beginge wie alle menschen zusammen seit 
dem anfang bis zum ende der welt, ja ein vielfaches davon, wlirde 
Gott alle diese stinden ins meer der verzeihung gelangen lassen und 
ihm den hOchsten grad seines wohlgefallens schenken." Fiir leute der 
heutigen zeit sei daher die segenssprechung Uber Mohammed das 
sichere mittel, das wohlgefallen Gottes zu finden, keineswegs besser 
als koranlesung, aber sicherer fiir die menschen unserer zeit, die so, 
wie sie seien, gerade <lurch koranlesen nur den hass Gottes auf sich 
zogen (ib. 179-180) [XXXVII, 470-71]. 

TiganI stellt aber noch rechnerische tiberlegungen an. Er geht von 
dem f:iad"if quds"i aus: Wer sich mir eine spanne nahert, dem nahere 
ich mich eine elle, usw., und kalkuliert folgendermassen: Gott rech­
net dem menschen fiir jeden buchstaben des gottesgedenkens (gikr) 
zehn guttaten oder gutpunkte an, einigen sogar mehr. Gleich viel 
rechnet er fiir jeden buchstaben des monotheistischen glaubenssatzes 
"es gibt keinen gott ausser Gott", der im arabischen, plene gezahlt, 
insgesamt fiinfzehn buchstaben enthalte (/' 'l'h 'll' ,ll'h). Dies 
ergebe einen lohn von 15x10=150 punkten, tausendmal gesprochen 
also einhundertfiinfzigtausend punkte. Und zehn punkte habe man 
auch fiir jeden buchstaben einer ta~liya wie etwa "o Gott, segne un­
sern herrn Mohammed" zu gute. Bei der ta~liya komme aber noch 
hinzu, dass sie nicht nur von Gott, sondern auch von jedem engel 
zehnfach bezahlt werde, und ausserdem, dass jede segenssprechung 
eines engels nicht nur zehn, sondern hundert gutpunkte wert sei. Die 
gutpunkte bemassen sich aber nicht nur nach zahlen, sondern auch 
nach gewichten, und dieses gewicht schwanke beim menschen zwi­
schen einem kornchen (oder gran) und einem berg, je nach dem 
herzen des betreffenden menschen. Bei einem engel dagegen errei­
che ein gutpunkt die schwere eines bergklotzes in der grosse von 
zwanzig tagereisen im kubik. Die buchstabenzahl der ta~liya multi­
pliziert mit hundert ergebe aber immer noch nicht das endprodukt 
der gutpunkte fiir eine segenssprechung, denn es sei ja nicht nur ein 
einziger engel, der die ta~liya hundertfach erwidere, sondern die 
grenzenlose zahl aller engel. Daraus ermesse man, wie viel 
gewaltiger der lohn fiir segenssprechungen ist als fiir alle gottesge­
denkensformeln (Gawahir al-macanz 2, 9) [XXXVIII, 471-72]. 

Dies gilt angeblich fiir die ta~liyat allgemein. TiganI hat aber noch 
eine eigene ta~liya anzubieten, deren wert alle bisherigen berech­
nungen in den schatten stellt. Das ist die ~alat al-fatif:i li-ma ugliq 
"die segenssprechung 'offner dessen, was verschlossen war"', so 
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geheissen, weil darin Mohammed so bezeichnet wird. Sie bildet den 
kern seiner litaneien. Tiganl halt sie fi.ir gleichwertig sechshundert­
tausend andern ta~liyiit (Gawiihir al-maciinl 1, 137) [XXXIX, 472-
73]. Aus jeder einzelnen ~aliit al-fiiti/:i entstiinden beim aussprechen 
sechshunderttausend vogel mit je siebzigtausend fliigeln. Sie priesen 
Gott, und der lohn dafi.ir falle dem sprecher zu (Gawahir al-macanf 
1, 137). Oder auch anders: Es wiirden ihm fi.ir jede ~aliit al-fiiti/:i die 
sechshunderttausend segenssprechungen der unendlichen zahl der 
engel gutgeschrieben samt den zehn obligatorischen segens­
sprechungen, die sie ihm zuteil werden liessen (ib. 2, 285) [XL, 
474]. Da nach einem /:iadf[, den ihm der profet als echt bescheinigte, 
jede segenssprechung, gleichgiiltig welcher art, vierhundert kriegs­
ziige wert sei, bemesse sich der wert einer einzigen ~aliit al-fiiti/:i auf 
sechshunderttausend mal vierhundert kriegsziige, abgesehen von 
dem gewinn einer paradiesesfrau, zehn gutpunkten und tilgung von 
zehn schlechtpunkten, der erhebung um zehn stuf en im paradies und 
den zehn segenssprechungen, die man von jedem engel zu gute babe 
(ib. 1, 137. Einiges auch Tism: Gays 216-217). Eine ~alat al-fati/:i 
habe den wert von einhundertachtundzwanzig jahren gottesdienst 
( c!biida), sofern man diese ~aliih jeden tag zehntausendmal spreche 
(Gawiihir al-maciinf 1, 138) [XLI, 474-75]. Ein andermal 
veranschlagt Tiganl eine einzige ~aliit al-fiiti/:i auf den wert von 
sieben korandurchlesungen, aber auch auf sechstausend koran­
durchlesungen und ahnliche aquivalente (ib. 1, 136. Vgl. Abun Nasr: 
Tijaniyya 51). In einem brief an einen kaufmann in Fes rat ihm 
Tiganl von seinen bisherigen litaneien ab, die ihm niemals den lohn 
auch nur einer einzigen ~aliit al-fiiti/:i einbrachten, und legt ihm ans 
herz, zweihundertmal im tag und in der nacht neben verschiedenen 
lobpreisungen Gottes (den biiqiyiit ~iili/:iiit, s. Lane biiqiyiit) die ~aliit 
al-fiiti/:i herzu~agen, was ihm besser tue als tag und nacht Gottes zu 
gedenken (Gawiihir al-maciinl 2, 187-188) [XLII, 475-76]. 
Ahnliches gibt er einem faqfh der zawiyat Zarhiin zu bedenken: 
Wenner seine gewohnten at}.kiir, segenssprechungen und bittgebete 
hunderttausendmal am tag hersagte und dies hunderttausend jahre 
lang tate, wiirde er davon nicht so viel haben wie von einer einzigen 
~alat al-fiiti/:i (ib. 2, 183) [XLII, 475]. 

Tiganl preist seine ~alat al-fiiti/:i natiirlich an, um die leute zu ver­
locken, seinem orden beizutreten, denn es geniigt nicht, die an sich 
jedermann zugangliche formel herzusagen. Dazu muss ein scheich 
da sein, der sie einem "einpflanzt", und diese einpflanzung (talqfn) 
bedingt die aufnahme in seine anhangerschaft. Der scheich wird also 
<lurch die der formel zugeschriebene wirkung nicht iiberfliissig 
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gemacht, sondem ist deren voraussetzung. Die hohen tOne, in denen 
Al).mad at-Tigani seine berechnungen vortragt, kann er aber nur sin­
gen, weil er sich selbst wieder auf jemand beruft, und das ist in 
diesem fall der profet selbst, der ihm erschienen sei und ihn alles 
gelehrt habe. Ohne diese oder auch eine andere autoritiit hatte ihm 
wohl schwerlich jemand geglaubt. 

Die ~aliit al-fatifl ist filr einen tigani unbedingte pflicht, sonst, filr 
die allgemeinheit, eine freiwillige handlung, im gegensatz zur koran­
lekttire. Niemand wird dafiir bestraft, <lass er eine freiwillige hand­
lung unterlasst (ib. 1, 141). Man kann fragen: Wie kommt es, <lass 
Gott etwas bestraft, was er befohlen hat, und bei etwas anderem, was 
jemand von sich aus, freiwillig, tut, filnfe grad sein !asst? Die 
antwort lautet: Wer etwas befohlenes nicht oder nicht richtig 
ausfilhrt - und koran zu lesen, ohne ihn zu befolgen, heisst das gebot 
nicht wirklich erftillen - verstOsst gegen den sinn des befehls. 

Kritiker der tiganiyya griffon die einstufung der ta~liya tiber der 
koranlesung an und missachteten dabei die von Tigani gestellten 
bedingungen. Leute aus dem orden verteidigten die auffassungen 
Tiganis, so Mul).ammad b. Mul).ammad a~-~agir as-Sinqi~i at-Tism 
(1320/1902 noch am leben) in seiner streitschrift Al-gays al-kafil 
117-127 (GALS II, 876. Ibn Sllda nr. 797). 



8. DIE $AI.AT AL-FAT/If 

Mohammed hat unter den vielen beinamen, die er tragt, einige mit 
Gott gemein, so etwa ra"uf "huldreich", andere nur in abwandlung, 
so fati/:t "eroffner", dem beiv Gott das gleichbedeutende fattaJ:t 
gegeniibersteht (Kadi 0 Iyac;l: Sifa 1, 328-329). In einem, wie es 
scheint, unechten J:tadit soll Gott bei seinem gesprach mit Moham­
med auf <lessen himmelsreise zu ihm gesagt haben: Ich babe dich zu 
einem offnenden und schliessenden (batim) gemacht (ib. und 240), 
womit gemeint sein soll, dass er, Mohammed, die reihe der profeten 
eroffne und beschliesse. Nach einem andern, nicht weniger zweifel­
haften J:tadit soll c Ali davon gebrauch gemacht und den segensspruch 
gelehrt haben: "O Gott ... setze deine edlen segenssprechungen und 
deine sich vermehrenden segenserweise und die freundlichkeit 
deiner gnadigkeit auf Mohammed, deinen knecht und gesandten, den 
offner <lessen, was verschlossen ist, und schliesser <lessen, was vo­
rangegangen ist" (al-fati/:t li-ma ugliq wal-batim li-ma sabaq) ... (Sifa 
2, 643) [XLIII, 476]; (Barizi, Sprenger 127a, 95b.) Mit langem 
kommentar bei Sanusi: Salsabfl 14-25. Erwahnt von Mul).ammad 
Taqi ad-din al-Hila.Ii in seiner gegenschrift gegen die tiganiyya Al­
hadiyya al-hadiya 106). Er erscheint dann auch in Gazulis Dala"il 
al-bayrat, im al-J:tizb al-awwal ft yawm al-itnayn. Ibn c Ata"allah as­
Sikandari (gest. 709/1309) betitelt Mohammed in der einleitung zu 
seinem werk Uber Mursi und Sagili "offner und schliesser" (Lara"ij 
al-minan 6). 

Im 11./17. jahrhundert reiste Mal).ammad b. Abi Bakr ad-Dila"i 
(gest. 1046/1636) nach osten und erlernte in Kairo von einem bakri­
den eine ta#iyaformel mit folgendem wortlaut: "O Gott, segne un­
sern herrn Mohammed, den offner desen, was verschlossen ist (oder 
war), den schliesser <lessen, was vorangegangen ist (oder war), den 
heifer der wahrheit durch die wahrheit, den rechtleitenden auf deine 
gerade strasse, und seine familie, wie es sein rang und seine 
gewaltige bedeutung verdient" (l:liggi: Zawiya dila"iyya 52, unten). 
Dila "i stellte diese ta#iya in seine litanei ein zwischen istigfar und 
haylala und ersetzte damit eine andere ta$liya, die sein vater Abu 
Bakr ad-Dila"i (gest. 1021/1612) gelehrt hatte (ib. 53). Beide waren 
sagiliyya. 

Al_imad at-Tigani iibernahm diese fa$liya zum gleichen zweck und 
behauptete, Bakri (sic) babe sie nicht selbst verfasst, sondern babe 
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sich solange an Gott gewandt mit der bitte, ihm eine machtige ta$liya 
zu schenken, bis ihm die bitte erhort worden sei und "der engel" ihm 
die formel auf einem blatt aus licht zugebracht habe (Gawahir al­
macani 1, 137-138; TiSiti: Gays218). Kennzeichen solcher gottlicher 
bllitter ist nach Ibn al-c Arabi, dass man sie von allen seiten lesen 
kann (Sarqi: Bugya 375; MuJ:iammad as-Sayyid at-Tigani: Al-fawz 
wan-nagah 238) [XLIV, 476-77]. Tigani erkannte den vorzug dieser 
$alah 119111777, als er von seiner pilgerfahrt nach Tilimsan zuriick­
kehrte. Als er dann 119611782 von Tilimsan nach Abi Samgun 
ilbersiedelte, verfiel er wieder auf eine friihere ta$liya, die ebenfalls 
sehr wirksam und verdienstlich gewesen sein soll. Aber der profet 
bedeutete ihm, die $alat al-fatif:i wiederaufzunehmen (Gawahir al­
macani 1, 135-136). 

Eine andere quelle will wissen, dass die $alat al-fatif:i zu den 
geheimnissen gehore, die Gott dem prof eten bei der unterredung im 
himmel tibermittelt babe. Er babe Mohammed befohlen, damit den 
segen ilber sich selber zu sprechen und sie erst dem qu!b bakri 
wenigstens ausserlich bekanntzumachen. Spater solle er sie dann mit 
allen ihren inhalten dem "verborgenen qu!b" (al-qu!b al-maktum), 
wenn er erscheine, "einpflanzen". Sie sei aber keine religionsgesetz­
liche vorschrift, sei nicht wie der koran und auch keine abart von 
f:iadi!, auch kein f:iadi! qudsl. Koran sei sie nicht, weil sie dem profe­
ten nicht durch Gabriel, sondern direkt von Gott mitgeteilt worden 
sei, die h6chste form der offenbarung (nihayat anwac al-waf:iy). Und 
die tiefste der wissenschaften, "das innere des inneren", babe der 
profet auch nicht dem qu!b bakri, sondern erst dem qu!b maktum -
gleichbedeutend dem "siegel der heiligen" - verraten dilrfen (Macsal 
11, 172-175, auf autoritat des al-Al;lsan al-Bacqili al-Bay<;lawi, gest. 
136811949) [XLV, 477-489]. 

Der qutb bakri, dem der engel das blatt mit dieser ta$liya - viel­
leicht im auftrag des profeten (der eben genannte Bacqm behauptet 
das und fasst den engel als engel der eingebung und diesen als diener 
des profeten auf, Macsal 11, 181), vielleicht von Gott (so Sarqi: 
Bugya 375) - ilberbracht haben soll, war, wie VAJ:imad at-Tigani mit­
teilt, ein MuJ:iammad al-Bakri a~-Siddiqi (Gawahir al-macani 1, 
135), und da "immer wenn in den bilchern ... bloss von al-Bakri oder 
al-Bakri al-Kabir gder von sayyidi MuJ:iammad al-Bakri die rede ist", 
Abii 1-Makarim Sams ad-din MuJ:iammad b. MuJ:iammad al-Bakri 
(gest. 994/1586) gemeint ist (al-Bakri a~-Siddiqi al-cUmari al­
Hasimi: Bayt a$-$iddlq 84,1-2), muss dieser der gesuchte qu!b bakrf 
sein (Bayt a$-$iddiq 81-87; De Jong: Turuq 10, anm. 11. Er ist nicht 
95211545 gestorben, wie Abun Nasr: Tijaniyya 51 angibt; das ware 
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~bii 1-I:Iasan c Ali: Bayt a~-$iddfq 87-100; Ibn al-clrnad al-I:Ianbali: 
Sagarat 8, 292-293). c Abdalgani an-Nabulusi berichtet in seiner 
reisebeschreibung, dass 1100/1689 irn haus eines bakriden in Kairo 
eine anzahl leute dazu angestellt waren, nach dern rnittagsgebet den 
J:iizb eines vorfahren (gadd), scheich Mul}.arnrnad al-Bakri, vorzutra­
gen. "Wir horten von ihrn und ihnen segenssprechungen Uber den 
profeten und baten seinen bruder scheich Zayn al-cabidin urn die 
lehrerlaubnis fi.ir diese ~alawat", schreibt er (Bayt a~-$iddfq 63). 
Vielleicht hat sich Tigani spater die ~alat al-fatiJ:i Uber die bakriden 
in Kairo angeeignet, oder hat sie irn westen irgendwie von den 
dila"iyyun gehOrt. l:liggi rneint, dass beide, die dila"iyyun und die 
tiganiyyun, den scheichen der ~ariqa sagiliyya in Kairo verpflichtet 
seien (Zawiya dila"iyya 53, pu-ult.). 

Der gem Ubertreibende Bacqili tut so, als habe der profet die ~alat 
al-fatiJ:i nicht nur dern qufb bakrf, sondern auch dern qUfb maktum 
eingegeben, wie es die logik in seiner geschichte von ihrer herkunft 
auch verlangen konnte (Macsul 11, 181-182). Mit dern, was wir 
sonst wissen, wUrde besser irn einklang stehen, wenn der profet dern 
qufb maktum, also Al}.rnad at-Tigani, nur die verborgenen 
geheirnnisse dieser ta~liya erklart hatte, nachdern er doch den 
ausseren wortlaut schon Bakri kundgetan hatte. Denn andere 
tiganiyya und stillschweigend Tigani selbst geben zu, dass er jeden­
falls den wortlaut nicht vorn profeten hat. Vorn profeten habe er nur 
die naheren erklarungen Uber ihren sinn, ihren wert, ihren gebrauch 
und den auftrag, sie bekanntzurnachen (Gawahir al-macanr 1, 122, 
138 usw. sowie Sarqi: Bugya 377). Nach allern, was man weiss, wird 
Tigani die ~alat al-fatiJ:i aus einer ausseren Uberlieferung, die er bei 
seinen frUhen scheichen gehort hat, Ubernornrnen und einige rnodali­
taten ihrer beurteilung und anwendung in ausnahrnezustanden, in de­
nen er den profeten zu sehen und zu horen glaubte, dazuvernornrnen 
und hinzugedacht haben. Er hat auch andere litaneien, die er bei 
ehernaligen lehrern gelernt hatte, beibehalten (Gawahir al-macanf 2, 
176, unten). Im wortlaut stirnrnt seine fassung der ~alat al-fatiJ:i mit 
derjenigen des Mal}.arnrnad b. Abi Bakr ad-Dila"i Uberein. Einen 
kornrnentar lieferte Bacqm (Macsul 11, 177-179). Man hat auch 
Gaziilis Dala"il al-bayrat dem profeten in den rnund gelegt, so dass 
mane he sie nicht nur auf normal em Uberlief erungsweg, sondern au ch 
noch vorn profeten ernpfangen haben wollen. So soll Fatl}.allah al­
Bannani (gest. 1353/1934) sie von einer rnehrzahl von scheichen, 
aber auch direkt vorn profeten Uberliefert haben, wie vor ihrn schon 
andere (Ibn al-Muwaqqit: Sacada abadiyya 2, 32) [XLVI, 490). 
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Tigani lehrte seine jilnger eine litanei, wie jeder scheich. Dieser 
"wird", den ihm der profet "eingerichtet" haben soll (Rima"f:z 1, 229) 
[XLVII, 490-91], ist, wie Uhlich, aus drei atj,kar oder arkan zusam­
mengesetzt. Das sind: 

1) ich bitte Gott um verge bung, hundertmal, 
2) eine beliebige ta~liya, hundertmal, 
3) hay/ala, hundertmal. 
Tigani pflanzte diesen "wini'' aber nur jemand ein, der bereit war, 

die litaneien, die er von andern scheichen empfangen hatte, 
aufzugeben und keine neuen anzunehmen (Gawahir al-macanf 1, 
123) [XLVIII, 492-93). Die so erhaltene litanei istjeden morgen und 
abend herzusagen. Versaumt man dies aus irgend einem grunde, so 
hat man es nachzuholen. Der "wird" ist (im gegensatz zur sogenann­
ten wa:(ifa) unbedingte pflicht (ib. 1, 124). Bei der hohen ein­
schatzung der ~alat al-fati"f:z versteht es sich von selbst, dass man an 
der zweiten stelle dieses "wird" mit vorliebe dies~ form der ta~liya 
verwendete. Das wird auch empfohlen (Tisiti: Gays 202,1). Man 
kann diev ~alat al-fati"f:z dem ganzen "wird" aber auch erst folgen 
lassen (Gawahir al-macanf 2, 164) [XLIX, 493). Die letzte der hun­
dert hay/alas wird abgeschlossen mit dem nachsatz: "Mohammed ist 
der gesandte Gottes - Gott segne und grilsse ihn" (Tism: Gays 
202,1-3). 



9. DIE GAWHARAT AL-KAMAL 

Anders die drei ta~liyaformeln mit den namen gawharat al-kamal 
"juwel der vollkommenheit", yaqutat al-f:iaqa"iq ft t-ta crif bi-f:iaqfqat 
sayyid al-fJala"iq "rubin der wirklichkeiten: Uber die bekanntma­
chung der wirklichkeit des herrn der geschOpfe" ( = Mohammed) und 
A~-~alah al-gaybiyya ft l-f:iaqfqa al-af:imadiyya "die Ubersinnlich­
keitssegenssprechung: Uber die aI:imadwirklichkeit" (Gawahir al­
macanf 2, 226-283, mit kommentaren). AI:imad at-Tigani will sie alle 
drei von Mohammed im wachzustand diktiert bekommen haben. Die 
bedeutendste und bekannteste von ihnen ist die gawharat al-kamal. 
Sie lautet: "O Gott, segne und griisse die quelle der gottlichen 
barmherzigkeit und den wahrhaften rubin, der den mittelpunkt des 
verstehens und der sinngehalte umfasst, das adamslicht der ins 
dasein geratenden daseinsdinge, den besitzer der gottlichen wahrheit, 
den hellstrahlenden blitz mit den wolken der gewinne (arbaf:i), die 
jedes sich darbietende meer und gefass fiillen, dein hellleuchtendes 
licht, mit dem du dein sein, das die orte des raumlichen (oder 
raumes) (?) umfasst, erfiillt hast! 0 Gott, segne und griisse die quelle 
der wahrheit, aus der sich die throne der wirklichkeiten enthiillen, die 
geradeste quelle der erkenntnisse, deine vollkommene geradeste 
(asqam) strasse! 0 Gott, segne und griisse die erscheinung der 
wahrheit mit der wahrheit, den gewaltigsten schatz, deine 
ausstromung von dir zu dir, die umfassung des geheimnisvoll 
verschlossenen lichts - Gott segne ihn und seine familie so, class du 
uns dadurch ihn (Mohammed) erkennen !asst!" (Gawahir al-macanz 
2, 227; erklarungen 2, 260-271; Af:izab wa-awrad al-qutb ar­
rabbanf... as-fayfJ Af:imad at-Tiganz 4-5; Badr 0 Abdalhadi Salama at­
Tigani: An-nafe.a al-fa<}liyya 18-19, und andere tiganniteratur. 
Ubersetzt bei Abun Nasr: Tijaniyya 52; Amadou Hampate Ba: Vie et 
enseignement de Tierno Bokar 234-235; Louis Brenner: West 
African Sufi 193-194). Das stiick tragt alle ziige einer "intuition", 
namlich einer unkontrollierten eingebung im schlaf oder im wachen, 
und ist in einem aufgequollenen, nicht durchwegs verstandlichen, 
ungepflegten arabisch abgefasst, das, von aussen betrachtet, schwer­
lich von Mohammed stammen kann. Darauf hat schon Hilali in 
seiner gegenschrift gegen die tiganiyya den finger gelegt und insbe­
sondere den superlativ asqam von mustaqfm angeprangert, der 
maghrebinisch sei (Hadiyya hadiya 110-111). 
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Mit dieser gawharat al-kamal hat es eine besondere bewandtnis. 
Erstens ist sie vom profeten diktiert. Zweitens darf sie nur sitzend 
(Salama: Nafe.a 9) und drittens nur an rituell reinem <?rt und von 
tiganiyya in rituell reinem zustand rezitiert werden ( Gawahir al­
ma can'f 1, 230). Darunter versteht man in diesem zusammenhang 
nach einer waschung mit wasser. Sandabreibung (tayammum) gentigt 
nicht (Gawahir al-macan'f 1, 124). Weiter wird empfohlen (aber 
nicht vorgeschrieben), ein reines tuch auszubreiten (Salama: Nafe.a 
10) [L, 493-94]. Nach siebenmaliger rezitation der gawhara soll der 
profet und sollen au ch die vier kalif en anwesend sein und so lange 
bleiben, bis man die lesung beendet hat, ob man die rezitation allein 
oder in gemeinschaft durchfilhrt (Sarql: Bugya 356) [LI, 494-95]. 

Aber auch die gawhara wird meist in einem paket von w;Jkar oder 
arkan rezitiert. Dieses paket heisst wa'[,ifa "officium" und ist, anders 
als der besprochene "win!', nicht obligatorisch und bei unterlassung 
nicht nachholpflichtig (Gawahir al-macan'f 1, 124). Die wa'[,ifa 
besteht aus folgenden vier agkar oder arkan: 

1) istigfar in beliebiger form, hundertmal, 
2) ~alat al-fatiJ:i, hundertmal oder filnfzigmal, 
3) haylala, zweihundertmal oder hundertmal, 
4) gawharat al-kamal, zwolfmal. 
Da die beiden mit "oder" wiedergegebenen moglichkeiten schon 

der vor AJ:imad at-Tigani verstorbene c Ali J:Iarazim nennt, muss die 
freie wahl sch on frilh bes tan den haben. N ach Tiganis tod verteilten 
sich die beiden moglichkeiten auf verschiedene geografische gebiete. 
In einigen ostlichen bezirken der Sahara hielten sich die hohern 
zahlen, in andern, im osten und im westen und in den grossen stadten 
setzte sich die weniger anstrengende form, mit den kleineren zahlen, 
<lurch, wobei das istigfar sogar nur dreissigmal hergesagt wurde 
(Sarqi: Bugya 360). Man filhlte sich dazu ermutigt und berechtigt 
durch Tiganis ausdrtickliche erlaubnis, die litanei der wa?,'ff a zu 
"erleichtern" (ib. 360). Er hatte sogar selber die zahl dreissig genannt 
(Gawahir al-macan'f 2, 165). Etwas unsicher ist auch die vorschrift 
tiber die zahl der gawharat al-kamal in der wa?,ifa. c Ali J:Iarazim gibt 
einmal elf ( Gawahir al-mac an'f 1, 124, 11 ), ein andermal zur "erleich­
terung" wieder elf (Tisiti: Gays 252), sonst durchweg zwolf an. Doch 
aus dem lehrgedicht Munyat al-mur'fd des nach 1260/1844 gestorbe­
nen at-Tiga~i b. Baba b. Al;imad Tiba b. cU!man b. c Abdarral;iman b. 
at-Talib as-Sinqiti geht hervor, dass Tigani ursprtinglich nur elf 
gawharat al-kamal verlangt hatte. Die verse lauten: 
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Und danach (nach istigfiir, $aliit al-fiitif:i und haylala) wird die 
gawharat al-kamiil sofort elfmal gelesen. 

Aber schon zu lebzeiten unseres scheichs filgten sie 
noch eine hinzu. Diese vermehrung ist richtig. 

(Sarqi: Bugya 360). 
In einer lehrerlaubnisv des Tigani an einen Mui)ammad al-I:J.afi'.? b. 

al-Mubtar b. Ai)bib as-Sinqi~i, die vor 1224/1809 (dem todesjahr des 
Ibn al-Masri) geschrieben worden ist, wird die zahl der gawharat-al­
kamiilrezitationen in der wa:r,if a tatsachlich auf "elf oder mehr" fest­
gelegt (Sukayrig: Kasf 541) [LII, 496]. Also war elf die mindestzahl, 
die dann auf zwolf erhoht worden ist. Eine erzahlung filhrt das auf 
einen zufall zurilck: Tigani soll sich einmal verspatet bei der wa:r,ifa 
seiner jilnger eingefunden haben, als sie die gawhara schon elfmal 
durchgenommen batten, und nun, um sie zu verabschieden, noch ein 
weiteres mal angefilgt haben (Amadou Hampate Ba: Vie et 
enseignement 58). Ein befilrworter der alten zahl elf kam 1900 nach 
Nioro (zwischen Senegal und Niger), filhrte dort die wa:r,ifa mit elf­
maliger gawharat al-kamiil ein und rief so eine spaltung der 
tiganigemeinden jener gegend hervor. Nach einem seiner schiller 
I:J.amahu llah "Gott beschtitze ihn", kilrzer I:J.amallah, hies sen die 
elfer dann i)amallisten und die bewegung i)amallismus (Darilber 
Amadou Hampate Ba: Vie et enseignement; Brenner: West African 
Sufi; Abun Nasr: Tijaniyya 150-155). 

Die zahl elf kommt in der ~ufik auch sonst vor. So soll der 
gebildete novize unten den sagiliyyun nach dem ritualgebet elfmal 
die $aliih tiimma sprechen; (Ibn c Ata"allah: Miftiif:i al-faliif:i 32-33). 
Nach c Abdalqadir al-Gilani wird ein bittgebet nach zwei verbeu­
gungseinheiten und der fiitif:ia nach jeder der beiden erhort, wenn 
man noch elfmal sure 112 wiederholt; Tadifi: Qalii"id al-gawiihir 36. 
Der schon zitierte Mui)ammad b. AJ:imad (gest. 1251/1835) be­
hauptete, wenn einer das kleinere geschenk, d.h. die elfmalige 
wiederholung von sure 112 und was er noch dazu sagt, den toten 
schenke, erbarme sich Gott der toten; Macsal 6, 216 [LIU, 496]. 
Tigani verordnete oder erlaubte die elfmalige rezitation von sure 112 
zum schutz vor allem unheil - Gawiihir al-maciinf 2, 180 - und soll 
Gott gebeten haben, den eintritt ins paradies ohne abrechnung allen 
seinen ahnen bis zum elften glied zurilck und allen seinen von seinen 
eltern abstammenden kindern und kindeskindern bis in die letzten 
tage der welt zu gewahrleisten (Hila.Ii: Hadiyya hiidiya 102) [LIV, 
496]. Darin ist allerdings er selbst als zwolfter inbegriffen). 

Die vorschrift, vor der gawharat al-kamiil eine waschung vorzu­
nehmen, und die empfehlung, ein reines tuch auszubreiten, haben, 
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ganz nattirlich, auch in der waiifa geltung. Das tuch geht auf eine 
vorsichtsmassnahme Tiganis selbst in Fes zurtick. Bevor dort seine 
zawiya gebaut war - was 1215/1800 geschah (Sukayrig: Kasf al­
J;igab 21) - hatte er die waiifa jeweils vor der ttir seines hauses lesen 
lassen, wo sonst die leute und viele besucher ein- und ausgingen. 
Obwohl der ort rechtlich rein war, breitete er zusatzlich, um die 
rituelle reinheit abzusichem, ein tuch in der mitte des zirkels aus, nur 
ftir die lesung der gawhara, wie der berichterstatter ausdrticklich 
sagt. Das tuch wurde nachher zusammengerollt oder -gefaltet und bis 
zum nachsten mal aufbewahrt. Das macht den eindruck, als sei es 
nicht ftir die ganze waiif a, sondem nur ftir den letzten teil, eben die 
gawhara, ausgelegt worden. Dem widerspricht auch nicht eine wei­
tere bemerkung, dass das ja bei "einem gedenken (gikr), das das 
gedenken Gottes und seiner schonsten namen und seiner eigen­
schaften, das gedenken des gewaltigsten geliebten (= Mohammeds), 
sein lob und seinen preis mit erwahnung einiger seiner vollkommen­
heitseigenschaften und freundlichkeits- und erhabenheitsqualifika­
tive umfasst", auch nicht zu verwundem sei, denn die gawharat al­
kamal enthalt solche lobeserhebungen Gottes und des profeten 
(Sarqi: Bugya 354-355) [L V, 496-99]; teil daraus abgedruckt bei 
Sukayrig: Kasf 238). Das tuch ware also in der waiifa erst nach der 
haylala ausgerollt worden. Man mtisste dann allerdings fragen, ob 
auch die waschung erst dann vollzogen wurde. 

Der grosse augenblick ist die siebte rezitation der gawhara, wenn 
der profet und die vier ersten kalifen unter die anwesenden treten 
und bis zum schluss der rezitation anwesend bleiben. Das ist in der 
waiif a der elfer bis zum elften und in der waiif a der zwolfer bis zum 
zwolften mal, ausserhalb der waiif a aber bis zu unbestimmten 
malen. Tigani sagt: Zeitlebens, falls man sie bis zum tod weiterrezi­
tieren sollte (Sarqi: Bugya 356)4. Die anwesenheit der hohen perso­
nen wird bald als nur im geist, bald als geistig und leiblich auf gefasst 
(ib. 356). Wlirden einem die schleier vor ihnen geltiftet, so mtisste 
man sie sehen (ib.) Aber gewohnlich bleiben sie unsichtbar. Ein 
nichtmitglied, das einer rezitation der gawhara beiwohnte und nichts 
sah, wunderte sich. Aber auch kein mitglied hatte den profeten da­
sitzen sehen, nicht weil er nicht dagewesen ware, sondern weil sie, 
die teilnehmer, von ihm abgesperrt gewesen waren (Tisiti: Gays 86). 
Tigani und andere heilige sollen sie jedoch wachend gesehen haben 

4 Wer, ausserhalb der waiifa, die rezitation bis zum zwanzigsten ma! fortsetzt 
und dann das verdienst daftir dem profeten schenkt, der hat so grossen John 
erworben wie einer, der die reise zum grab Mohammeds in Medina ausgeftihrt hat 
(Sukayrig: Kasfl99) [LVI, 499]. 



330 DIE TASLIYA IN SUFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

(Rimii~ 2, 188). Andere sind immerhin in zustande geraten. Ein al­
Mubtar b. c Abdallah ad-Dabbag at-Tilimsani beschleunigte jeweils 
die rezitation und konnte sich nicht mehr bezahmen bis zum ende. 
Der muqaddam MuQ.ammad Balqasim Ba~ri al-Miknasi (gest. 
1244/1820) ri.igte sein benehmen, und als er einmal infolge der 
heftigkeit der epifanie (tagalll) hinauslief, spottete Ba~ri: Diesmal 
hielt er es nicht mehr aus, sondern nahm sein fell (haydura) und 
ging. Tigani erschien ihm aber im traum und verbot ihm, i.iber Ba~ri 
spasse zu machen (Sukayrig: KaSf 436). Nicht immer wird behaup­
tet, der hohe besuch komme erst bei der siebten rezitation, zumal 
wenn nicht eigens von der wa?.ifa die rede ist. Tigani sagte oft ein­
fach, dass bei der gawharat al-kamiil der profet anwesend sei 
( Gawiihir al-maciin'f 1, 124; Rimii~ 1, 211) [LVII, 499-500]. 

Es wurde die frage aufgeworfen, ob man das tuch (tawb, iziir, 
mandll, safsiirflsifsiirl) (Vgl. Abun Nasr: Tijaniyya 53. Das gewohn­
lich gebrauchte wort ist tawb. Mandll in Macsul 6, 299-300) [LVIII, 
500] fi.ir ihn und die vier kalifen hinbreite. Sie wurde vemeint. Das 
tuch sei jedenfalls nicht als sitzplatz fi.ir den profeten gedacht 
(Macsul 6, 300). Doch scheint der ungebildete tigani von solchen 
vorstellungen nicht ganz frei gewesen zu sein. Der skeptische 
c AbdalQ.ayy al-Kattani, verfasser des Fihris al-fahiiris, sagte miss­
billigend zu einem tigani: Ihr breitet dem profeten ein weisses tuch 
aus, damit er sich darauf setzt, und unsere eigenen genossen (die 
kattaniyyun, von denen Kattani bier abstand nimmt) stehen auf und 
gehen an die ti.ir, um ihn zu empfangen (Hila.Ii: Hadiyya hiidiya 14). 
Er wollte damit zwei albemheiten einander gleichstellen. Die 
tiganischen schriftsteller sind vorsichtiger. Ihre zuri.ickhaltende for­
mulierung lautet: Das tuch wird hingelegt, weil die gawharat al­
kamiil gegeni.iber den andem agkiir etwas besonderes ist, und diese 
besonderheit besteht in der gegenwart des profeten und der vier 
kalifen (Sarqi: Bugya 354; Salama: Naf/:ta 63; Tisiti: Gays 88-90, mit 
einem unpassenden hinweis auf Abu Bakr, der sein kleid den engeln 
zum daraufsitzen hinbreitete, wenn er auf den locus verschwand). 
Das tuch wird also nicht fiir den profeten, sondern we gen des pro­
feten, wegen seiner anwesenheit, benutzt, offenbar um den ort fi.ir 
den anlass ganz rein zu halten. Auch wenn nicht alle aussagen sauber 
zueinander stimmen, darf vielleicht <loch gesagt werden, <lass <las 
tuch urspri.inglich nur eine absolut klinische reinheit herstellen sollte. 
MuQ.ammad al-Gali (gest. 1244/1828-29) erhielt in Medina auf die 
frage, was sie machen sollten, wenn sie den gikr abhalten wollten 
und unreinheit des bodens oder der unterlage (jiriiS) befi.irchteten, 
von Tigani die antwort: Breitet etwas reines dari.iber aus und setzt 
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euch darauf! (Rimii"f:z 1, 211). Mehr sollte man nicht in die verwen­
dung des tuchs fi.ir die gawharat al-kamiil hineingeheimnissen. Man 
kann hochstens noch fragen, warum gerade bei der gawharat al­
kamiil und sonst nicht. Darauf ist die antwort: eben wegen der 
gegenwart des profeten. 

Die fi.inf personen, die sich beim rezitieren der gawhara einfinden, 
erinnem an die ahl al-kisii' Mohammed, Fatima, c Ali, I:Iasan und 
I:Iusayn (dari.iber Massignon: La Mubahala), sind aber wohl kaum 
deren umwandlung. Ihr erscheinen in frommen versammlungen wird 
schon vor Tigani gelegentlich behauptet (z.b. c Ayyasi: Ri"f:zla 
war{iliiniyya 297) [LIX, 500-501]. 

Dass der profet bei gottesdienstlichen handlungen seiner anhiinger 
anwesend gedacht wird, ist auch sonst bezeugt. Der maghrebinische 
~ufi c AH b. AJ:imad al-I:Iaralli (gest. 63811241) schreibt: Wenn man 
(am morgen) zur moschee gelangt (um dort das ritualgebet zu ver­
richten), so vergegenwiirtige man sich, dass der profet darin ist, denn 
der knecht trennt sich nicht vom haus seines herrn (=Gottes), und 
dass darin fromme gottesdiener sind, die das auge nicht sieht ( = ginn, 
rigiil al-gayb, abdiil o.ii.). Man spreche den segen i.iber Mohammed 
und sage dann: 0 Gott, vergib mir meine si.inden und offne mir die 
pforten deiner barmherzigkeit ! Gruss dem profeten und Gottes 
barmherzigkeit und segenserweise! Gruss uns selber und den from­
men gottesdienem ! Hierauf erst wen de man sich an die gliiubigen, 
die in der moschee sind, und gri.isse auch sie. Wer die, die sein auge 
sieht, vor denen gri.isst, die sein herz sieht, hat ein blindes herz (Al­
imiin at-tiimm lOa. Uber I:Iaralli s. Nwyia: Al-Hirralf. Un roufi du 
XII/e siecle 39-53; Gubrini: cunwiin ad-diriiya 143-155). An den 
abenden der "versammlungen der wirklichkeit" in Persien stellt sich 
der oaksar den zwolften imam an der wand vor, die der ti.ir 
gegeni.iber liegt. Es wird kein platz fi.ir ihn freigelassen und kein tuch 
fi.ir ihn ausgebreitet, aber ein anteil am mahl fi.ir ihn auf den wand­
sims gestellt (Gramlich: Derwischorden 3, 64, 66-67. Vgl. auch 72). 
Bei der zeremonie der heisswasserverspritzung in Sidi RaJ:iJ:ial stellt 
man sich Sidi RaJ:iJ:ial als anwesend vor (Doutte: En tribu 192). 

In Maroua (Kamerun) kann man am freitag nachmittag in einigen 
kleinen moscheen mitglieder der tiganiyya zur rezitation ihrer 
litaneien um ein auf den boden gelegtes weisses tuch sitzen sehen 
(Haafkens: Chants musulmans en peul 4). Das liisst sich mit dem 
brauch zusammenbringen, vor der haylala am freitag nachmittag 
eine wa'{.ifa durchzurezitieren (Rimii"f:z I, 230). 
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Obwohl begriffe wie dln MuJ:iammad fi.ir den islam natiirlich sind 
und schon frilh vorkommen (Aganf 14, 69/neu 15, 305; Lammens: 
L'Arabie occidentale 172, anm. 2), wird mu J:i am mad f 
"mohammedaner" <loch ungem und selten fi.ir den muslim gebraucht. 
Man legt diese bezeichnung schon eher dem nichtmuslim in den 
mund, so in einer legende zwei monchen, die Mul:iammad b. Yacqub 
al-ijurasani/al-c ArgI, einen zeitgenossen Mul:iasibis, mit ya 
muJ:iammadf angesprochen haben sollen (YaficI: Rawtj, ar-rayaJ:izn 
299-300). Nabhani andert das in seiner wiedergabe in ya muslim 
(Camic karamat al-awliya 3 1, 101-102). Ein monch, der auf Malta 
den von den seeraubem eingebrachten Mul:iammad b. Mul:iammad 
at-Tayyib at-TafilatI (gest. 1191/1777) in eine disputation ver­
wickelt, redet ihn mit ya muJ:iammadf an (Muradi: Silk 4, 103). Aber 
sogar kopten weichen manchmal, wenn sie mohammedaner sagen 
wollen, auf ragul J:ianifi oder J:ianafi aus (so in koptischen legenden 
tiber Abu Mina).5 Aber auch sie verstehen sich zu muslim. Unver­
kennbar herabsetzend nennt Ibn ar-RawandI (3./9. jahrhundert) den 
islam muJ:iammadiyya "mohammedanismus" in seinem Kitab az-zu­
murrug gegen die profeten (ijayyat: Inti$ar, ed. Nader, arab. 12). 
Paul Kraus bemerkt dazu: In den ohren des muslims sei es eine blas­
femie, seine religion wie eine beliebige haresie nach dem namen 
ihres stifters genannt zu finden. Ibn ar-RawandI wolle damit betonen, 
dass er sich nicht mit zur muslimischen gemeinde rechne. Er stelle 
sich auf den standpunkt der brahmanen (<lurch deren mund er seine 
rationalen angriffe gegen die profetie vortragt). Auch die europai­
schen bezeichnungen fi.ir islam und muslime "mohammedanismus" 
und "mohammedaner" batten wenigstens in ihrem ursprung einen 
verachtlichen beigeschmack (Beitrage zur islamischen Ketzerge­
schichte 121). 

Dies ist aber nicht immer und nicht tiberall so. c Abdalqadir al­
Gilani (gest. 561/1166) braucht dfn MuJ:iammad im besten sinn (FatJ:i 
rabbanf 295, unten), und sultan Qaytbay, 888/1483, rilhmt sich in 
einer langeren titulatur an der aussenseite des stidostlichen stadttors 
von Biregik, na$ir ad-dfn al-muJ:iammadf zu sein (van Berchem: 

5 Felicitas Jaritz: Die arabischen Quellen zum Heiligen Menas. Heidelberg 
1993. 
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Arabische Jnschriften 104-105, nr. 131, bei Oppenheim: Inschriften 
aus Syrien, Mesopotamien und Kleinasien). Ibn Zaki ad-din 
wiinschte in seiner freitagspredigt Saladin nach der riickeroberung 
Jerusalems 583/1187, <lass Gott es ihm fiir die I:tanifische religion 
lohne und ihm fiir die milla muJ:iammadiyya danke (Ibn ijallikan: 
Wafayat 4, 235), und spornte gleich zu neuen kriegstaten an, indem 
er sagte: Die tage haben schon ausgerufen: Auf zu den islamischen 
rachetaten und fiir die milla muJ:iammadiyya (ib. 4, 234). Und Abu 1-
I:Iasan as-Sagili (gest. 656/1258) sagte: 0 Gott, vergib der gemeinde 
Mohammeds (ummat MuJ:iammad)! 0 Gott, erbarme dich der 
gemeinde Mohammeds ! 0 Gott, bedecke die gemeinde Moham­
meds ! 0 Gott, hilf der gemeinde Mohammeds auf! der wird unter die 
frommen eingeschrieben. Das sei das gebet des ija9ir (Yafici: Rawcj, 
249). Muslime konnen als ah! al-qibla al-muJ:iammadiyya "die die 
gebetsrichtung Mohammeds (also Mekkas) einnehmen" bezeichnet 
werden (Targamat MuJ:iammad al-Katt[mf 181), und ahnliches mehr. 
Beliebt war das adjektiv bei dem bedeutenden agyptischen mystiker 
c Ali b. Wafa (gest. 807 /1405) (V gl. seine auss,eruche bei Sacrani: 
Tabaqat 2, 22-65. c Alis lebenszeit ist nicht, wie sacrani angibt, 761-
801, sondern 759-807/1358-1405; Ibn I:Ia~ar al-cAsqalani: Jnbii" al­
gumr 2, 308; Ibn al-°Imad al-I:Ianbali: Sagariit 7, 70-72; Sagawi: 
paw" 6, 21-22). Einen gutenv klang muss das wort muJ:iammadf auch 
im gemiit des irren heiligen Gamal ad-din c Abdallah b. c Abdallah al­
Aswad al-MaMiib al-Mafliig (gest. 835/1431-32) in Kairo gehabt 
haben: War er aufgeraumt, so sagte er: MuJ:iammadf muJ:iammadf! 
Und wer es horte, erlebte eine innere gelOstheit (inbisii!) (Sagawi: 
TuJ:ifat al-aJ:ibiib 186-187). Ibn al-c Arabi (gest. 638/1240) brauchte 
muJ:zammadiyyun fiir muslime (Fu~u~ 75, kalima idrfsiyya). 

Zwei bewegungen aber eigneten sich mit eifer den begriff 
muJ:iammadf, muJ:iammadiyyun, muJ:iammadiyya selber zu, die einen, 
weil sie Mohammed auf einem ausseren weg, dem riickweg zur ver­
meintlichen urgestalt des islams, nahe zu kommen suchten, die an­
dern, weil sie Mohammed selbst, nicht bloss in der schriftlichen 
iiberlieferung, sondern auch und besonders auf einem inneren weg, 
<lurch schau, gesehen und gehort zu haben behaupteten oder zu 
gesicht bekommen wollten. Die ersten sind die fundamentalisten, in 
dem sinn, wie sie Fritz Steppat definiert hat (Der Riickhalt im Eige­
nen 24), die zweiten gewisse mystiker, die die traditionelle ~iifik 
iiber bord warfen und sich meist iiber die ta$Ziya einen direkten zu­
gang zur gestalt des prof eten bahnten. 

Den ausseren weg schlug Ibn Taymiyya (gest. 728/1328) ein und 
riet dazu. Er wurde gefragt: Was sagen die grossen religiosen autori-
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taten zu einem mann, der auf die frage, was seine glaubensrichtung 
(ma<},hab) sei, antwortet: "MuJ.iammadi. Ich folge dem buch Gottes 
und der sunna seines gesandten Mul,lammad!" Dem man erwidert: 
Jeder gliiubige muss einer bestimmten glaubensrichtung (ma<},hab) 
folgen; wer keine glaubensrichtung hat, ist ein satan. Der zuriickgibt: 
"Was war denn die glaubensrichtung des Abfi Bakr a~-~iddiq und 
der kalifen (unmittelbar) nach ihm?" und dem gegeniiber man darauf 
besteht: Du darfst nur einer dieser glaubensrichtungen folgen? Frage: 
Wer ist im recht? 

Ibn Taymiyya: Die menschen haben Gott und seinem gesandten 
gehorsam zu sein. Jene andern zwar sind die, die zu befehlen haben 
und denen zu gehorchen Gott befohlen hat mit den worten von sure 
4,59: "Gehorcht Gott und dem gesandten und denen unter euch, die 
zu befehlen haben!" Aber ihnen ist nur zu gehorchen in nachfolge 
des gehorsams gegen Gott und seinen gesandten, nicht unabhangig. 
Denn Gott sprach weiter, sure 4,59: "Und wenn ihr iiber etwas strei­
tet, so bringt es vor Gott und den gesandten, wenn anders ihr an Gott 
und den jiingsten tag glaubt! So ist es am besten und nimmt am 
ehesten einen guten ausgang." Wenn also der muslim einen fall zu 
!Osen hat, soll er zwar jemand um auskunft bitten, von dem er glaubt, 
<lass er ihn nach dem gesetz Gottes und seines gesandten berat, was 
immer <lessen glaubensrichtung sei. Aber kein muslim ist daran 
gebunden, einer bestimmten person in irgend etwas, was diese sagt, 
nachzubeten, und kein muslim muss sich an die glaubensrichtung 
eines andern halten, es sei denn die des profeten selbst. Die befol­
gung der glaubensrichtung einer person <lurch eine andere fiihrt von 
der unfahigkeit der letzteren her, das gesetz nicht anders zu erkennen 
(Fatawf kubra 2, 386-387). 

Der begriff muJ.iammadi fallt hier nur in der frage, beweist aber, 
<lass es um 700/1300 muslime gab, die sich so nannten und damit 
zum ausdruck bringen wollten, <lass sie iiber die verschiedenen 
glaubensrichtungen hinweg unmittelbar auf Mohammed, das heisst 
auf koran und sunna, zuriickgriffen. Sie nehmen die spatere salafiyya 
voraus, die bekanntermassen einen Islam muJ.iammadien vertreten 
haben (Ali Merad: Origines et Voies du Reformisme en Islam 395). 
Ibn Taymiyya gibt ihnen den segen. 

MuJ.iammadf scheint auch von ordensangehorigen, die nicht farbe 
bekennen wollten, als deckname benutzt warden zu sein. Sie wollten 
sich wohl damit herausreden, <lass sie so oder so auf dem baden von 
koran und sunna stiinden. Imjahr 1355/1936 sollte der tigani Al,lmad 
Sukayrig (gest. 1363/1944) jemand eine schriftliche lehrerlaubnis 
offensichtlich fiir irgendwelche seiner werke erteilen. Er bat um ein 
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paar tage geduld und wollte noch die ordenszugehorigkeit des 
bittstellers wissen. Er wamte ihn jedoch: Antworte mir nicht, du 
seiest muf:zammadf und habest keine andere tarfqa als koran und 
sunna, denn alle orden haben das. Ein turuqf ist, wie auch immer, 
sunnf und jeder andere ein mulf:zid "atheist" oder er behauptet etwas 
falsches (Macsul 18, 65-66). 

Zwei sehr verschiedene schriften tragen den begriff farfqa 
muf:zammadiyya im titel: Af-farfqa al-muf:zammadiyya ft bayan as­
sfra al-af:z-madiyya des MuI:iammad b. Pir c Ali al-Birkawi (gest. 
981/1573) (GAL II, 440-442) und A!-!arfqa al-muf:zammadiyya ft 
bayiin af-farfqa an-naqsbandiyya des MuI:iammad ij"usayn al-ijafi 
an-Naqsbandi, einem schtiler des c AbdalI:iaqq ad-Dihlawi (dieser 
gest. 105211642). Das erste ist eine religiose pflichtenlehre und ethik 
(Keine sammlung "seiner predigten und homilien", wie es in EI2 
Birgewi heisst durch missverstandnis van c Ata"i: Hedaik ill hekaik 1, 
180,32: mevaize miiteallik). Der titel will der vielgelesenen schrift 
die bedeutung einer islamischen verhaltensrichtlinie verleihen. Das 
zweite buch babe ich nie gesehen. Es wird den naqsbandi-orden als 
Mohammed am wohlgefalligsten und dem islam am gemassesten 
dargestellt haben. ijafi war ein lehrer des mekkanischen gelehrten 
ij"asan al-cUgaymi (gest. 111311701-02), tiber den gleich zu sprechen 
sein wird (Kattani: Fihris al-fahiiris 2, 126). 

In Indien grilndete in den zwanziger jahren des 19. jahrhunderts 
Sayyid AI:imad Barelvi eine rarfqa-i muf:zammadiyya van der art, wie 
sie Ibn Taymiyya hatte anerkennen konnen, eine gemeinschaft mit 
dem ziel, den dortigen islam van hinduistischen und andem fremden 
zutaten zu reinigen, ihm die unverdorbene urgestalt wiederzugeben. 
Er schritt zu militarischen unternehmungen und konnte 
vortibergehend Peshawer und die gebiete an der afghanischen grenze 
besetzen, unterlag dann aber 1831 in einem krieg gegen die sikhs 
und wurde getOtet (Garcin de Tassy: Sur des vetements 332; Aziz 
Ahmad: Studies in Islamic Culture 210-215; A. Schimmel: A "sin­
cere Muhammadan's"way to salvation 221-242). 

Hier ware wohl der schon genannte agyptische fromme 
MuI:iammad b. Dawiid al-Manzalawi (gest. anfangs des 10./ende des 
15. jahrhunderts) anzuschliessen, der filr seine sunnatreue sprich­
wortlich war und eine schrift Tarfqat al-faqr al-muf:zammadf ver­
fasste (hiervom 314). Aber er gehort doch zugleich in die zweite ka­
tegorie der muf:zammadiyyun, die Mohammed auf dem mystischen 
weg suchen. Diese haben ahnliche merkmale wie die ersten. Nur sind 
bier die hindemisse, die ihnen die aussicht verwehren, nicht die 
lehren der grossen theologen und rechtskundigen, sondem das 
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schulwesen der traditionellen ~iifik. Wie die mul:tammadiyyiln der 
ersten art die geltung der theologischen und juristischen zwischen­
instanzen in zweifel ziehen und zu iiberspringen trachten, so 
mochten die mul:tammadiyyun des inneren wegs den personenkult der 
herkommlichen ~iifik und die massgeblichkeit der alten novizen­
erziehung, ja sogar teile der eingebiirgerten zielsetzung, in frage 
stellen und am liebsten iiberhiipfen. Mawlanas vater Baha"-i Walad 
(gest. 62811231), der sich nicht zu den ~ufiyya zahlte, wollte sich in 
dieser weise als schiiler Mohammeds verstanden wissen. Er horte 
eines nachts einen ~iifi iiber die bafifiyan, die die sehnsucht und die 
schau Gottes kultivierten, und iiber die abii-yazidiyan und 
gunaydiyan, die sich weder ans dieseits noch ans jenseits kehrten 
und nur Gott gehoren wollten, erzahlen, und fragte sich, wie er es 
angesichts des vielfaltigen heilsangebots halten solle. Eine inspira­
tion belehrte ihn: Du kannst nicht alle die moglichen wege gehen, 
aber auch nicht auf jeglichen weg verzichten. Du musst einen 
wahlen, um zu einer gewissheit, einem lustgefiihl und einem erlebnis 
zu kommen. Er blieb bei dem "weg Mohammeds" (rah-i 
Mul:tammad). Dieser habe sich bisher nicht als falsch und jene an­
dern hatten sich noch nicht als wahr erwiesen (Macarif 1, 349; verf.: 
Baha 77). 

So wenig aber die {arfqa mul:tammadiyya des ausseren wegs eine 
neue rechtsschule oder ahnliches ist oder sein wollte, so wenig ist die 
mystische {arfqa mul:tammadiyya ein neuer orden. Sie ist vielmehr 
nur ein neues verfahren, eine neue richtung, die grundsatzlich jeder 
orden einschlagen konnte, ein mogliches vorgehen innerhalb jedes 
beliebigen ordens. Darum sagt ein balwati in Kairo, MuJ:iammad al­
l:Jalwati, im 11./17. jahrhundert zu Abu Salim al- 0 Ayyasi (gest. 
1090/1679): Unsere {arfqa ist mul:tammadiyya ~nd !asst sich auf 
niemand zuriickfiihren (Ril:tla cayyasiyya I, 325; Sarqi: Bugya 73). 
Damit wollte er sagen: Unsere richtung hat Mohammed zum 
scheich, wobei naheres allerdings nicht erklart wird. Man konnte an 
den griinder des demirdaszweiges der balwatiyya in Agypten 
denken, der MuJ:iammad Demirdas al-MuJ:iammadi genannt wird und 
92911523 gestorben ist. Da dieser Demirdas urspriinglich ein mam­
liik des sultans Qaytbay gewesen war (hinweise auf quellen EI2 
Supplement. Demirdashiyya, Fred de Jong), konnte er mit dem 
beinamen al-Mul:tammadf haben sagen wollen, er gehore jetzt nicht 
mehr Qaytbay, sondern Mohammed, und zwar in ahnlichem sinn, 
wie wir eben das muf:iammadiyya des MuJ:iammad al-l:Jalwati ver­
standen haben: zugehOrigkeit <lurch en~en anschluss irgend welcher 
art. Das gleiche ware der fall bei Sahin al-MuJ:iammadi (gest. 
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954/1547), der ebenfalls ein frei&,elassener Qaytbays und schtil~r des 
balwafi 0 Umar Rawfani war (Sa0 rani: Tabagat 2, 184; Gazzi: 
Kawakib 2, 150-151; lbn al- 0 1mad al-J:Ianbali: Sagarat 8, 302). Dass 
mindestens Sa0 rani dieses mu!;ammadf so verstanden hat und ver­
standen wissen wollte, ergibt sich daraus, dass er anderwarts auch 
c Ali al-ijawwa~ (I]urar al-gawwa~ 2) und auch den fiir seine sunna­
treue bertihmten Sihab ad-din AI:imad b. MuI:iammad b. Dawiid al­
Manzalawi (gest. 951/1544), wohl den sohn des eben genannten 
Manzalawi, als mu!;ammadf bezeichnet (Tabaqat 2, 187, pu). 

Es liegt nahe anzunehmen, dass die bekanntschaft mit solchen aus­
sagen, die offenbar immer wieder von ~iifiyya der gleichen zeit 
gemacht wurden, I:JasanfI:Iusayn b. 0 Ali al- 0 Ugaymi al-Yamani al­
Makki (gest. 1113/1701-02) bewogen haben, eine mul;ammadiyya an 
den anfang der vierzig orden zu stellen, die er in seiner risala oder 
fahrasa aufzahlt und von der er eine frilhe abschrift 107411664 
c Ayyasi nach Tripoli nachgeschickt hat (Ril;la cayyasiyya 2, 214-
217) [LX, 501-02]. (Dieser bericht gibt keinen titel. Ebensowenig 
Kattani in Fihris al-faharis 1, 336. Massignon, Ell tari~a, nennt die 
schrift Fahrasa. Er besass eine handschrift). 0 Ugaymi beschreibt 
seine farfqa mul;ammadiyya folgendermassen: Die mu!;ammadiyya 
ist bezogen auf den profeten Mohammed. Der grund, warum sich 
diese richtung speziell auf Mohammed bezieht, obwohl doch alle auf 
ihn zurtickgehen und von ihm zehren, ist der: Ihr grtinder (oder na­
menstrager, ~aJ;ib) beschaftigt sich nach richtigstellung seines be­
ginnens und seines schreitens auf dem pfad der ausgerichtetheit, wie 
er in koran und sunna dargelegt ist, mit der segenssprechung tiber 
den profeten, bis die liebe zu ihm sein herz beherrscht und seine 
verehrung sein innerstes durchdringt in der weise, dass er beim horen 
seiner erwahnung erzittert, seine schau (mu Jahada) sein herz 
tiberwaltigt und sein bild (timfal) ihm vor die augen seines inneren 
blicks (ba~fra) tritt. Gott tiberhauft ihn dann ausserlich und innerlich 
mit seinen gnaden. Er weiss keinem geschopf dafiir dank als allein 
dem profeten. Er sieht diesen im wachzustand und im traum und 
fragt ihn beliebig nach dingen. Diesen weg beschritt eine ganze an­
zahl von scheichen alter und neuer zeit (0 Ayyasi: Rihla 2, 217. Da-
raus Sarqi: Bugya 72-73). . 

0 Ayyasi fahrt fort: Der verfasser (0 Ugaymi) erwahnt eine ganze 
reihe von ihnen. Ich selbst (0 Ayyasi) traf in Kairo in der moschee al­
Maridini 1064/1654 scheich MuI:iammad al-ijalwati. Er war ein be­
tagter mann, zurtickgezogen in der moschee. Er hatte schtiler. Ich 
fragte ihn nach seiner farfqa und wem er sich zuschreibe. Er 
erwiderte: Meine farfqa ist mul;ammadiyya. Ich schreibe mich 
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niemand zu. Er fi.igte bei: Ich bewahre in mir die vergegenwartigung 
(isti(ujar) seiner gestalt (~ura). Die enthob mich der gefolgschaft 
(taqlfd) eines scheichs und der notwendigkeit, von einem solchen zu 
zehren (istimdad). So oder ahnlich sagte er (c Ayyasi, Rihla 2, 217; 
Sarqi: Bugya 73). . 

Mit andern worten: Man versucht, Mohammed durch geeignete 
massnahmen zu seinem scheich zu machen und !asst sich nachher 
nur von ihm unterrichten. Es ergibt sich daraus, dass diese mystik in 
ihrem ersten abschnitt ein vorziel sucht und hinterher in irgendeiner 
weise vielleicht auch noch Gott naher zu kommen trachtet. Im 
vorziel ist keine entwerdung in Mohammed, sondern nur eine 
begegnung und womoglich dauernde unmittelbare verbindung mit 
ihm enthalten. Sarqi, der alles aus c Ayyasi zitiert, halt es fi.ir ein zei­
chen des unverstandes seiner zeit, des 13./19. jahrhunderts, dass so 
viele gelehrte und ~iifiyya von dieser rariqa muf:tammadiyya keine 
ahnung hatten, ihre existenz leugneten und die tiganiyya falsch 
beurteilten (Bugya 73). 

c Ayyasi und Sarqi haben also die tarfqa muf:tammadiyya nicht an­
ders auf gefasst als wir: Sie ist eine me th ode mystischen verhaltens, 
die quer durch alle orden hindurchgehen und all denen nachgesagt 
werden kann, die sich besonders ausgiebig dem profetenkult ver­
schreiben. Washier von einem balwati und von der tiganiyya gesagt 
wird, gilt nati.irl~ch auch fi.ir andere ~iifiyya dieser art. Massignon 
nennt mit recht Gaziili (gest. 869/1465) einen muf:tammadf a[-farfqa 
(La Rawda de Medine 271, anm. 2), und lbn al-Muwaqqit bezeichnet 
dessen f arfqa als die von Mohammeds genossen, basierend auf vie­
len ~alawat caza n-nabf (Sacada abadiyya 2, 19). Den sprung unmit­
telbar auf Mohammed zuri.ick, schreibt Massignon (Ell tari~a, 
Mul).ammadiya), hatten schon c Ali al-l::.Jawwa~ (gest. 939/1532) und 
sein schi.iler Sacrani (gest. 973/1565) getan. c Ali al-l::.Jawwa~ soll 
durch fi.infzigtausend segenssprechungen im tag erreicht haben, dass 
ihn der profet in seine geistliche abstammungslinie aufnahm (Qusasi: 
Sim! 134/Gumari: Burhan gaff 147). Er gibt auch einen hinweis auf 
die gri.inde, warum es dazu kommen konnte. Es sind die gleichen, die 
Zarriiq (gest. 899/1493) (fjurasan und das ende der klassischen ~ufik 
568/Bausteine 154/Essays 219) und spater auch andere beklagt 
haben (hiervorn 309): es gibt keine richtigen scheiche mehr. c Ali al­
l::.Jawwa~ formulierte das so: "Samtliche pforten der heiligen sind 
entfernt zur verschliessung, und nur noch eine, die ti.ir des gesandten 
Gottes, ist heute off en. Also ladet jede bedrangnis, die euch heim­
sucht, ihm auf!" (Sacrani: Tabaqat 2, 153. Das jahr, in dem l::.Jawwa~ 
dies gesprochen haben soll, 941/1534-35, muss ein irrtum sein, denn 
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ljawwa~ war zwei jahre vorheE gestorben; Gazzi: Kawakib 2, 
221,23; lbn al-clmad al-I:IanbalI: Sagarat 8, 233-234). 

Ausser ljawwa~ gehOrt auch Zawawi (gest. 923/1517) hieher. Er 
sprach taglich zwanzigtausend gottpreis~ngen und vierzigtausend 
~alah caza n-nabf, und er war es, der Sacrani zur t51~liya leitete 
(Tabaqat 2, 145) [LXI, 502]. Zawawi sagte einmal zu Sacrani: Unser 
weg (!arfqa) ist, so viel segenssprechungen tiber den profeten 
vorzunehmen, bis er im wachzustand bei uns sitzt und wir seine 
schtiler sind wie die ehemaligen profetengenossen und bis wir ihn 
nach den dingen unserer religion und nach den aussprtichen fragen 
konnen, die die kenner unter uns ftir schwach erklart haben, und bis 
wir uns beim handeln nach seinem direkten wort dartiber richten 
konnen (Lawaqif:i 284). Sarqi zitiert diesen passus, verweist noch auf 
<lessen fortsetzung und liest daraus "die art und weise des 
pfadbeschreitens nach der tarfqa muf:iammadiyya" (Bugya 79) [LXII, 
503], wobei ihm freilich schon die muf:iammadiyya Tiganis 
vorschweben dtirfte. 

Sacrani nennt noch mehrere andere, Muhammad al-° Adi, Muham-. . 
mad b. clnan (gest. 922/1516), Suyiity und ihresgleichen. Er 
behauptet, der profet sei "unser wahrhafter scheich" <lurch vermitt­
lung der ~ufischeiche oder ohne vermittlung, wie bei den heiligen, 
die sich im wachzustand mit ihm vereinigten und von denen er eine 
ganze anzahl kennen gelernt habe (Lawaqif:i 5) [LXIII, 504], und 
nennt sich dankbar selbst sunnf muf:iammadf (Anwar qudsiyya 18,6). 
Bertihmt war insbesondere Ibrahim al-MatbiilI (gest. 87711472) (so 
SahawI: Daw" 1, 85-86, mit einem ntichtemen artikel. Sacrani datiert 

~ . 
seinen tod falsch nach 880/1476; Tabaqat 2, 87). Er soll den profeten 
zuerst nur im traum, dann aber auch im wachen gesehen und sich 
jeweils rat bei ihm geholt haben (Tabaqat 2, 83 unten [LXIV, 504]. 
Vgl. Qusasi: Sim! 134/Gumari: Bustan gall 147). Sacrani selbst darf 
zu ihnen gerechnet werden schon wegen seiner engen verbindung 
mit Nurv ad-din as-Suni und dessenvmaf:iya (Band I, 48 ff.). 

Wie Sacrani von seinem lehrer Sinnawi erfuhr, lag ein herd dieser 
richtung im Jemen. Diese jemenier, von denen uns keine namen 
genannt werden, erzogen ihre novizen ausschliesslich <lurch die 
ta~liya. Die zoglinge sollen mit dieser methode auf den stand ge­
bracht warden sein, <lass ihnen der profet erschien und die weitere 
erziehung tibernahm (V gl. hiervom 313). Schon die altere sagiliyya 
hatte grossen wert darauf gelegt, in direkten kontakt mit dem profe­
ten zu kommen. Abu 1-c Abbas al-Mursi (gest. 685/1287) nennt 
rtickbeztige tiber die linie der flickenrockverleihung herabsetzend 
riwaya "tiberlieferung" und hebt von ihr die hidaya "rechtleitung" 
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ab. Manchmal ziehe namlich Gott einen menschen zu sich her, so 
dass dieser keinem menschen mehr verpflichtet sei. Manchmal aber 
vereinige sich der mensch auch mit dem gesandten Gottes und lerne 
alles van ihm. Sagar schon Abu s-Su 0 iid b. Abi l- 0 Asa"ir (gest. 
644/1247) besuchte zuerst seine scheiche und soll dann nur noch 
unter der leitung Mohammeds gestanden haben. Mohammed habe 
ihm regelmassig nach dem ritualgebet die hand gedrtickt (Sarqi: 
Bugya 216, 272, aus Sa0 rani). Makin ad-din al-Asmar (gest. 7./13. 
jahrhundert) habe gesagt: Mich hat niemand anders als der gesandte 
Gottes erzogen. Und c AbdarraJ:iim al-Qinawi (gest. 592/1196; al­
Adfuwi: Talic sacfd 297-303): Ich habe eine dankesschuld nur gegen 
den gesandten Gottes. Denn - so Mursi - wenn Gott einem men­
schen gtite erweisen und ihn aller meister entheben wolle, so dass er 
keine vorfahren in ihnen habe, tue er es (lbn ° Ata"allah: Lara'1ij al­
minan 53, schluss van kapitel 1. Daraus teilweise Gumari: Bustan 
gall 16) [LXV, 505]. 

Nun muss man sich aber var einem schweren irrtum htiten. Der 
wortlaut einiger der angeftihrten texte konnte den eindruck er­
wecken, dass die scheiche in der rarfqa muflammadiyya tiberhaupt 
ausgespielt batten. Ware das der fall, so hlitte nur der fromme mit 
einer mystischen naturbegabung die rarfqa muflammadiyya beschrei­
ten konnen. Solche gab es, aber sogar die waren wohl nicht gerade 
auf diese art mystik und auf die richtige methode verf allen, wenn sie 
nicht eine entsprechende tradition vorgefunden batten. Sa0 rani 
schreibt denn auch ausdrticklich jenen jemeniern, die mit der 
segenssprechung arbeiteten, einen sanad, eine "gewahrsmanner-" 
oder "lehrerkette" zu und spricht van einem akt der "einpflanzung" 
(talqfn), durch den der "novize" (murfd) die formel tibernehme 
(Anwar qudsiyya 32, hiervorn 313). 0 Ugaymi erwahnt folgerichtig 
verschiedene linien, tiber die er zur rarfqa muflammadiyya gelangt 
sei (Sanusi: Salsabfl 10). Saniisi folgt seinem beispiel und setzt 
hinzu, dass von den mannern seiner ktirzesten linie ein jeder doch 
wieder direkt mit dem profeten verkehrt habe (Manha! 49-51) 
[LXVI, 505-509]. Damit entsteht ein gleiches bild wie bei der 
gottesmystik: ein scheich stellt den novizen auf den weg, den er 
selbst gegangen ist, und der novize erreicht dann das gleiche ziel wie 
der scheich. Nur ist dieses vorerst Mohammed. Von °Ugaymi ist 
ausserdem zu erfahren, dass die gefahr der frommen selbstgefallig­
keit auch auf diesem weg bestehe und sich auch auf diesem weg 
beim schtiler ausnahmezustande einstellten, beides abirrungen, var 
denen ihn nur die hand eines scheichs oder bruders, kurz eines 
"heifers" (musacid), schtitzen konne (Salsabfl 7-8) [LXVII, 509-
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515]. Die einfiihrung und die begleitende beratung scheinen also 
auch hier - von ausnahmen abgesehen - die regel gewesen zu sein, 
und erst mit dem durchbruch (fatf:i) war man mit Mohammed allein. 

Diese "mohammedmystik" - das etwa ware tarfqa muf:tammadiyya 
- fand einen bedeutenden vertreter in dem J:iasaniden c Abdal0 aziz b. 
Mas0 ud b. AJ:imad ad-Dabbag, der 1132/1719 gestorben ist (Ibn Suda 
202) und tiber den uns sein schtiler AJ:imad b. al-Mubarak al-Lamati 
(gest. 1156/17 43) in seinem werk Al-ibrzz oder Ag-gahab al-ibrfz ft 
manaqib as-foyb cAbdalcazzz ausfiihrlich berichtet hat (Der wortlaut 
des titels schwankt je nach dem druck. Ich benutze einen undatierten 
druck des verlags al-I:Iagg c Abdassalam b. MuI:iammad b. Saqrun; 
GAL II, 462 - korr. - Ibn Suda nr. 820; MuJ:iammad al-AJ:i<;lar: Al­
f:layah al-adabiyya ft l-magrib 237). 

Dabbag versuchte es zunachst mit allen moglichen scheichen, bis 
er endlich 112111709 am grab des 0 AH b. I:Iirzihim (gest. 559/1164) 
in Fes von al-tJa<;lir die litanei empfing: "O Gott, o herr, bei dem 
ansehen unseres herrn Mohammed, sohn des c Abdallah, vereinige 
mich mit unserm herrn Mohammed, sohn des c Abdallah schon im 
diesseits, vor dem jenseits !" Er befolgte die anweisung unter der ob­
hut eines schtilers seines frilheren lehrers. Nach <lessen tod 
112511713 gerat er sofort in einen abnormen zustand: er zittert, fiihlt 
sich riesengross, sieht <lurch alle dinge und sich selbst mitten in 
zuckenden lichtern, er wirft sich nieder, um sie nicht zu sehen, aber 
alles an ihm wird auge, auch seine kleider bilden kein hindernis. Der 
vorsteher des grabes von Idris nimmt sich seiner an und schickt ihn 
zu c Abdallah at-TawidL Darauf stirbt er. Dabbag stOsst unterwegs 
auf einen schwarzen aus Bornu, c Abdallah al-BurnawL Dieser leitet 
ihn die folgenden monate und nimmt ihm die furcht, bis er am 12. gii 
1-J:iigga 1125/30. dezember 1713 den profeten schaut. Burnawi 
tiberantwortet ihn erleichtert Gott, indem er sagt: "Bis heute hatte ich 
um dich angst. Nun aber, da dich Gott mit seiner barmherzigkeit, das 
heisst mit dem herrn des seins (=Mohammed), versammelt hat, bin 
ich beruhigt." Burnawis aufgabe war gewesen, ihn sicher <lurch das 
licht dahin zu bringen, dass ihm der prof et erschien (lbrzz 8-10). 

Wer den durchbruch, die eroffnung (jatf:l), erfahren hat, sagt 
Dabbag spater, bindet sich nicht mehr an eine bestimmte glaubens­
richtung (maghab ), da er von selbst das wahre und richtige erkennt. 
Wie der wanderer auf der ausseren tarfqa muf:lammadiyya die 
quellen alles gtiltigen wissens in den heiligen schriften direkt sucht, 
so findet der heilige, der sich innerlich zum profeten durchgeschla­
gen hat, das wissen jenseits nicht nur der ~ufischen, sondern auch 
jener ausseren, theologischen tiberlieferung. "Wenn samtliche 
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glaubensrichtungen einschliefen", sagt er, "konnte er das 
religionsgesetz wiederbeleben. Wieso auch nicht, wo der profet <loch 
keinen augenblick von ihm weg ist und er keinen augenblick aus der 
schau Gottes heraustritt! So kennt er das willensziel des profeten und 
das willensziel Gottes in <lessen pflichtvorschriften und in <lessen 
andem entscheidungen (gemeint sind die schicksalsentscheidungen). 
Da das so ist, ist er ein argument gegen andere, kein anderer aber ein 
argument gegen ihn, weil er naher an der wahrheit ist als einer ohne 
den durchbruch" (lbrfz 228). Und nicht nur im wissen, sondem auch 
im tun ist er andem i.iberlegen, da er i.iber hohere krafte verfi.igt. 
Dabbag: "Alles, was Salomo in seinem reich erhielt, was David un­
tertan gemacht und Jesus in gnade verliehen wurde, alles und noch 
mehr gibt Gott den wundermachtigen (wortlich den leuten der 
verfi.igung ahl at-ta~arruf) der gemeinde des profeten, denn Gott 
unterwirft ihnen ginn und menschen, die satane, den wind und die 
engel, ja i.iberhaupt alles, was es in allen welten gibt, und schenkt ih­
nen die kraft, blinde und aussatzige zu heilen und tote lebendig zu 
machen. Aber es ist eine i.ibersinnliche, verborgene sache, die den 
menschen nicht sichtbar wird, damit diese sich nicht den wunder­
machtigen zuwenden und ihren herm vergessen. Die wundermachti­
gen aber besitzen diese gabe nur <lurch die segenswirkung (baraka) 
des profeten, und all das sind eigentlich wunder Mohammeds" (lbrfz 
203). 

Die verehrung Mohammeds <lurch ausgedehnte segenssprechung 
stand in der na~iriyya von jeher hoch im kurs. Bei einigen person­
lichkeiten steigerte sie sich zur mohammedmystik, so bei 
MaJ:iammad Wacaziz (gest. 1248/1833 in Tiznit), der auf die ta~liya 
geradezu versessen (mugram) war, sie auch zum schutz vor gefahren 
verwendete, den profeten oft im traum und in der welt der urbilder 
( c iilam al-mifiil) sah und "all es", was er riet, aus dem mun de des pro­
feten empfangen haben soll (Macsill 12, 92-95) [LXVIII, 515-16]. 

Unter den ayt J:Iusayn war MuJ:iammad b. AJ:imad (gest. 
1251/1835) fi.ir seine unentwegten lesungen der Dalii"il al-[Jayriit 
beri.ihmt. Bei keinem bittgebet und in keiner versammlung liess er 
die segenssprechung aus. In der moschee jedes dorfes, auf jedem 
friedhof, in heiligengrabem, in jeder zawiya, in der er i.ibemachtete, 
sprach er den segen i.iber Mohammed, besuchte regelmassig den au­
gust-mawsim fi.ir AJ:imad b. Musa (gest. 971/1564), um dort an den 
versammlungen der segenssprechung i.iber Mohammed teil­
zunehmen. Am grab seines scheichs aus der na~iri-familie in 
Tamgrut durften auch die frauen der familie zuhoren, wenn er mit 
seinen leuten einen maglis der segenssprechung abhielt. Die ruhe-
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pausen solcher veranstaltungen fiillte er mit versen aus der Burda des 
Bu~IrI oder aus der sill:iischen dichtung des Mut:iammad b. c AH Akbil 
aus (Macsiil 6, 208-221), d.h. des na~irI Mul:iammad b. c AH b. 
Ibrahim al-HawzalI, genannt Akbil (gest. 1162/1749) (Macsal 19, 
14). 

Der grosse Mohammedmystiker der na~iriyya war aber sein 
schiller, der t:iasanide Al:imad b. Mut:iammad al-MaymiinI at­
TimggidSti (gest. 127411858) (i.iber die aussprache des ortsnamens 
Ibn Suda nr. 826; Macsiil 15, 355, ult.). Er gehOrte, wie sein sohn 
I:Iasan (gest. 1297 /1880), zur "farzqa sa<},iliyya des farzq an­
na~iriyya" und ausserdem - und hier fallt der begriff mul:iammadz 
- zur "farzqat al-mul:iammadiyyzn, die maifiic as-sa<},iliyya sein soll" 
(Mac sill 6, 17 4 ). Der berichterstatter er kl art diese bezeichnung nicht. 
Vielleicht dass man dieses verfahren aus der alteren sagiliyya her­
leitete, bevor sie sich in suborden verzweigte, jedenfalls bevor die 
na~iriyya entstand. Ein orden war es nicht, sondern eine betriebsart. 
Er fahrt fort: "Das sind die leute der bidmat a~-~alah caza n-nabl. 
Wir schatzten seine (Al:imads) litanei (wird) vorsichtig auf taglich 
hunderttausend ta~liyat, es konnen auch mehr gewesen sein, ja er 
war tag und nacht darein versunken, dazu kam noch das wunder der 
zungenfertigkeit und der handbewegung. Er schlief mit dem 
rosenkranz und betatigte ihn immer sofort etwas, wenn er erwachte" 
(Macsal 6, 174-175). "Er verfasste auch eigene ta~liyat, und die ihm 
zugewandten betrieben sie und fiihrten sie <lurch - (badamaha l­
mul:iibbiin wa-garrabuha), mit dem erfolg, dass sie rasch die eroff­
nung bekamen, d.h. den profeten sahen, ihre angelegenheit erleich­
tert, ihre sorgen behoben, ihren glauben gestarkt und ihr inneres 
gelautert fanden" (ib. 175). Er "betrieb" (!Jadama) auch die heilige 
wissenschaft. "Seine liebe zum profeten lasst sich i.iberhaupt nicht 
ermessen. Man kennt so etwas nur von c Abdalcaziz ad-Dabbag (­
den wir erwahnt haben -). Er gedachte viel des profeten und geriet 
ausser sich (yaf1s) und wurde verzi.ickt (yaf rab) bei der 
segenssprechung und bei lobgedichten auf ihn. Keine versammlung 
von ihm verlief ohne gedenken des profeten und seiner anrechte, 
seiner preiswi.irdigkeit und seiner stellung bei Gott. Er erweckte 
diese liebe zum profeten auch in seinen schi.ilern, so dass sie und die 
hochachtung vor ihm ihre brust und ihr herz erfi.illten und ihnen 
vergonnt war, ihn im traum oder in einem schlummer, der dem 
wachsein ahnelte, zu sehen" (ib. 176). "Bat einer von ihnen den 
scheich um den rat in einer sache, so forderte er ihn auf, sich selbst 
so lange vorzunehmen, bis er den profeten um rat fragen konnte, ja 
bis ihm die eroffnung zuteil wurde, ihn (im wachzustand) zu sehen 
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und er ihn fragen konnte, was er wollte. Er lenkte die menschen zu 
Gott und dem profeten, trieb sie zu diesen und nicht zu sich" (ib. 
176-177). "Ich kenne keine leute, denen das sehen des profeten so 
zuteil ward wie seinen schtilern, weil eben die liebe und die 
verehrung des profeten in ihrem herzen platz gegriffen hatte. In den 
tagen des mawlid waren sie bei ihm wie tage des vergniigens bei 
wohllebenden: Sie ergingen sich in den garten der schonheiten des 
profeten und entziickten sich am gedenken seiner zustande und 
erkenntnisse. Oft befahl er ihnen, tag und nacht einander abwech­
selnd in lobgedichten und lobliedern zu schwelgen." Wer es verdien­
te, den tadelte er und befahl ihm eine grosse zahl von 
segenssprechungen iiber den profeten und moglichst viele bitten um 
vergebung" (ib. 177). "Ich horte ihn im rhythmus von "es gibt keinen 
gott ausser Gott, Mohammed ist der gesandte Gottes" schnarchen 
und schnaufen, und seine mutter hOrte ihn oft im schlaf mit dem pro­
f eten sprechen und sagen: Gesandter Gottes, ich mochte von dir das 
und das und bin in deiner schuld (ciir) fiir das und das" (ib. 177). 

Einst sah er Mohammed (im traum), der sagte zu ihm: Jetzt mochte 
ich sehen, ob du ein edler scherif bist. Er setzte sich zu ihm. Der 
profet sammelte im mund seine spucke und spie sie aus, um sie in 
einen brunnen auszuwerfen. Der scheich wollte sie abfangen und 
trinken und nichts davon in den brunnen gelangen }assen. Er tat es 
mehrfach. Darauf sagte der profet: Du bist wirklich der edle unter 
den scherifen. Ein andermal begleitete er ihn im traum. Als der pro­
fet sich von ihm trennen wollte, ging er allein weiter, aber der boden 
drang ihm in die fiisse ein, als wanderte er iiber rasiermesser. Er rief 
nach dem profeten: Ich will nicht von dir weggehen. Der profet 
antwortete ihm: Ich bleibe bei dir und trenne mich nicht mehr von 
dir. Da wurde ihm der boden wieder, wie er gewesen war (ib. 178). 

Einer wurde schiiler bei ihm, weil er im traum gesehen hatte, wie 
der profet nach Timggidst kam, um dort wohnung zu nehmen. Ein 
anderer sah den profeten im haus des Timggidsti, wie er die verant­
wortung fiir dessen familie iibernahm und sie in allem leitete und wie 
die familie in allen dingen auf ihn und er auf sie zuriickgriff. Die 
familie sagte zu ihm: Unser vater, und er sagte zu den angehorigen 
der familie Timggidstis: Meine kinder (ib. 178). Das scheint nach 
TimggidStis tod gewesen zu sein. Diese anreden entsprachen der ab­
stammung TimggidStis von Mohammed. Aber Timggidsti hatte von 
ihm auch die versicherung erhalten, dass die ~iifische polschaft in 
seiner nachkommenschaft fortdaure bis zum jiingsten tag (ib. 193). 
Nachkommen sind noch heute vorhanden, ebenso die zawiya in 
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Timggidst, etwa 125 km ostlich von Tiznit im bezirk Tafraut, an­
geblich mit reicher bibliothek (Macsill 6, 319). 

A}:imad at-TimggidSti blieb na~irL In einem brief von 1262/1846 
lobt er die scheiche von Darca, dass sie den islam gefordert und ftir 
den osten und westen niitzlich gewesen seien. Er lege den ratsver­
sammlungen (gamacat) in den dorfem und wiisten ans herz, sich je­
mand zu nehmen, von dem sie die dinge der religion lemen konnten, 
denfuqara:J aber, dauemd den segen iiber den profeten zu sprechen 
und einander zu lieben und zu helfen, und denen, die das buch des 
Hawzali auswendig konnten, es den gleichgiiltigen vorzutragen (ib. 
245). Das ist eines der beiden in berberischer sprache abgefassten 
lehrgedichte Al-l:zawcj, und Bal:zr ad-dumil c des na~irI Mu}:iammad b. 
c Ali al-Awzali, genannt Akbil (gest. 1162/1749) (B. H. Stricker: 
L'ocean des pleurs, mit angaben im vorwort; Macsill 19, 14). 

W eitere mohammedmystiker waren die scherifen von Wazzan. 
Ihren ahnherm c Abdallah as-Sarif (gest. 1089/1678), urspriinglich 
schiiler des A}:imad b. cAli a~-Sar~arI (gest. 1027/1618), der der 
tarfqa tabbaciyya gazuliyya angehorte, fand man, schon bevor er 
sich in W azzan niederliess, tag und nacht in der wiederholung des 
satzes begriffen: "O Gott, segne und griisse unsem berm Moham­
med, den illiteraten profeten, seine familie und seine genossen!" Bis 
er eines morgens riicklings auf dem boden lag und alle viere von sich 
streckte. Er entschuldigte sich mit der erkllirung, diese nacht babe er 
die eroffnung bekommen, der profet habe ihn besucht und ihm be­
fohlen, hlinde und ftisse auszustrecken und ihn zu empfangen. Wer 
seine glieder in zukunft kiisse, bleibe mit der holle verschont. Das 
viele segensprechen soll er aber schon von seinem vater iiber­
nommen und dann bis auf vierhundertzwanzigtausendmal im tag 
gesteigert haben. Sein sohn und nachfolger in Wazzan, Mu}:iammad 
(gest. 1120/1708), setzte es fort und sagte: Die manner haben die 
hochsten standpllitze nur <lurch viele segenssprechungen erreicht. 
Dessen sohn at-TuhamI (gest. 112711715) blieb der tarfqa seines 
vaters und seines grossvaters treu. Tuhamis bruder at-Tayyib, der 
auffallend viel spliter gestorben ist, nlimlich erst 118111767 oder ein 
jahr vorher, v war der erste lehrer vdes A}:imad at-TiganI (gest. 
1230/1815) (Sarqi: Bugya 155-157; Gawiihir al-maciinf 1, 43. Die 
jahreszahlen stimmen mit denen bei Drague=Spillmann: Esquisse 
227 ff. iiberein) [LXIX, 516-17]. 

c Abdalqadir al-Gaza 0irI (gest. 1300/1883), der algerische freiheits­
klimpfer und verehrer Ibn al-c Arabis, glaubte den namen 
mul:zammadf darum zu verdienen, weil er die gnade erfahren habe, 
bei eingebungen mit koranversen angesprochen zu werden. Das sei 
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mohammederbschaft (wira1a muf:iammadiyya), und wer mit koran­
versen angesprochen werde, sei, da arabisch die sprache der 
endgtiltigen offenbarung sei und Mohammed samtliche profeten 
tibertrumpfe, muf:iammadf (Mawaqif 1, 159) [LXX, 518-521]. 



11. UWAYSIYAN 

Zur tarfqa mu}Jammadiyya gehoren auch die uwaysiyan, obwohl sie 
ihre methode nicht tarfqa mu}Jammadiyya nennen und eine 
eigentliche methode von ihnen nicht bekannt ist. Sie werden zuerst 
von Farid ud-din-i c AHar (gest. 618/1221) in seiner sammlung von 
heiligenviten Tagkirat ul-awliya 1, 24,7-12 erwahnt. Es sei eine 
gruppe von ~ufiyya (qawme), die keinen scheich brauchten, sondem 
im schoss der profetie von dieser selbst erzogen wlirden ohne ir­
gendeine zwischeninstanz, genau wie es U ways al-Qarani (1./7. 
jahrhundert) geschehen sei, der den profeten selbst nie gesehen habe, 
was ein sehr hoher standplatz sei. Vielleicht schon zu c AHars zeiten, 
jedenfalls aber spater wurde die bezeichnung aber auch und beson­
ders auf leute tibertragen, die tibersinnlich nicht vom profeten - das 
ist mit c A~~ars "profetie" gemeint - sondem vomv "geist" eines ver­
storbenen scheichs geschult worden sein sollen (Gami: Nafa}Jat 20-
21). Wir kennen etliche, von denen dies behauptet wird, mit namen 
(einige werden aufgezahlt bei Gramlich: Derwischorden 2, 235, 
anm. 1238). 

Noch einen schritt weiter ging in Teheran eine familie c Anqa 
(nachkommen des letzten safawiden Sah I:Iusayn), zuerst ein Galal 
ud-din c Ali (gest. 1333/1915), dann <lessen sohn Qu~b ud-din 
~ul)ammad (gest. p41 fomsf/1962) und schliesslich <lessen sohn 
Sah Maq~Ud ~adiq. Galal ud-din sagt tiber sein verfahren: "Wenn ein 
durstiger sucher zu mir kommt und ich eine schuldigkeit versplire, 
gebe ich ihm das auf den weg mit, was zum weg gehort, und lasse 
ihm eine hilfe aus dem inneren guten der errungenschaften der 
grossen zum erreichen des ziels angedeihen" (c Anqa Pir-i Uwaysi: 
Anwar-i qulub-i salikfn (und) ijaqaJiq ul-manaqib 44). Nach seinem 
sohn Mul)ammad ist man uwaysf nicht, weil man "einem verstorbe­
nen geistlichen Fuhrer folgt, sondem weil das Band zum sichtbaren 
Meister rein geistig und unsichtbar ist" (Gramlich: Derwischorden 2, 
235). Die uwaysiyan aus dieser familie hatten, genau wie ihre an­
hanger, alle ihre sichtbaren meister. 

Aber manche "wilde" uwaysiyan scheinen sich auch aus anderen, 
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uns nicht fassbaren griinden so genannt zu haben (so nach einem 
iibelwollenden buch des Nur ud-din-i Mudarrisi-i Cahardihi: Silsi­
lahay-i ~ufiyya-i Iran 246-263). 



12. SONDERFALL TIGANIYYA 

Die tiganiyya tragt manchmal den bombastischen namen farfqa 
a!Jmadiyya mu!Jammadiyya ibrahfmiyya !Janifiyya tiganiyya. Es 
geniige aber auch jedes dieser adjektive allein zur bezeichnung der 
farfqa, sagt al-l:Iagg cumar 1261/1845 in seinem buch RimafJ 2, 140 
ff., also farfqa a!Jmadiyya, aber unbedingt farfqa ibrahfmiyya 
!Janifiyya, nicht ibrahfmiyya allein. Uns interessiert bier nur mufJam­
madiyya. cu mar ziihlt dafiir vierzehn griinde auf: 

1) Alle ausgiessungen iiber siimtliche heilige kommen aus AI:imad 
at-TiganI, genau so wie alle ausgiessungen iiber samtliche profeten 
aus Mohammed kommen. TiganI selbst verkiindete: Alles, was sich 
aus Mohammed ergiesst, empfangen die andern profeten, und alles, 
was sich aus den andern profeten ergiesst, und auch das, was sich 
iiber samtliche geschopfe ergiesst von anfang bis zum ende der welt, 
empfange ich. - TiganI vereinigt also in seiner person wieder alles, 
was Mohammed, liingst bevor er auf erden erschien, an die alten pro­
f eten verteilt hatte. 

2) Dariiber hinaus empfing TiganI aber noch einen nur ihm eige­
nen teil der erkenntnis, von dem die andern profeten nichts wissen, 
obwohl TiganI wie sie aus der gleichen quelle, Mohammed, direkt 
trank. 

3) Die tiganiyya ist speziell die farfqa Mohammeds, weil dieser 
selbst ihm (Tigani) gesagt hat: Deine fuqaraJ sind meine fuqaraJ, 
und deine schiiler meine schiiler. .. Zu einem tigani: Du bist der sohn 
des geliebten und in die rarfqa des grossten nachfolgers (oder stell­
vertreters), des allberiihmten erben, des reinen TiganI eingetreten. 

4) Die angehorigen der tiganiyya haben den vorteil, dass Moham­
med ihnen in besonderer weise biirge ist und ihre sache in die hand 
nimmt. Ihr kennzeichen ist, dass ihnen zwischen die augen 
"Mohammed" und am riicken "MuI:iammad b. c Abdallah" 
geschrieben sein wird, dass sie auf dem kopf eine krone aus licht tra­
gen werden mit der inschrift "farfqa tiganiyya, erwachsen aus der 
!Jaqfqa mu!Jammadiyya". 

5) Am jiingsten tag wird der ruf erschallen: Ihr auferstandenen, 
dies ist euer fiihrer, von dem elite und volk ihre hilfe beziehen kon­
nen. Seine farfqa ist darum die farfqa mu!Jammadiyya, und darum 
sind ihre ehrlichen mitglieder im jenseits hoher gestellt als die 
grossten erzheiligen, ausser den profetengenossen. 



350 DIE TA$LIYA IN SUFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

6) Tigani besass alle "gottlichen vollkmnmenheiten" der heiligen, 
wie Mohammed alle gottlichen vollkommenheiten der profeten be­
sass. Dieses grosse geheimnis ging <lurch seine farfqa, und darum 
wurde sie mu~ammadiyya genannt. 

7) Tiganis farfqa ist die letzte, wie Mohammeds religionsgemeinde 
die letzte ist. Tigani sagte: Alle furuq sind in der sagiliyya enthalten 
ausser unserer farfqa mu~ammadiyya ibriihfmiyya ~anifiyya. Sie ist 
selbstandig, und wir dtirf en nur sie allein haben, weil Mohammed sie 
uns als etwas von sich an uns gegeben hat. Er sagte auch: Nichts er­
reicht dich anders als <lurch mich (Tigani). Er ist es, der uns erzogen 
und zum ziel unserer wtinsche geftihrt hat. 

8) Tiganis farfqa tiberwindet alle furuq und vemichtet sie. Tiganis 
Stempel wird tiber jeden andem stempel gedrtickt. So tiberwindet 
auch das gesetz Mohammeds alle andem gesetze, und kein anderes 
das seinige. 

9) W er eine litanei anderer scheiche <lurch eintritt in die tarfqa 
mu~ammadiyya (Tiganis) aufgibt, den sichert Gott im diesseits und 
im jenseits, so dass er weder vor Gott noch vor dem profeten noch 
von seinem scheich, sei er lebendig oder tot, etwas zu beftirchten hat. 
Wer aber umgekehrt die tiganiyya verlasst und anderswo eintritt, der 
wird im diesseits und im jenseits von noten heimgesucht, wie es 
auch beim verlassen von Mohammeds gesetz der fall ist. 

10) Der mahdi wird bei seinem auftreten am ende der zeiten die 
far'fqa Tiganis annehmen, und alle turuq werden zu einer einzigen 
{ar'fqa verschmolzen, genau wie die verschiedenen religionsgesetze 
im einen, islamischen gesetz auf gehen werden. 

11) Die mitglieder unserer {ar'fqa werden gegenstand besonderer 
eifersucht, wie es die profetengenossen waren. Dies weil unsere 
mitglieder die fuqarii" und schtiler des profeten sind (s. hier nr. 3), 
wie es <lessen genossen waren. Mohammed sagte, was diese {ar'fqa 
quale, quale auch ihn. Tigani betonte, dass seine schar bei Gott etwas 
gelte, und das bringe mit sich, dass Gott diejenigen verstosse, die 
seine schar <lurch ehrverletzungen zu betrtiben suchten. Das bedeu­
tet, dass diese f arfqa in besonderem grad mu~ammadiyya ist. 

12) Die vervielfaltigung des lohnes ftir guttaten der tiganiyyun 
steht in ahnlichem verhaltnis zu der vervielfaltigung des lohnes in 
andem orden wie die belohnung der muslimischen gemeinde zur 
belohnung nichtmuslimischer gemeinschaften. So wiegt eine einma­
lige litanei in der tiganiyya so viel wie samtliche litaneien aller 
erkenner zusammen. Das gilt ftir die yiiqutafar'fda (= ~aliit al-fiitib). 
Andere litaneien wie die gawharat al-kamiil sind dreimal so viel 
wert wie der gottesdienst der ganzen welt usw. 
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13) Gott behandelt die tiganiyyun wie ein liebender seinen 
geliebten. Laut aussage Tiganis erweist ihnen Gott neben der allge­
meinen huld noch eine besondere. Man kann dies schon jetzt erleben. 
Aber auch am jiingsten tag wird es sich erweisen, wie Tigani voraus­
gesagt hat. Die tiganiyyun werden mit der ersten schar im verein mit 
Mohammed ins paradies einziehen. 

14) Die tiganiyyun sind in grosserer zahl als alle andern orden, 
genau wie die muslime an zahl alle andern religionen tibertreff en 
(RimtiJ:i 2, 144-147. Vgl. Abun Nasr: Tijaniyya 32)3. Eine etwas 
abweichende und ktirzere liste von erklarungen gibt Sarqi: Bugya 79-
82) [LXXI, 521-24]. 

Die begrtindungen vermogen nur teilweise zu tiberzeugen. Manche 
sind an den haaren herbeigezerrt, sind ergebnisse eines erbaulichen 
beziehungsdenkens und ftir den tigani sicher richtig. Der begriff lag 
aber, wie wir gezeigt haben, schon vor und wurde von Tiganis an­
hangern nur etwas umgedacht, und zwar schon zu Tiganis lebzeiten. 
Sein schon vor ihm verstorbener schtiler c Ali I:Iarazim braucht ihn, 
um damit die einweihung Tiganis direkt <lurch Mohammed 
auszudriicken. Er schreibt: Was seine tarfqa muJ:iammadiyya betrifft, 
so teilte er uns mit: Wir batten von mehreren scheichen gelernt. 
Doch Gott hatte nicht bestimmt, <lass <las ziel <lurch sie erreicht 
wurde. Unsere gewahrsmannerkette und unser meister (Druck 
istinlid. lch Iese mit Sarqi: Bugya 271, unten, usttief) in diesem tarfq 
geht vielmehr (direkt) auf den berm des seins (=Mohammed) zuriick. 
Es war bestimmt, <lass wir <lurch ihn die eroffnung erlangten und 
zum ziel kamen. Kein anderer als er, kein scheich hat tiber uns 
verftigt (ta~arruf), und das geniigt (Gawlihir al-macanf 1, 129) 
[LXXII, 524]. c AH I:Iarazim nennt sich selber einen tigani fariqatan 
"einen tigani dem orden nach", "einen muJ:iammfld"i J:iaqfqatan "einen 
muhammadf der hoheren wirklichkeit nach" (Gawtihir al-maclin"i 2, 
28S, unten). Sarqi bringt spater den etwas erweiterten titel tarfqa 
muJ:iammadiyya forifa mar¢iyya, ohne ihn erklaren zu wollen, nach 
aufzahlung der pflichten damit in verbindung, <lass der profet selber 
Tigani beauftragt babe, schtiler in dieser richtung zu erziehen (Bugya 
26). Der name geht also zweifellos darauf zuriick, dass dieser orden 
sich als eine stiftung des profeten betrachtete (Abun Nasr: Tijaniyya 
37-38). 

Tigani verhehlt nicht, <lass er nach der damals !angst tiblichen 
mode bei mehreren scheichen in die schule gegangen ist und 
mehreren orden zugleich angehort: der qadiriyya, na~iriyya, 
"malamatiyya", balwatiyya. Er lehnte die aufnahme in den orden des 
a~-Tayyib b. MuJ:iammad al-Wazzani ab, weil er damals zu sehr mit 
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sich selbst beschaftigt war und die bedeutung Wazzanis noch nicht 
kannte. In Medina wollte ihm Mul).ammad b. c Abdalkarim as­
Samman (gest. 1189/1776) in einer klausur van drei tagen eine 
nachfarbung geben, aber TiganI reiste (Gawiihir al-maciinf 1, 43-50) 
mit <lessen lehrerlaubnis filr die A"f:zzab as-Saef,ilf, Wa;:ifat az-Zarruq, 
Dalii"il al-!Jayriit und Ad-dawr al-aclii ab (Gawiihir al-maciinf 2, 
176). Die ~aliit al-fiitil:z hatte er ebenfalls van aussen (hiervorn 322 
ff.). Varn profeten will er erhalten haben den J:zizb sayfi, die 
gawharat al-kamtzl (hier 326 ff.), die yaqutat al-l:zaqii"iq und die 
~alah gaybiyya (Gawiihir al-maciinf 2, 176, 226-283). Wenn es 
trotzdem etwa heisst, Tigani sei seine litanei (bestehend aus istigfiir, 
~aliih calii n-nabf und haylalaltahlfl) im wachzustand van Moham­
med mitgeteilt warden (Sarqi: Bugya 271) oder Mohammed habe 
ihm eine filr alle ziele ausreichenvde tarfqa der litaneien, ohne 
klausuren, "eingepflanzt" (laqqana, SarqI: Bugya 175 [LXXIII, 525-
26]; Rimiil:z 1, 229; Macsill 11, 170), so kann damit nicht gemeint 
sein, <lass der profet auch den wortlaut erfunden hatte. Was der pro­
f et dabei tat, war nur das tartfb, "die anordnung, einrichtung, 
regelung" (Gawahir al-maciinf 1, 122,5). Die worte konnten anders­
woher stammen. Das gilt mutatis mutandis auch filr die wa;:ifa.6 
Deutlicher wird es noch dadurch, <lass Mohammed van der litanei 
( wird) zuerst, 1196/1782, nur istigfar und tasliya verordnete und erst 
spater, um 1200/1786, die haylala hinzufilgt~ (Gawiihir al-maciinf 1, 
51). Die worte waren schon immer vorhanden, wurden aber dem 
scheich in zwei schtiben verordnet. Der erste durchbruch (f atl:z) zum 
auftrag des profeten ereignete sich 1196/1782 in AbI Samgiin, wobei 
Tigani im wachzustand mit den augen seines kopfes Mohammeds 
antlitz gesehen und ihn sprechen gehort haben soll (Sarqi: Bugya 
175, 271) [LXXIV, 526]. 

Er macht aber auf die tarfqa mul:zammadiyya noch mehr rechte 
geltend: er beansprucht das monopol. Mohammed soll ihm namlich 
beim zweiten mal, bei der vervollkommnung seiner einsetzung, 
eroffnet haben, er sei sein erzieher (murabbf) und sein btirge (kafil) 

6 Selbst die Gawahir al-ma<anl, die vita, die c Ali I;Iarazim iiber TiganI 
geschrieben hat, soil eigentlich von Mohammed verfasst sein. TiganI will auch <las 
vom profeten selbst gehort haben (SarqI: Bugya 183; Sukayrig: Kas/71, 73, 76). Da 
die literarischen kiinste c Ali I;Iarazim fremd waren, werden diese schonheiten in 
seinem werk als wunder ausgegeben (SarqI: Bugya 183; Sukayrig: Ka.Sf 73). Dabei 
hat er gerade sie einfach abgeschrieben aus der vita des heiligen Abu 1-c Abbas 
A~mad b. Ma~ammad b. c Abdallah b. Macn al-AndalusI (gest. 1120/1708), einer 
schrift des bekannten c Abdassalam b. a~-Tayyib al-Qadir! (gest. 111011698, vor 
AndalusI). (Abun Nasr: Tijaniyya 24. Die schrift Ibn Suda nr. 897. Der verfasser 
GALS II, 682-683). 
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und nichts erreiche ihn von Gott ausser <lurch ihn und seine vermitt­
lung. "Du hast keinem ordensscheich etwas zu verdanken. Ich bin 
dein mittler und versorger (mumidd) in wirklichkeit. Lass also alles, 
was du von deinen orden iibernommen hast! Halt dich einfach an 
diese {arzqa ohne klausur und ohne zuriickgezogenheit von den men­
schen, bis du deinen standplatz erreichst, der dir verheissen ist, 
wobei du so bleibst, wie du bist, ohne ene;e, bedrangnis und ohne 
viel vita purgativa! Lassalle heiligen ... " (Gawahir al-macanz l, 51; 
hiervom 315). Mehr noch: Er verbietet, seine ordenslitanei (wird) 
jemand einzupflanzen, also ihn in seine {arzqa mu~ammadiyya 
aufzunehmen, der nicht alle seine friiheren ordenslitaneien aufgibt 
und sich nicht Gott gegeniiber verpflichtet, nie mehr darauf 
zuriickzukommen. Tigani gibt vor, darnit nicht behaupten zu wollen, 
die andem {uruq seien wertlos und fiihrten nicht zu Gott, und sagt, 
die vorschrift verrate keine iiberheblichkeit, sondern sei einfach eine 
ordensregel (for!) (Gawahir al-macanz 1, 123). Diese "erklarung" 
kann aber nur bedeuten, dass Tiganis orden eben doch hoher stehen 
sollte als alle andem orden. - Das sagt ja auch al-I:Iagg cumar in 
seinen punkten 7, 8 und 9 - und es kann nur ein trick sein, ihren 
protest und ihre feindseligkeit in grenzen zu halten. Er verbietet aber 
weiter seinen anhangem, andere scheiche, die nicht von ihm ordi­
niert seien, zu besuchen und ihr grab nur, wenn sie dort Gottes 
wohlgefallen for sie erbaten (Gawahir al-maciinz 1, 124). Spater ver­
bot er auch dieses (Badr c Abdalhadi Salama: Naft.ia 4-5, 120, 189). 

Zu diesen hohen anspriichen der tiganiyya gesellen sich ihre hohen 
versprechungen. Tigani glaubte, den inhabem seiner litanei (wird) 
samt ihren gattinnen, kindern und kindeskindern den eintritt ins 
paradies ohne abrechnung und ohne strafe verbtirgen zu konnen, 
allein auf grund der ordenslitanei (wird), die sie haben (Gawiihir al­
maciinz 1, 133) [LXXV, 526-27); ib. 2, 180). Siinden vermochten ih­
nen nichts mehr anzuhaben (Gawiihir al-macanz 1, 123-124). Tigani 
konnte den satz vom freien eintritt ins paradies aus einer angeblichen 
aussage iibertragen haben, die MuQ.ammad al-Bakri zu seiner ~alat 
al-fiiti~ gemacht hatte, namlich: Wer diese formel einmal hersagt 
und nicht ins paradies kommt, moge ihren verfasser (oder vermittler, 
~a~ibahii) vor Gott (sein recht fordernd) packen! (Gawiihir al­
macanz 1, 135 [LXXVI, 527-28]; Sarqi: Bugya 376 [LXXVII, 528); 
MuQ.ammad as-Sayyid at-Tigani: Al-fawz wan-nagiih 238. Aus 
einem buch Wardat al-guyub, Ward al-guyub, Raw<j,at al-guyub. 
Varianten). Das aber wird vergessen und der satz zu den vorteilen 
&,erechnet, die nur ein tigani zu gut babe. Weder c Abdalqadir al­
Gilani noch c Abdarral)man a!-Tacalibi (gest. 875/1471) (c Adil 
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Nuwayhic;l: Mucgam aclam al-Gaza"ir 90-91) noch at-Tuhami (al­
Wazzani, gest. 112711715) hatten etwas ahnliches zu bieten 
(Gawahir al-macanf 1, 133). 

Einen vorteil, den nur seine zeitgenossen und nachbarn gehabt 
haben konnen, verspricht die versicherung des profeten, <lass er am 
montag und am freitag immer von morgens bis abends bei Tigani sei 
und jeder, der diesen dann sehe, von engeln als paradiesesanwarter 
aufgeschrieben werde (Gawahir al-macanf 1, 133; korr. lam in la; 
RimaJ:i 2, 29; korr lam in la; Sarqi: Bugya 216). Daraus hat man auch 
seine anwesenheit bei der obligaten haylala-sitzung am freiag 
nachmittag abgeleitet; kronzeuge daftir ist Ibn al-Masri; vgl. Sarqi: 
Bugya 369). Das ist eine abwandlung des mehreren mystikern in den 
mund gelegten satzes: Glilcklich, wer mich sieht, und glilcklich, wer 
jemand sieht, der mich gesehen hat, o.a., womit sie sich selbst als 
kultfiguren angepriesen haben sollen (Uber die fragwilrdige echtheit 
siehe Abu Sacfd 452-453). 

So verengt Tigani den wahren islam auf seinen orden. Er beruft 
sich dafilr auf Mohammed, der ihm erschienen sei und ihm die 
geheimnisse, wie man am sichersten ins paradies gelangt, geltiftet 
habe. Dies und den inhalt seiner botschaft anzunehmen, ist ein akt 
des glaubens. Wer nicht schon von haus aus darin aufwachst, kann 
<lurch einen solchen glaubenszusatz tigani werden. Richtiger: jeder 
tigani, auch der schon von seinen eltern indoktrinierte, muss sich in 
die wunderwirkende litanei einweihen und in den orden aufnehmen 
lassen, und zwar von einem ordensmitglied, <lessen einweihung 
selbst letztlich auf Tigani und damit auf Mohammed zurtickgeht, 
genauer gesagt von einem ordensmitglied, das von einem andern 
mitglied bis auf Tigani zurilck nicht bloss in den orden auf genom­
men, sondern auch ordiniert worden ist, d.h. die berechtigung erhal­
ten hat, neue mitglieder aufzunehmen, also von einem sogenannten 
muqaddam "vorsteher". Daraus wird ein weiterer vorteil der 
tiganiyya ersichtlich. Wahrend die ilbrigen orden in langen, ilber 
viele jahrhunderte reichende stammbaume der einweihung 
schliesslich auf den profeten, der 11/632 gestorben ist, zurilckgehen, 
kann sich der tigani auf den nachtodlichen Mohammed stiltzen, der 
um 120011786 AI:imad at-Tigani erschienen ist. Das bedeutet eine 
nahe zum profeten, wie sie nur traditionarier aufweisen, die 
aussprilche Mohammeds von einem langlebigen damon wie 
Samharus gehOrt haben wollen. Auch dies konnte man filr die be­
zeichnung der tiganiyya als tarfqa muJ:iammadiyya ins feld filhren. 

Die tiganiyya will eine erganzte neuausgabe des islams sein, ver­
mehrt schon um die angeblichen geheimnisse, die Mohammed auf 
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seiner himmelsreise erfahren hatte und die erst jetzt veroffenlicht 
werden sollten, z.b. die ~allU al-fatif:i, und die neuen mitteilungen, 
gewissermassen die neuen f:tadfte des profeten, die Tigani zu horen 
bekam, alles natlirlich im widerstreit zu sure 5,3 "heute habe ich 
euch eure religion vervollstandigt", denn was Tigani verkiindete, galt 
als verbindlich, als wort des profeten, er soll nichts dazu gesagt und 
nur das verdienst der bekanntmachung gehabt haben (Macsul I I, 
I82). Damm tragt die neue ausgabe viele ziige, die an die alte erin­
nern: Angebliche unabhangigkeit von jeglichen lehren und lehrern, 
abschliessende geltung, absoluter wahrheitsanspruch, unver­
riickbarkeit, zuganglichkeit nur durch den glauben an die unfehlbar­
keit des iibermittlers, anerkennung, aber abwertung friiherer gemein­
schaften gleichen charakters, aufnahme neuer glaubiger nur, wenn 
diese dem alten abschworen, ausstossung aller, die andern, fremden 
rufen folgen. Die inspiration fiir die neuausgabe erfolgt aber auf 
einer stufe tiefer. Die quelle der inspiration fiir die erstausgabe, den 
islam, war Gott. Die quelle der inspiration fiir die zweitausgabe, die 
tiganiyya innerhalb des islams, ist der profet. 

Weit ist diese neuere mystik von der alten entfernt! In der alten 
zeit wurde ein system feiner benennungen und definitionen ausgear­
beitet, um eine verwechslung von heiligem (mystiker, spirituellem) 
und profeten zu verhindern: Nur ein profet hatte offenbarungen 
(waf:ty), den gegner machtlos machende wunder (mucgizat), war 
siindenfrei (mac~um). Ein heiliger hatte sich mit eingebungen 
(ilham), gnadenwunder (karamiit), behiitetheit (/:tif.z) zu begniigen -
ein genauer theologischer sprachgebrauch, der bis heute aufrechter­
halten wird und durch den wandel der mystik nicht iiberfliissig 
geworden ist (also auch nicht von modernen worterbiichern aufgeho­
ben und eingeebnet werden sollte ). Diese unterscheidungen wurden 
unter dem gesichtspunkt der verschiedenen auf gaben und zwecke 
getroffen. Der natur und der art nach brauchte kein grosser unter­
schied zwischen diesen besonderen gaben einerseits des profeten und 
anderseits des heiligen zu bestehen. Aber diese ahnlichkeit war eben 
der anlass, sie zu unterscheiden, damit nicht heilige in den rang von 
profeten erhoben und nicht prof eten auf die stuf e von heiligen herab­
gedriickt wiirden. Denn beide parteien standen damals in ihrer 
beziehung zu Gott nebeneinander oder konnten diesen eindruck er­
wecken. Nachfolge des profeten hiess ja, im tun seine taten (sunna) 
und im innern seine seinsweise nachahmen, also etwa seine sunna 
des arbeitens und seinen inneren zustand des gottvertrauens nachzu­
vollziehen, es ihm gleichzutun versuchen, dann aber dariiber hinaus 
sich willenlos Gott ausliefern. So sieht es noch c Abdalqadir al-Gilani 
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(gest. 561/1166) (Fat'fJ rabbiinf 254). In der neuen mystik dagegen, 
in der der profet selbst ein inspirator und zum mindesten ein vorziel 
des suchers war, kamen mensch und Mohammed untereinander und 
iibereinander zu stehen. Der prof et rtickte auch auf der inneren skala 
der mystischen pfadbeschreitung (suluk) auf einen platz tiber dem 
heiligen. Dadurch wurde die alte gefahr einer konkurrenz - die im 
christentum von vomherein durch die vergottlichung Christi gebannt 
ist - gebannt, aber die alte terminologie trotzdem nicht tiberfltissig. 
Man konnte sogar sagen, die wunder der heiligen (kariimiit) seien 
nichts anderes als wunder des profeten (mucgiziit). 

Dach nicht nur auf dem feld des sprachlichen, sondem auch auf 
dem des sachlichen wurde durch zwischenschaltung Mohammeds als 
eines mystischen vorziels die eine oder andere gefahr, die majestat 
des profeten zu verletzen, beseitigt oder vermindert. W er namlich 
behauptete, schon hier Gott geschaut zu haben oder schauen zu kon­
nen, verstiess gegen das dogma, dass als einziger mensch nur Mo­
hammed auf seiner himmelsreise diese gnade genossen habe, 
beraubte Mohammed eines vorrechts und setzte sich im rang tiber 
Moses, dem die schau auf dem Sinai versagt warden war (vgl. 
Birkawi: Tarfqa muf:iammadiyya 22, tiber einen fall aus der jtingeren 
mystik). Stand Mohammed im mystischen blickfeld, so konnte 
derartiges weniger geschehen. Die neue gefahr war eher die einer 
vergottlichung Mohammeds, also das gegenteil <lessen, was in der 
alten zeit zu befiirchten gewesen war: dass der mystiker ihn zu 
ersetzen oder auszustechen versuchen konnte. Dazu konnte noch die 
gefahr treten, dass man sich an rang und namen den alten 
profetengenossen gleichzustellen versuchte, also den frtihesten 
muslimen, die Mohammed noch zu <lessen lebzeiten gekannt batten, 
sprach man doch nun mit Mohammed wie diese. 



13. DREI ANDERE MOHAMMEDMYSTIKER: 
AI:JMAD B. IDRIS, MUI:JAMMAD B. c AU AS-SANDS! UND 

MUI:JAMMAD AL-KA TT A.NI 

Eine neue linie der rarfqa muf:zammadiyya zogen zwei andere manner 
aus dem westen: AI;imad b. Idris aus Marokko und sein schiiler 
Mul;iammad b. c Ali as-Sanusi aus Algerien. 

Al;imad b. Idris, I;iasanide, dreiundzwanzig jahre ji.inger als Tigani, 
liess sich auf die ~ufik ein unter dem einfluss seines eigenen f:zadzf­
schiilers al-Mugaydiri aus Mauretanien, kam dann zu <lessen scheich 
cAbdalwahhab at-Tazi und schliesslich zu Abu. 1-Qasim al-Wazir al­
Gazi, von dem er in die sagiliyya aufgenommen wurde. Der 
lehrerwechsel ergab sich immer <lurch den tod des fri.iheren. Als auch 
Gazi starb, erhielt er - von wem, wird nicht gesagt - die weisung, 
von nun an nur noch den koran zum scheich zu nehmen. Nach 
etlichen jahren soll ihn der profet, der ihm offenbar im traum oder 
visionar erschien, mit dem koran "verbri.idert" und dem koran befoh­
len haben: "Zeige ihm alle wissenschaften und geheimnisse, die in 
dir sind!" In der folge legte er den koran aus. Wurde er i.iber etwas 
aus dem koran befragt, betrachtete er die innenseite seiner hand und 
erklarte. Ging es um f:zadffe, so betrachtete er die aussenseite seiner 
hand. Spater gab er diesen blick auf die hand auf. 1213/1798-99 kam 
er nach Kairo, dann nach Mekka, besuchte auch Oberagypten, Medi­
na, Ta~if, den Jemen und liess sich schliesslich in c Asir in dem dorf 
Sabya nieder, wo er nach neun jahren 125311837 starb. Vor, in und 
nach dem ersten weltkrieg leitete ein urenkel unseres scherifen ein 
staatsgebilde in c Asir. 

Al;imad b. Idris soll "mohammedgaben" (maw ii hi b 
muf:zammadiyya), gottliches wissen und ausserlich-sinnliche zusam­
menki.infte (igtimacat ~ilriyya kamiiliyya) mit dem profeten gehabt 
und vom profeten erzogen und von ihm in die rarfqa siigiliyya 
eingeweiht worden sein. Er sei der besondere schi.iler, uwaysf und 
novize Mohammeds gewesen, heisst es in seiner vita. Der profet 
babe ihm besondere litaneien und eine besondere novizenfi.ihrung 
(!arfqa tasllkiyya) zugeeignet und ihn versichert: Wer sich dir 
zuschreibt (intamii), den i.iberantworte ich keiner vormundschaft oder 
bi.irgschaft eines andem, sondem ich bin selbst sein vormund (wall) 
und bi.irge (kafil). 
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Er empfing von Mohammed zwei einweihungen in die sagiliyya, 
eine mittelbare, bei der ijac;lir im auftrag und in anwesenheit Mo­
hammeds die litanei vorsagte, und dann noch eine unmittelbare 
<lurch den profeten selbst. Es handelt sich um die gleiche dreiteilige 
litanei (wird), wie wir sie schon von vielen orden kennen, bestehend 
aus gottesgedenken, ta~liya und istigfiir (um-vergebung-bitten), aber 
mit folgender reihenfolge und folgendem wortlaut: 

1) Es gibt keinen gott ausser Gott, Mohammed ist der gesandte 
Gottes. Dies in unbegrenzter anzahl. 

2) 0 Gott, ich bitte dich bei dem licht des antlitzes Gottes, des 
gewaltigen ( caifm), das die pfeiler des thrones Gottes, des gewaltigen 
(caifm), ausftillt und auf dem die welten Gottes, des gewaltigen 
(caifm), ruhen, segne und grilsse unsern gebieter Mohammed, den 
herrn gewaltigen (caifm) wertes, und die familie des profeten Gottes, 
des gewaltigen (caifm), im ausmass der grosse (caiama) des wesens 
Gottes, des gewaltigen (caifm), in jedem augenblick und atemzug in 
der zahl alles <lessen, was im wissen Gottes, des gewaltigen (caifm), 
ist, in segenssprechungen, die so lange wie Gott, der gewaltige 
(caifm), dauern, zur verehrung deines anrechts, o unser gebieter, o 
Mohammed, o herr gewaltiger (caifm) gutherzigkeit und ebenso 
seine familie und vereinige (igma c) mich mit ihm, wie du geist und 
seele miteinander vereint hast, ausserlich und innerlich, im wachsein 
und im schlaf (traum), und mache ihn, o herr, zu einem geist meines 
wesens (gaff, kann auch heissen: meiner person oder meines korpers) 
in jeglichem betracht schon im diesseits vorgangig des jenseits, o 
gewaltiger (caifm)!7 

3) Ich bitte Gott, den gewaltigen (caizm) um vergebung, Gott, 
ausser dem es keinen gott gibt, den lebendigen, den vergebenden der 
stinden, den herrn der erhabenheit und freundlichkeit usw. (weiteres 
wird nicht mitgeteilt). 

Als Mohammed geendigt hatte, filgte er hinzu: "AQ.mad, ich 
tibergebe dir hiemit die schltissel der himmel und der erde, das sind 
das besondere gottesgedenken (gikr), die ~aliih caizmiyya (so 
genannt wegen des wiederholten catim) und das istigfiir kabfr. Ein 
einziges mal diese litanei ist so viel wert wie ein vielfaches des dies­
seits und des jenseits und alles <lessen, was darinnen ist." Ein ander­
mal soll ihm Mohammed mitgeteilt haben: "Ich habe sie ftir dich 
auf gehoben, niemand hat sie vor dir gehabt. Lehre sie deinen 
schtilern, sie werden <lurch sie die ersten sein." 

7 Hrsg.: Englische iibersetzung in Two Sufi Treatises 162. 
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Auch die a/:tziib will Al_imad b. Idris von Mohammed diktiert 
bekommen haben, und er blieb bei ihrem wortlaut. Als einmal ein 
wort im fiinften /:tizb einem seiner schiiler schwierigkeiten bereitete, 
beharrte Al_imad darauf, indem er sagte: So aber sagte es der profet 
zu mir. Selbst das, was er an wissenschaft von seinen lehrem gelemt 
hatte, will er noch Gott und Mohammed unterbreitet haben, um auch 
dies auf ihn zuriickfiihren zu konnen. Ohne auftrag Mohammeds 
mochte er nichts sagen. (Nabhani: Giimfc kariimat al-awliyii:J 1, 341-
349, mit stiicken aus den viten von Al_imads erstem nachfolger 
Ibrahim ar-Rasid - gest. 1291/1874 - und dessen schiiler Isma0 il an­
Nawwab). 

Als einer von Al_imads schiilem auf dem friedhof von Mekka be­
graben wurde, erblickte ein anderer, dem das innere auge geoffnet 
wurde, 0 Azra "il, wie er dem to ten einen teppich aus dem paradies 
brachte und viele lampen in das erweiterte grab stellte. Er wilnschte 
sich ahnliches. 0 Azra"il trostete ihn: Jeder von euch hat das zu 
erwarten, dank dem segen der ~aliih ca?,fmiyya (Nabhani: Camic 1, 
349). 

Die gemeinsamkeiten zwischen Al_imad at-Tigani und Al_imad b. 
Idris springen in die augen: Schulung bei verschiedenen scheichen, 
aufnahme in die sagiliyya, in der selbstandigkeit direkter verkehr mit 
Mohammed im wachzustand. Mohammed macht ihn zu seinem 
eigenen schiiler und gibt ihm eine eigene dreiteilige litanei, deren 
mittelstilck eine besondere segenssprechung von besonderer wirk­
samkeit ist, ebenso andere formeln. Al_imad b. Idris aussert nichts 
mehr, ohne es entweder vom profeten gehort oder, wenn es von an­
dern stammte, von ihm bestatigt erhalten zu haben. Er tritt mit pro­
fetischen autoritatsanspriichen auf. 

Die unterschiede liegen ebenfalls klar zu tage: Al_imad b. Idris soll 
in seiner ersten selbstandigkeit den koran zum meister gehabt haben. 
In der ~aliih ca?,fmiyya bittet er und bitten seine schiiler unumwunden 
um eine vereinigung mit Mohammed schon im leben, also um die 
besondere gunst, schon hier ihn sehen und mit ihm sprechen zu 
diirfen, mehr noch um eine so enge verbindung wie zwischen geist 
und seele, also vielleicht um eine unauflosliche verbindung oder gar 
- was mir iiberinterpretiert scheint - um eine vermischung, durch­
dringung (?) mit dem profeten. Es ist eine erweiterte form der 
segenssprechung, die Dabbag 112111709 am grab des 0 Ali b. 
I:Iirzihim von Ua9ir erlernt hatte (lbrfz 8. Hiervorn 341 f.; zitiert bei 
Saniisi: Manha! 60). Kein verbot an seine jilnger, noch einem andern 
orden anzugehoren. 
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Der zweite, Mul).ammad b. c Ali as-Sanusi, ebenfalls l).asanide, ist 
wieder eine generation jtinger als Al).mad b. Idris. Er bildete sich 
zuerst in seiner algerischen heimat zum theologen aus und vervoll­
kommnete dies in Fes. Er schloss sich mehreren orden an: im westen 
der sagiliyya und der darqawiyya, im osten der qadiriyya, 
naqsbandiyya und anderen (Kattani: Fihris 2, 375; Ziadeh: Sanu­
sfyah 37). Den tiganiyya jedoch muss er fern geblieben sein, selbst 
wenn er einmal bei Al).mad at-Tigani etwelchen unterricht im koran 
erhalten haben sollte (Ziadeh: Sanusfyah 37, anm. 11). Da die 
tiganiyya gleichzeitige mitgliedschaft in andern orden nicht duldet, 
hatte Sanusi jedenfalls gegen das ordensgebot verstossen, denn er 
vereinigte in sich mehrere ordenslinien bis zum ende seines lebens, 
wie seine schrift Al-manhal ar-rawf zeigt, und liess spater auch in 
seinem eigenen orden andere zu (Rinn: Marabouts 484, 501-502). In 
Mekka stiess er auf den vorhin besprochenen Al).mad b. Idris und 
gesellte sich zu ihm, ja begleitete ihn sogar ins jemenische Sabya 
(oder Sabya), als dieser dorthin auswanderte. Nach Al).mads tod 
(1253/1837) sollen die meisten seiner jtinger sich zu Sanusi geschla­
gen haben, der dann allerdings seine eigenen konventgrtindungen in 
Arabien verliess und nach Nordafrika zurtickwanderte, wo er, in Li­
byen, seine reformerisch gesinnten, arbeitsamen kolonien grtindete. 

Sanusi schrieb zwei bticher, die tiber seine stellung innerhalb der 
islamischen mystik auskunft geben. Das altere ist As-salsabll al­
ma c!n ft !-tara'iq al-arbacfn, das jtingere das schon genannte Al­
manhal ar-rawf (beide in Al-magmuca al-mubtiira min mu'allafiit ... 
sayyidf Muf:tammad b. cAzr as-Sanusf, Beirut 1968. Schade, das so 
seltene zeugnisse der vergangenheit in hande von so liederlichen 
erbschaftsverwaltern wie den veranstaltern dieses drucks geraten 
sind). Sie sind beide nicht viel mehr als eine wiedergabe der namen­
losen abhandlung des mekkaners cugaymi (gest. 1113/1701-02), 
<lessen text sonst kaum greifbar ist (Massignon gibt eine hs. "M. 
Fasi" an, Ell taril,rn). In beiden beruft sich Sanusi auf ein und 
dieselbe quelle, eben cugaymis risiila, stellt aber einige namen um, 
ersetzt einige <lurch andere, aber es bleiben vierzig. Den von c Ayyasi 
auf gezahlten namen aus cugaymi steht die liste im Salsabll etwas 
naher als die im Manha!. Aber wir haben in beiden fallen, wenn auch 
etwas auseinandergehend, die aufzahlung cugaymis vor uns. Im 
Salsabfl gibt Sanusi nur die bei cugaymi schon vorhandenen und auf 
cugaymi filhrenden gewahrsmanner, im Manha! zusatzlich, aber 
bruchsttickhaft die weiteren linien bis auf Sanusi. 

An erster stelle stehen in beiden schriften Sanusis die tarfqa 
muf:tammadiyya und die tarfqa ~iddfqiyya. Nur sie interessieren bier. 
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Fiir die mul:tammadiyya zitiert SaniisI die beschreibung cugaymis, 
die wir schon aus c Ayyasi kennen (hiervorn 337), fiir die ~iddfqiyya, 
bezogen auf Abii Bakr a~-Siddiq, die empfehlungen einer friih ein­
setzenden segenssprechung beim novizen, die Ibn c Ata"allah as­
SikandarI (gest. 709/1309) gegeben hat (hiervorn 293 f.; Miftiil:t al­
faliil:t 30-34). cugaymI, Saniisis vorlage, hat sie lbn c Ata"allah, den 
er mit namen nennt, entnommen. Eine ~iddfqiyya hat er daraus kon­
struiert, dass schon Ibn c Ata"allah behauptet, sie von einem nichtge­
nannten "wahrheitserkennner" im namen Abii Bakrs empfangen zu 
haben (Miftiil:t 30, unten). Kein mensch wird das fiir bare miinze 
nehmen, und ebenso wenig geht natiirlich auch die farfqa 
mul:tammadiyya in einer iiberlieferunsgkette bis auf Mohammed 
zuriick. Das deutet schon MuJ:iammad Siddiq J:Iasan ijan, konig von 
Bhopal (gest. 1307 /1890), in seinem buch Nuzul al-abriir 191 an, 
wenn er sagt, dass diese sache auf dem "mystischen weg und der er­
fahrung" (!arfqa sulilkiyya, tagrfb) und nicht auf regelrechter 
"i.iberlieferung" (riwiiya) beruhe. Ihre eigenart lie gt wahrscheinlich 
darin, dass sie sich in der schulung streng an die vorschriften des Ibn 
c Ata"allah halt. 

Einen weiteren unterschied scheint cugaymi - oder ist es erst 
Saniisi? - darin erkennen zu wollen, dass der mystiker der farfqa 
mul:tammadiyya schliesslich den profeten selbst, der mystiker der 
~iddfqiyya dagegen nur den "mohammedgeist" (ar-rul:t al­
mul:tammadiyya) zu sehen bekommt. Wie ist das dann aber zu ver­
stehen, wenn es weiter heisst, dass sowohl in der mul:tammadiyya als 
auch in der ~iddfqiyya diese gestalt zuerst im traum, spater auch im 
wachzustand erscheine? Im Manha! sind noch die "gesichte" 
(waqa~ic) im leichten schlummer zwischen wachen und schlafen 
eingeschaltet. Kann man im traum nur den "geist" und erst im 
wachen die ganze person sehen? Warum dann der unterschied zwi­
schen mul:tammadiyya und ~iddfqiyya, wenn in beiden traum- und 
wachgesichte vorkommen? Oder kann man den "geist" sowohl im 
traum als auch im wachen sehen, wie tatsachlich im Salsabfl und im 
Manha! zu lesen steht? Das wiirde mit einer vermutung des 
MuJ:iammad b. AJ:imad al-Andalusi (gest. 901/1495) (lbn Suda nr. 
1064) iibereinstimmen, der schreibt: Mir scheint, dass einige heilige 
im wachzustand den geist des profeten, der sich die form seiner 
ausseren gestalt gegeben hat (mutafokkila bi-~uratihf s-5arifa), und 
erst die leute des hochsten standplatzes seinen tatsachlichen korper, 
als waren sie zu seinen lebzeiten bei ihm, sehen (Sarqi: Bugya 80, 
211) [LXXVIII, 529-30]. So auch bei Tisiti: Gays 64. Ich Iese 
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ka"annahum statt ka"annahU).8 Genau so betrachtet sie Sarqi als 
zwei schichten innerhalb der mu~ammadiyya; die nur den geist se­
hen, sind noch nicht so weit wie die andern (Bugya 80). In der 
tiganiyya konnte man sich fragen, ob bei der lesung der gawharat al­
kamiil der profet nur im geist oder auch im korper anwesend sei 
(Sarqi: Bugya 356), also innerhalb der !arfqa mu~ammadiyya. 

cugaymi (oder Sanusi) His st selbst die beiden linien 
muhammadiyya und siddiqiyya ineinanderfliessen. Er stellt namlich 
sac'ranis jemenier, SUni, Zawawi, Manzalawi, die doch eindeutig auf 
die seite der mu~ammadiyya gehoren (hiervorn 339 f.), unter die 
flagge der $iddiqiyya und handkehrum auch unter die 
mu~ammadiyya (Salsabfl 9-10). Wir mochten daher die $iddiqiyya 
als eine abart, als eine der moglichen formen, geschichtlich vielleicht 
als eine frilhform der mu~ammadiyya betrachten und sie dieser nicht 
bei-, sondern unterordnen. 

Beide suchen mit unentwegter ta$liya den profeten zur erscheinung 
und zum sprechen zu bringen. Am ende sollen sich die vertreter der 
!arfqa mu~ammadiyya in allem sozusagen ausschliesslich auf den 
verkehr mit dem profeten gesttitzt und darum ihren namen bekom­
men haben (Manha/ 49). Und genau dies ist auch das ziel der $id­
diqiyya. Auch sie will sich schliesslich allein vom prof eten 
unterrichten lassen (Salsabfl 28; Manha/ 54). Sanusi hatte fi.ir beide 
Abu 1-cAbbas al-cAra"isi als lehrer (Manha/ 50, 51),9 fiir die 
muJ:iammadiyya allein noch Badr ad-din Mul)ammad b. c Abdallah al­
Mustaganimi und Gamal ad-din al-cUgaymi, einen nachfahren des 
Abu. 1-Baqa" I:Iasan b. c Ali al-cUgaymi, des verf~ssers der risiila, vor 
allem aber Al;lmad b. Idris. Mit ausnahme von Gamal cugaymi sind 
alle aus dem nordafrikanischen westen und waren auch von schei­
chen des westens unterrichtet. Aber mangels von nachrichten sind 
wir nicht imstande festzustellen, ob Sanusi sie schon im westen oder 
erst im osten kennen gelernt hat. Nur Al;lmad b. Idris, ihn hat Sanusi 
erst in Mekka getroff en. 

Weitere frage: Ist Sanusi tiber das blosse kennenlernen der !arfqa 
mu~ammadiyya und der farfqa $iddiqiyya hinausgedrungen? Hatte er 
erlebnisse mit der erscheinung des profeten? In den mir greifbaren 

8 Eine bessere und wahrscheinlich richtige lesart bei Sarqi: Bugya 80,4-6. 
Ahnlich muss ein MuI:iammad b. c Abdallah Macn al-Andalusi (gest. 1062/1651) 
gedacht haben, der behauptete, der geist, nicht der leib Mohammeds, sei standig bei 
ihm under sehe ihn (Nafr al-ma{anf 44) [LXXIX, 530]. Dass der geist Mohammeds 
sich in die form seines in Medina begrabenen korpers gibt, stammt aus Ibn al­
e Arabi: FU:fU:f, kap. 6, 87 /deutsch 38. 

9 Hrsg.: Dieser Abu 1-c Abbas ist identisch mit AI:imad b. Idris. 
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schriften gibt er dartiber keine auskunft. Was etwa berichtet wird 
(Rinn: Marabouts 490: vielleicht ein traum), sieht legendar aus. 
Spater einmal, als die sani1siyyi1n meister in Libyen waren und den 
osmanen nicht mehr recht trauten, soll Sani1sis sohn und nachfolger, 
Sidi al-Mahdi (gest. 1320/1902), den profeten um rat gefragt haben. 
Er schaute ihn (im traum?). Der profet hob einen ausgebreiteten 
teppich auf und zeigte ihm darunter die h6lle und sagte: Das ist der 
sitz derer, die das osmanische reich befehden. Dieses reich wird im­
merdar meine religion und meine gemeinde schirmen (Grafe: "Der 
Aufruf' 313) - auch das vielleicht eine legende, zur entspannung des 
verhaltnisses der sani1siyyi1n zu den osmanen. 

Weniger anfechtbar scheint eine lobeserhebung, die Sani1si seinem 
alten lehrer von Mazi1na, Abu Talib MuJ:iammad b. c Ali (gest. 1818-
19), widmet: Er sei ein mann mit vielen ausnahmezustanden und im 
wesen des profeten entworden gewesen (!},a Jana" ft !},at an-nabl). Zu 
gewissen zeiten sei er im gebet oder in einer lehrstunde von einer 
vision, die ihn mit dem profeten habe sprechen lassen, fortgerissen 
worden und habe dann seine lesung oder seine lehrstunde nicht mehr 
fortsetzen konnen (Berque: L'interieur du Maghreb 21). Aber darin 
aussert sich Sani1si ja wieder tiber einen andern, nicht tiber sich 
selbst. Immerhin verrat er damit, dass er sich dieser art religiositat 
schon frtih gegentibergestellt sah und sich ihr auch spater nicht ver­
schloss. 

Die beste darstellung von AJ:imad b. Idrisens und Sani1sis tarfqa 
muf:zammadiyya (regola mistica maomettica) ist die von Carlo 
Nallino in seinem aufsatz Le dottrine del fondatore della confrater­
nita senussita.10 Auch er ist in unserer frage nach den tatsachlichen 
mystischen erfahrungen Sani1sis nicht weitergekommen. Kein wun­
der: auch er sttitzte sich auf Sani1sis Manha!, der daftir nichts hergibt. 
Vergegenwartigt man sich aber das, was bisher tiber Sani1si gearbei­
tet worden ist, und die feine skizze, die Nallino am schluss seiner 
ausftihrungen tiber die moglichkeiten einer wiederbelebung der reli­
gion Mohammeds zeichnet, so ergibt sich doch klar, was Sani1si 
wenigstens anstrebte: er wollte die muslime auf der ganzen breite 
ihrer religiositat aufs engste und unmittelbarste an die person Mo­
hammeds anschliessen. "Er war von haus aus malikit", schreibt 
c AbdalJ:iayy al-Kattani (Fihris 2, 377,2-3), "aber als er sich in den 
wissenschaften der sunna ausbreitete, erkannte er, dass ihm die 
forschung (igtihad) obliege. Also begann er sich nach den beweisen, 

10 Hrsg.: Meiers text entstand in der mitte der achtziger jahre; zu neueren 
arbeiten iiber Al_lmad b. Idris und Saniisi siehe Bibliografie, Anhang. 
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die fiir ihn tiberwogen, zu richten." 11 Er beanspruchte fiir sich und 
fiir die fahigen die freiheit, tiber die haupter der rechtsschulen 
zurtickzuforschen und tiberall direkt an koran und f:iadzf anzu­
kntipfen, ja hielt das fiir eine pflicht. Das stimmt rnit dem programm 
der ausseren tarfqa muf:iammadiyya eines lbn Taymiyya, der 
salafiyya, des wahhabismus, tiberein. 

Schon Mohammed war aber auch staatsmann und oberster feldherr 
seiner gemeinde gewesen und hatte mit berufung auf Gott und aus 
eigener machtvollkommenheit auch tiber krieg und frieden 
entschieden und befehle zum schutz und zur erweiterung des macht­
bereichs seiner religion erteilt. Die nachahmung Mohammeds ent­
hielt daher auch staatsmannische und militarische tatigkeit. Das be­
streben, seinem beispiel zu folgen und alle seine lehren wiederher­
zustellen, trieb aber SaniisI nicht zur grtindung eines eigenen staats, 
sondem nur zur wirksamen organisation einer eigenen bewegung. Zu 
diesem zweck suchte er eine einsame gegend in den libyschen 
wtistenstrichen auf, leitete dort und von dort aus die gemeinde seiner 
anhanger und grtindete tiberall neue niederlassungen. Die oberhoheit 
der osmanischen regierung wurde in keiner weise angefochten, und 
gegen ende von Saniisis leben und mehr noch unter der langjahrigen 
fiihrung seines sohnes Mul).ammad al-Mahdi (1276-1320/1859-1902) 
musste jedem kenner nordafrikanischer verhaltnisse klar sein, 
welchen stand der grtinder und sein nachfolger einnahm: Sie bildeten 
keine regierung, sondern eine marabutfamilie, wie man sie zu hun­
derten aus dem westlicheren teil Nordafrikas !angst gewohnt war, 
diesmal aber von grosserem ausmass und belassen und eingesetzt 
vom osmanischen sultan. Wie sich's gehort, erhielten sie, zuerst 
Mul).ammad b. c All as-SaniisI 1856, dann sein sohn 1870, steuerbe­
freiung gegentiber der osmanischen regierung und das recht, den re­
ligionsgesetzlichen almosenzehnten ihrer ordensangehorigen fiir sich 
oder, besser und hoflicher ausgedrtickt, fiir die tibemahme und 
erfiillung der erziehungsauf gaben unter der dortigen bevolkerung 
einzubehalten. Damit war die macht, aber auch die verantwortung 
fiir ruhe und ordnung in ihren besitzungen der marabutfamilie 
ilbertragen, und diese hatte alles interesse, die loyalitat gegen die 
osmanen zu befestigen, und die freiheit, die religiositat ihrer eigenen 
pragung zu verbreiten. Als verehrte marabute sorgten sie zudem fiir 

11 Helmut Klopfer: Aspekte der Bewegung des Muhammad hen cAll as-Sanusl 
31, schreibt aus lqa?, al-wasnan: "Zu einer der vier Rechtsschulen genotigt zu sein, 
ist keine prinzipielle Verpflichtung; vielmehr mag jeder Uber jedes Vorkommnis bei 
irgendeinem Mufti Rat einholen und damit operieren, wie es zu Zeiten der 
Prophetengenossen gewesen ist". Hrsg.: Dazu Exoteric, Introduction 14. 
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die sicherheit des karawanenverkehrs, den die osmanische provinz­
verwaltung niemals hatte gewahrleisten konnen (Klopfer: Aspekte 
53-55, 60, 78-81). 

Dass sie als islamische missionare auftraten und den islam mit der 
waffe in der hand gegen europaische eindringlinge verteidigen zu 
mtissen glaubten, erganzt das bild von ihrer einsatzbereitschaft ftir 
ihre ideale. Wir haben diese seite ihres gehorsams gegen Mohammed 
aber nicht weiter auzumalen.12 Bemerkenswerter ist ftir uns, dass in 
der saniisiyya im gegensatz zu vielen anderen rtickwarts gewandten 
erneuerungen des islams die mystik ihren platz behielt. 

Mul;iammad b. c Ali as-Saniisi schliesst sein gelehrtes buch zur 
verteidigung des igtihad mit einem anhang tiber die mystiker, die er 
als "leute Gottes" bezeichnet und in denen er offensichtlich ebenfalls 
wahrheitserforscher sieht. Er unterscheidet bei ihnen drei gruppen, 
eine tiber der andern. Die untersten sind die, die keine "eroffnungen" 
erlangen, eifrige fromme, die sich mit dem gehorsam gegen ihren 
scheich begntigen mtissen, sich ganz seinem willen unterordnen, 
"wie der tote in der hand seines leichenwaschers", und sich ihm 
gegentiber so verhalten wie einst Moses gegentiber ijac;lir (in sure 18) 
und dann <lurch unverwandtes gedenken Gottes schliesslich <loch 
eine epifanie Gottes erleben, falls sie es so lange aushalten, und im 
andern fall sich wenigstens strengstens an die gebote halten wie die 
frommen altvordern vom anfang des islams. Die zweiten verzichten 
von vornherein darauf, den rang ihres scheichs zu erreichen, folgen 
aber in genauer beobachtung seinem tun und !assen, bis sie sich 
selbstandig weiterentwickeln konnen, und richten sich dann nach 
ihrer "eroffnung". Sonst aber halten sie sich an die texte des korans 
und der sunna wie die frommen altvordern. Die dritten erhalten von 
Gott direkt innerlich ein wissen, das mit dem vom profeten 
tibermittelten tibereinstimmt, ohne dass sie ihre eingebungen als 
gesetz oder profetie betrachten. Sie konnen zwar sagen: Mein herz 
hat mir von meinem herrn mitgeteilt, oder wenn sie nach etwas 
gefragt werden: Ich will mich zuerst bei Gabriel erkundigen. Aber 

12 Ich benutze die gelegenheit, eine verbesserung zu meinem aufsatz 
Almoraviden und marabute 113/Bausteine 2, 745/Essays 369 f., nachzutragen. Die 
zweite klasse der mrabffn der libyschen wiiste zahlen nicht !fadaqa "almo­
sensteuer", sondem halten "freundschaft", !fGdiiqa, mit den eigentlichen mrabffn, 
sind deren beschiitzer. Das ergibt sich aus der arbeit eines Suqayr iiber die amber am 
Sinai, der auf die mrabtfn zu sprechen kommt. Nallino rekapituliert sie in Raccolta 
di scritti 6, 391. Es ergibt sich weiter aus ihrem namen "al-marabtin al-sadqan'', 
was nur al-muriibitun G!f-!fidqiin "die befreundeten marabute" heissen kann, so nach 
E.E. Evans-Pritchard: The Sanusi of Cyrenaica 53, der aber trotzdem dem irrtum 
von der !fadaqa verfiillt. 
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gemeint ist damit nicht der Gabriel der gesetzgebung, sondern eine 
instanz, die der gefragte zu einem engel gemacht hat. Sie schopfen 
also aus einem born hoherer enthilllung und sind weit von jeder 
nachbeterei (taqlld), dem schreckgespenst Sanusis, dem gegenteil zu 
seiner erforschung (igtihad), entfernt. Sanusi zitiert c AbdalJ:iaqq ad­
Dihlawi (gest. 1052/1642), der in seinem kommentar zu 
Fayruzabadis A$-$irat al-mustaqim (GAL S II, 235, nr. 10) schreibt: 
Wenn es heisst, der ~ufi habe keine rechtsschule, so ist damit 
gemeint, dass er von der tiberlieferung der schule, der er angehort, 
um sich danach zu richten, immer das auswahlt, was am vorsichtig­
sten ist oder am genauesten zu einem echten /:iadif stimmt, und <lass 
er, wenn eine klare und bekannte ilberlieferung der betreffenden 
schule nicht besteht, sich zurilckhalt. Sanusi erklart: Man muss das 
im gleichen sinn verstehen wie das, was der gelehrte $abban (gest. 
1206/1792) in seiner Sira (gemeint ist vielleicht sein werk Iscaf ar­
ragibin ft siyar al-mu$fafa wa-facj.a'il az baytihi t-tahirin, GAL II, 
288) so ausgedrilckt hat: Ihnen ist das nachbeten (taqlld) in den 
entscheidungen verboten, weil sie ihr wissen tiber die pflichten und 
anderes von Gott und <lessen gesandtem beziehen. Sanusi zitiert den 
vers: 

Und wer die nachrichten ohne mittelsmann hort, 
dem ist sie <lurch mittelsleute zu horen verboten. 

Wer das aber nicht konne, sagt er, tauge auf keinen fall zum 
scheich und wer einem solchen folge, mtisse scheitern. 

Bis hierher war der esoterische weg, den Sanusi anerkennt, die 
herkommliche mystik. Erst am schluss streift er noch die zweite, die 
innere {ariqa mu/:iammadiyya. Er erwahnt zuerst mystiker, die von 
oben angesprochen wilrden (mu/:iaddafun), dann andere, die ihr herz 
befragten, wieder andere, die in ihrem innersten durch den engel un­
terstiltzt wilrden und schliesslich solche, die den profeten schauten 
und von ihm alle wilnsche erbaten (al-mu.sahid ar-rasul al-musta­
midd minhu kull su'l), wozu Sagili, (Musa az-)Zuli, Abu s-Sucud b. 
Abi 1-c Asa"ir (Sacrani: Tabaqgt 1, 162-165), Matbuli, Mursi, Suyu~i, 
al-Qinawi (?), Abii Madyan, Sacrani, MuJ:iyi d-din (b. al-c Arabi) und 
andere gehorten (iqaz al-wasnan 105-107 [LXXX, 531-535]. 
Stammt aus Sacrani: La'waqi/:i 16-17, wonach sich die namen identi­
fizieren und verbessern !assen). Sanusi sieht also zunachst in der 
mystik ganz allgemein, dann aber auch in der mohammedmystik 
eine moglichkeit, legal wieder unmittelbar an Mohammed 
anzuknilpfen. Dieser esoterische zugang zu Mohammed wird ihm 
nicht ohne den einfluss des AJ:imad b. Idris wichtig geworden sein. 
Leider bleibt er durchwegs im theoretischen und erzahlt nichts von 
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eigenen erfahrungen. Nallino in Raccolta di scritti 2, 390 scheint mir 
in der formulierung zu mystisch und zu drastisch. Er schreibt: "Auf 
dem feld der mystik seinem lehrer Al).mad b. Idris getreu, betrachtete 
Mul).ammad b. c Ali as-Saniisi die mystische vereinigung als den 
hochsten heiligen vorbehalten und lehrte, dass der mystiker seine 
krafte der nachahmung Mohammeds zuwenden und das denken so 
auf ihn konzentrieren mi.isse, dass er womoglich dazu gelange, in 
stiindiger geistiger einheit (unione) mit ihm (Mohammed) zu leben. 
Darum nannte er wie sein meister die mystische methode seiner 
kongregation "mohammedanisch" ("maomettico") (mul:zammadiyya), 
die die anderen dann als senussisch bezeichneten." - Die ausdrucks­
weise !asst an ein auf gehen des mu slims in Mohammed denken, aber 
igtimac ist in unsern texten immer nur so viel wie zusammenkom­
men, zusammensein, keine eigentliche vereinigung mit Mohammed. 
Eine solche wird von dem balwatischeich Samman (gest. 118911776) 
in Medina gelehrt. 

Der dritte, eher von lokaler bedeutung, Mul).ammad b. c Abdalkabir 
al-Kattani (Kittani, gest. 132711909), aus Fes, gleichfalls l).asanide, 
vertrat wie Saniisi die tarfqa mul:zammadiyya auf der ganzen front. Er 
beklagte den verf all des islams in seiner zeit, predigte die ri.ickkehr 
zu koran und sunna, leitete einen orden und suchte auch auf mysti­
schem weg die verbindung mit Mohammed. Er bekampfte aber die 
autoritiit der schulhaupter keineswegs und beschuldigte leute, die 
sich davon abkehrten, einer ausweichung, einer abweichung von is­
lamischen wahrheiten, denn durch diese interpreten werde das gesetz 
zwar nicht geschaffen, aber erklart und verbreitet. Was er verurteilte, 
war die beschrankung auf eine einzige autoritiit unter diesen interpre­
ten. Wer behauptet, muftammadi zu sein - rief er - und dann ftadzte 
nicht befolgt, weil sein imam sich nicht daran gehalten habe, bleibt 
in der nachbeterei gefangen und kann nicht sagen, er sei 
mul:zammadf. Er muss logischerweise zugeben: Wir sind malikiten, 
saficiten usw.; ich handle nicht nach diesem l:zadft, weil der, dem ich 
nachbete, sich nicht daran gehalten hat. Ein solcher ist aber nicht 
mul:zammadf (Mul).ammad al-Baqir al-Kattani: Targamat Mul:zammad 
al-Kattan! as-fohfd 26-28). Kattani verlangt also den blick i.iber die 
schulen hinaus auf die sache, in deren dienst sie stehen. Diese ein­
stellung lauft dem strengen malikitismus, dem er von hause aus 
angehort und der dem schulhaupt und den gelehrten der eigenen 
richtung in allem die letzte entscheidung i.iberlasst, stracks zuwider 
(Vgl. Wan8arisi bei Ali Merad: Origines 400-402). 

Er lenkte von seinem konvent aus die abwehr der von Europa 
eindringenden neuerungen und der franzosischen einmischung. Es 
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gelang ihrn, den sturz des sultans c Abdalcaziz rnitherbeizufiihren, 
den er vorher gegen den falschen kronpratendenten Bu I:Iirnara un­
tersti.itzt hatte (ib. 179-210), geriet dann aber sofort rnit c Abd­
alcazizens nachfolger c Abdall;iafi?-, dern er in den sattel geholfen 
hatte, in konflikt, als er ihrn vorschriften i.iber seine politik rnachen 
und befehlen wollte, zuerst gegen die franzosen statt gegen seine in­
nern feinde zu rnarschieren (ib. 211-214). Er hegte wohl die absicht, 
selber das land zu fi.ihren (Drague=Spillrnann: Esquisse 101; 
Brignon: Histoire du Maroc 324-325). Er starb an den folgen einer 
auspeitschung, die der sultan angeordnet hatte. Danach blieb die 
kattaniyya drei jahre verboten, bis 1330/1912 unter dern neuen sultan 
Yusuf, bereits unter der schutzherrschaft der franzosen, die tore ihrer 
konvente wieder auf gingen. Kattan! hatte die politischen und rnilita­
rischen realitaten falsch eingeschatzt. 

Auf theologischern gebiet hatte Kattan! gegen seinen sultan 
c Abdal!;iafi?- das weiterleben des prof eten nach seinern tod verf ochten 
(Targama 215). Dieser glaube war eine voraussetzung seiner rno­
hammedrnystik. Er beschrieb die einzelheiten dari.iber in einern buch 
Al-baf:zr al-bi<;f,amm ft suri1! al-igtima c bin-nabz al-a c?,am "Das weite 
rneer: Uber die bedingungen des zusarnrnenkornrnens rnit dern 
grossten profeten" (ib. 156). Das system von Kattanis litaneien ent­
halt zahlreiche segensforrneln fi.ir Mohammed (ib. 49-76) [LXXXI, 
535-539]. Er baute seine farzqa auf die versunkenheit (istigraq) in 
den profeten (ib. 44) und hatte schon in der schule seines vaters die 
gewohnheit, siebzigtausendrnal die haylala und sechzigtausendrnal 
den narnen Mohammed zu wiederholen, wonach ihrn schliesslich der 
durchbruch (fatf:z) zuteil wurde under irn wachzustand rnit dern pro­
feten zusarnrnenkarn (igtamaca). In der kattaniyya soll es i.iblich 
gewesen sein, an die ti.ire zu gehen, urn Mohammed zu ernpfangen 
(HilaH: Hadiyya hadiya 14; hiervorn 330). 

Kattanis sohn Mul;iarnrnad al-Baqir, der verfasser seiner biografie, 
schrieb eine Risa/a ft kayfiyyat istif:zrj,ar ruf:zaniyyat an-nabz "Uber die 
art und weise, das geistwesen des profeten sich zu vergegenwarti­
gen" (oder heranzuziehen) und ein buch Ar-raw<j,a an-nadiyya ft 
i!bat as-saqy min al-f:zaq"iqa al-af:zmadiyya, vielleicht i.iber die erna­
nationen aus dern i.ibersinnlichen wesen des profeten13 (ib. 253), 
ausserdern ein bi.ichlein i.iber seine eigenen vereinigungen rnit dern 
profeten unter dern titel ljusul as-sill (=su"l) ft gtimacatl bi­
sayyidina ar-rasul (ib. 252). 

13 Haufig wird das ausgiessen solcher lichter rnit saqy (rnanchrnal rnit bi- des 
lichts) ausgedrtickt. Vgl. lbrlz 266-267 [LXXXII, 539-41]. 



14. MOHAMMEDS ERSCHEINUNG IM TRAUM UND IN DER 
VISION 

Als Ibn al-Muwaqqit 1333/1915 die aufzahlung der ihm bekannten 
graber der heiligen und frommen von Marrakesch beendete, schloss 
er nicht mit einem gewohnlichen lob Gottes und einer gewohnlichen 
segenssprechung Uber Mohammed, sondern mit dem gebet um 
sUndenvergebung und um die auszeichnung, "<lass wir im wachen 
und im schlafen mit ihm, dem prof eten, zusammen sein konnen 
(igtimac)" (Sacada abadiyya 2, 112-113). Damit ist ein zug hervor­
gehoben, der nicht nur flir die maghrebinische frommigkeit, sondern 
flir den ganzen pietismus des neuzeitlichen islams kennzeichnend ist: 
die sammlung der glaubigen um den profeten und die suche nach 
dem erlebnis seiner gegenwart. 

Die wahrnehmung des profeten ist flir den nachgeborenen muslim 
ein "Ubersinnliches" sehen und spUren, an dem auch horen, riechen, 
wissen u. dgl. beteiligt sein konnen. Es geschieht in unterschiedli­
chen hohen und tiefen der seele, vom innersten punkt (sirr) bis zu 
den ausseren augen (ba~ar), und in so gegensatzlichen ausgangsla­
gen wie schlafen und wachen. Die islamische ausdrucksweise ist bei 
der bestimmung dieser zustande leider weder einheitlich noch immer 
genau und vom psychologischen standpunkt aus oft korrektur­
bedUrftig. Ein einigermassen verstandliches bild !asst sich nur dann 
gewinnen, wenn man bereit ist, die Uberlieferten beschreibungen 
genau zu nehmen, aber von der sache her zu retuschieren, im 
deutschen also da und dort genauer zu sein, als es das original ist. 
Um den boden der quellen nicht zu verlieren, scheint es aber 
angezeigt, sich weiterhin wie diese "archaistisch", gewissermassen 
vorwissenschaftlich, auszudrUcken (naheres Uber den wissenschaftli­
chen standpunkt bei Willy Obrist: Die Mutation des Bewusstseins 
57-68). Wir konnen alle angedeuteten wahrnehmungen als 
"gesichte" bezeichnen, worin die begleitenden und manchmal auch 
vordrangenden andern wahrnehmungen und die denk- und 
geflihlsvorgange inbegriffen sein sollen. Wir hatten dann am einen 
ende das "traumgesicht", kurz traum, der, wie wir vereinfacht sagen 
wollen, in und aus dem schlaf, vielleicht wenn er sich gegen das 
wachsein hinbewegt, entsteht, am andern ende <las "wachgesicht", 
oder die vision, die sich grundsatzlich bei wachem bewusstsein, 
vielleicht wenn es sich gegen den schlaf hinbewegt, einstellt. 
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Dazwischen gibt es eine reihe von halbwachheiten und halbschlafen, 
die je nach dem grad des schlafes oder der wachheit mehr auf diese 
oder jene seite zu liegen kommen. 

Das arabische wort flir "sehen" Hisst wie das deutsche an sich nicht 
erkennen, ob es sich um ein gewohnliches sehen oder um eine 
tibersinnliche wahmehmung der hier gemeinten art handelt. Damm 
konnte in der islamischen theologie die streitfrage aufkommen, ob 
man im jenseits Gott mit den ausseren oder mit inneren augen sehe. 
Auch traum- und wachgesicht sind ohne nahere angaben nicht zu un­
terscheiden. Geht es um einen traum, so sollte zur verdeutlichung "er 
sah im schlaf' gesagt werden oder ein "als ob" (ka"anna, im persi­
schen der irrealis) nachgesetzt werden, was aber oft nicht geschieht. 
Anderseits eignet sich das wort flir sehen wegen seiner unbestimmt­
heit nicht schlechter als das deutsche, gerade die gesichte, und zwar 
allgemein vom traum bis zur vision, zu bezeichnen. Man hat daflir 
das besondere verbalnomen ru"yii (mit langem ii) zur verfligung, das 
meist flir das traumgesicht gebraucht wird, aber auch auf die andem 
gesichte ausgedehnt werden kann. Als plural figuriert suppletiv 
marii"f, das allerdings auch dinge, die mit den ausseren augen gese­
hen werden, bezeichnen kann. (Die bedeutung "gesichte" fehlt in den 
worterbtichern, ist aber reichlich belegbar, z.b. AJ:imad Baba: Nayl 
al-ibtihiig 322; Macsul 17, 272). Ru"yii kann wie marii"f ein objekt 
nach sich haben: ein gesicht von jemand, sei es im traum oder in der 
vision, beispiele: ru"yii n-nabf al-labana usw. (Tirmigi: Giimic, ru"ya 
9, tiberschrift bd. 4, 539) "der traum des profeten von milch" usw.; 
kiina kaffr ar-ru"yii li-rasul alliih (Sacrani: Tabaqiit 2, 72-73) "er 
hatte oft visionen vom gesandten Gottes"; ra" a n-nabf yaqa:r,atan fl 
mu$allii masgid Tiir;lkukt fumma qfla inna tilka r-ru"yii hiya llatf 
naqa$a bi-sababihii ba$aru caynayh (Macsal 11, 95) "er sah den pro­
feten im wachzustand auf dem gebetsplatz der moschee von 
Ta<;lkukt, <lurch dieses gesicht soll ihm das augenlicht geschwacht 
worden sein"; al-kiigad allagf yaktubufihi ru"yiihu lin-nabf (Macsal 
4, 24,14-15) "das papier, auf dem er seine traume vom profeten auf­
schrieb" (aufzeichnungen von traumen gab es viele, z.b. Dahabi: 
Tagkirat al-~uffii:r, 1232,9-10; Taski.ibrizada: Saqii"iq 247; Ri~lat at­
Tigiinl 259-260. Sie konnen auch visionen enthalten, so die 
tagebticher des modemen mahdi Moussa ben Mohammed-Lamine -
gest. 1949 - am Niger: Vincent Monteil: L'Islam noir 332-342). Der 
theologie zu lie be ist ru "ya (mit langem a) in sure 17 ,60 auch etwa 
als ru"ya "wirkliches sehen" gedeutet worden, das Mohammed auf 
seiner himmelsreise von Gott gehabt habe; dazu Flick: Arabfya 95-
96; weiteres bei Paret: Der Koran. Kommentar und Konkordanz, zu 
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sure 17 ,60. Ru'ya statt ru'ya im sinn von traum kommt vor; Milller: 
Uber Text und Sprachgebrauch von Ibn Ahl U~eibica's Geschichte 
der Arzte 891; Kropp: Die Geschichte der "reinen Araber" 1, 106a, 
bezogen auf arab. 10,11; I:Iusayn ijiiga: A<;J-<;Jayl li-kitab Basa'ir ahl 
al-zman 35,8 [LXXXIII, 541]. c Abdalqadir al-Gaza"iri behauptet, 
man habe bis auf Ibn al-c Arabi nicht zwischen ru'ya "sehen" und 
musahada "schau" unterschieden. Musahada setzte nach Ibn al­
e Arabi ein wissen von der sache voraus, ru'ya nicht (Mawaqif 1, 
373) [LXXXIV, 541-543]. Das hat filr uns bier keine bedeutung. 

Es ist auf der ganzen breite, vom traum bis zur vision, ein inneres 
sehen. Das wird da und dort nur filr die vision bestritten, teils weil 
der berichterstatter sein erlebnis mit einem ausseren sehen verwech­
selt hat, teils weil die ehre des sehers es zu gebieten schien, denn ein 
wahrnehmen des profeten mit den augen ist das hochste, was man 
verlangen konnte. Auch die seherin von Prevorst (gest. 1829) 
"behauptete immer, ganz wach zu sein, sie war aber. .. immer in 
einem Zustande des Innem" (Kerner: Die Seherin von Prevorst 133). 
Die verwechslung ist leicht begreiflich. Vision ist nach unserer eige­
nen begriffsbestimmung eine schau im wachsein, ein zweites sehen, 
<las sich Uber das aussere sehen bei offenen augen legt und dieses 
nicht immer vollstandig zu ilberdecken braucht, so <lass der visionar 
<las ilbersinnliche gesicht auch in seine aussere umwelt eingebettet 
sehen kann. Ein beispiel ware die geschichte von Mohammed, der 
den engel Gabriel den ganzen horizont einnehmen sah (Concordance 
2, 441, sadda l-ufuq; GazzalI: /f:iya' 2, 291,2) [LXXXV, 543]. Ein 
anderes die legende - bier ist wohl das meiste legende - vom kalifen 
cu1man, der am tag, bevor er getOtet wurde, im fenster den profeten 
gesehen und gesprochen haben soll (Tisiti: Gays 68). Auch Arthur 
Schopenhauer: Versuch iiber das Geistersehn und was damit zusam­
menhiingt, kennt die mischform der vision mit wahrnehmung des 
ortes, wo man ist, und eingeblendeten nichtfysischen erscheinungen, 
aber sie bildet filr ihn kein unterscheidungskriterium. 

Hier schliesst die halluzination des verrilckten an, die Mulla ~adra 
(gest. 1050/1641) so beschreibt: Manchmal konnen dem verrilckten 
(magniln) im gemeinsinn gestalten erscheinen, die er darin sieht 
(yaraha), die aber kein dasein (wugild) im ausseren haben. Er fragt 
dann: Was sind diese objekte, die ich vor mir sehe? und sagt: Ich 
sehe den und den und so und so. Daraus wird klar, <lass das, was er 
sieht, so wie er es sieht, filr ihn wirklich vorhanden ist, genau wie filr 
den menschen alle sinnendinge vorhanden sind. Da er aber keinen 
verstand hat, sie zu unterscheiden, und nicht weiss, <lass ihnen 
ausserlich kein dasein eigen ist, wahnt er, diese gestalten befanden 
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sich wirklich in der aussenwelt, gleich wie sie von ihm gesehen wer­
den. So sieht auch der schlafende im traum... (Al-f:iikma al­
muta ?lliya 3, 498, pu - 499,4). 

Aber auch bei vollstandiger absorption des ausserlichen sehens ist 
man wach in die vision getreten und sieht halt nun an stelle der 
gewohnlichen umwelt die sie iiberblendenden erscheinungen. Der 
kritische Abu 1-I:Iasan c Ali b. Mul;lammad b. Sulayman al-An~ari al­
Gamati, bekannt als lbn al-Gayyab (gest. 74911349) (Maqqari: Nafe. 
af-!lb 5, 445), macht kein hehl aus seinen bedenken. Er hatte gehort, 
dass der fromme Mul;lammad b. Al;lmad al-An~ari as-Sal;lili (gest. 
754/1353) von Malaga (GAL II, 235; lbn al-tlatib: If:iata 3, 191-193) 
den profeten sehe, und fragte ihn, ob das mit den augen oder mit dem 
herzen geschehe. Sahili erwiderte vieldeutig: Habe ich einen zweifel 
dariiber, ob ich jetzt lbn al-Gayyab (= dich) vor mir sehe und mit 
ihm spreche? lbn al-Gayyab: Nein. Er: So ist der zustand. Ibn al­
Gayyab aber sagte sich: Seltsam: Es kann nur ein sehen des herzens 
sein, aber es iiberwaltigt ihn so, dass er sich die gestalt des profeten 
in seinen sinnen (fi l-f:ii~~) einbildet (tabayyala), denn <lass eine sub­
stanz an zwei orten zugleich sei (narnlich der profet in seinem grab 
und auch in Spanien), ist unmoglich (lbn al-tla!ib: If:iata 3, 240-241). 
lbn al-Gayyab meint damit, Sal;lili stelle sich bei solchen inneren 
wahmehmungen des herzens, weil er dabei wach ist, falschlich ein 
wahmehmen mit den augen vor. 

Ein spaterer mystiker Qasim b. Salal;l ad-din al-ljani al-I:Ialabi 
(gest. 1109/1697) begrtindet die unmoglichkeit eines ausseren 
wahmehmens damit, dass das in der vision wahrgenommene von 
einem andem, der an der gleichen stelle stehe, ja nicht gesehen 
werde. Er schreibt: Auch in der reinen wachheit (al-yaqa'{.a a~-~irfa, 
also nicht nur im halbschlaf) sieht man nur mit dem auge des inneren 
gesichts (cayn al-ba~lra), auch wenn die augen geoffnet (maftuf:i) 
sind, denn ein anderer, der dabei ist, sieht das ja nicht so (aus Qasims 
schrift As-sayr was-su!Uk ila malik al-mu!Uk,14 bei Sanusi: Bugyat 
al-maqa~id 132; GAL II, 344). 

So dachten auch einige scheiche Sanusis im westen (ib.) und so 
hatte schon Mul;lammad al-Gazza.Ii (gest. 50511111) gedacht, wenn 
auch ohne bezug auf Mohammed. Gazza.Ii behauptet: Alles, was sich 
an der statte der einbildung (bayal) ereignet und wovon man sich 
vorstellt (yuta~awwaru), dass es sich an der statte des fysischen se­
hens (ib~ar) abspiele, ist schau (musahada), und nur selten wird sich 
beweislich die unmoglichkeit dartun !assen, etwas da zu schauen, wo 

14 Hrsg.: Zu dieser schrift vgl. auch Sufism in the 18th Century 330 f. 



MOHAMMED IN TRAUM UND VISION 373 

man sich einbildungen vorstellt (Fay~al 180)~ Und mit bezug auf 
Mohammed: Ein wort des profeten lautet: Wer mich im traum sieht, 
sieht mich wirklich, denn der satan stellt sich nicht in meiner gestalt 
dar. Ihn zu sehen - so fahrt GazzaH fort - heisst nicht, <lass die per­
son (fob~) aus der rawfj,a von Medina an den ort des traumers (um 
einen solchen handelt es sich hier) wandert, sondern heisst nur, <lass 
sein bild (~iira) im sinnesapparat (f:iiss) des traumers vorhanden ist 
(Fay~al 177). Mit dem sinnesapparat ist hier der vorstellungsapparat 
gemeint, in dem das, was einmal von den sinnen wahrgenommen 
worden ist, hangen bleibt und noch vorhanden ist, wenn das ding 
selbst nicht mehr erreichbar ist (Fay~al 176. Dafi.ir steht in lf:iyaJ 3, 
19,pu richtiger bayal) [LXXXVI, 543-44], hier, wo es sich um den 
profeten handelt, den man selbst nie gesehen hat, wohl das bild, das 
man sich von ihm aus den schilderungen gemacht hat. Mit bezug auf 
die unbekannte stimme (bat qol) und ija<;lir, nun wieder fi.ir die vi­
sion: Bei lauterkeit des herzens kann auch die stimme des unbekann­
ten rufers vernommen und ebenso mit den augen (ba~ar. Das heisst 
hier mit der inneren sehkraft gegeniiber dem inneren gehOr fi.ir die 
stimmen) die gestalt (~iira) des ija<;lir geschaut werden (yusahad). 
Denn dieser nimmt fi.ir die mit dem herzen wahrnehmenden (arbab 
al-quliib) die verschiedensten gestalten an. In diesem zustand 
nehmen ab er au ch die engel fi.ir das auge des prof eten gestalt an, sei 
es ihre wirkliche gestalt, sei es ein abbild (mifal), das bis zu einem 
gewissen grad ihrer gestalt nahekommt: Der profet erblickte Gabriel 
zweimal in seiner wirklichen gestalt... In diesen zustanden der 
lauterkeit wird auch die kenntnis des inneren der andern moglich. 
Man nennt das manchmal die erkenntnis <lurch hellsicht (lf:iyaJ 2, 
290-291). 

Die zuletzt genannte schau wird nur verstandlich, wenn man sie im 
gelauterten herzen lokalisiert. Magen augen und ohren noch so wach 
sein, die wahrnehmung der himmlischen stimme, der himmlischen 
gestalt und der verborgenen gedanken der andern erfolgt im hinter­
grund der sinnesorgane, im herzen. Nach c AH ad-Darqawi (gest. 
132811911) kommt die musahada nabawiyya <lurch konzentration 
des denkens und des gedenkens zustande und ist ein zusammentref­
fen des geistes des sehers mit dem geist des profeten im wachsein 
(Macsiil 1, 277) [LXXXVII, 544-45]. 

Weiter hat Qasim al-ijani ein solches zusammentreffen in die welt 
der urbilder verlegt, und zwar genau in der form, wie es diese mystik 
erheischt, namlich so, <lass man dabei wissenschaften, erkenntnisse, 
befolgung des gesetzes und ~iifische qualitaten erlange und im 
schlimmen fall <lurch dazwischentreten eines teufels hoses und 
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irrtiimliches einhandle. Das stammt aber schon nicht mehr aus der 
mohammedmystik, sondem aus einer gottesmystik, in der dieses 
gegeniibertreten und horen der gottlichen ansprache nach den 
Tacrifat des c Abdarrazzaq al-Kasi (gest. 730/1330) fahwaniyya 
heisst (Sanusi: Bugyat al-maqasid 133 [LXXXVIII, 545-47]; c Abd­
arrazzaq al-Kasi: I~!ilaJ:iat ·a~-~afiyya 132; Rasa'il-i... Sah 
Nicmatullah-i Walf-i Kirmanf 3, 96, mit dem halben vierzeiler: 

Fahwaniyatun (so gemessen) ist die ansprache Gottes an uns, 
aber im gegeni.ibertreten (muwagaha), dies sage!) 

Weiter kann zu gunsten des inneren auges angefiihrt werden, <lass 
auch blinde, deren ausseres auge gar nicht funktionstiichtig war, vi­
sionen mit dem profeten gehabt haben sollen. Ein lobdichter Mo­
hammeds auf dem gabal Zawawa namens c Ali b. Darrar, wohl im 
12./18. jahrhundert, soll immer wieder den profeten gesehen haben 
(RiJ:ila wartflaniyya 36, 1 ). In Marrakesch fragte man Abu c Abdallah 
MuI:iammad b. Hasim an-Na~iri a<;I-Qarir (gest. 1333/1915), nachdem 
er sein augenlicht verloren hatte, ob er sich nicht heilen wolle. Er 
erwiderte: Jene gesunden augen niitzten mir nicht so viel wie diese: 
ich sehe mit ihnen das antlitz meines profeten (lbn al-Muwaqqit: 
Sacada abadiyya 1, 54). Kennzeichnend auch hier der hinweis auf 
die fysischen augen, obwohl diese <loch gar nicht gemeint sein kon­
nen. Dass die vision ein zweites, dazukommendes gesicht ist, zeigt 
sich auch darin, <lass es etwa einer "eroffnung" (jatJ:i) gleichgesetzt 
oder van einer "eroffnung" eingeleitet wird. Dem seher milssen eben 
zusatzliche augen auf gehen, damit er sieht. Ein MuI:iammad b. SaliI:i 
al-Filali (im 14./20. jahrhundert) betete einmal hinter einem mann, 
der dinge tat, die das gebet ungiiltig machten. Da hatte er eine eroff­
nung, in der er im wachen klar und deutlich den profeten vortreten 
und vorbeten sah (Susi: Munyat al-mutafalWfn 67). 

Die am ausseren sehen bei der vision festhalten wollten, halfen 
sich mit der kategorie des wunders (kariima), wogegen kein muslim 
etwas einwenden und wodurch alles "erklart" werden konnte, ja was 
theologen geradezu verlocken musste, sich fiir das unmogliche 
einzusetzen. Einer der Sanusischeiche namens as-Sams al-I:Ia<;Iari 
(mir unbekannt) nahm stellung gegen Qasim al-ijani und pochte auf 
die notwendigkeit, hier <las geschehen eines wunders anzuerkennen. 
"Nichts steht dem entgegen", rief er vielsagend, "<lass die schleier 
denen nicht durchbrochen werden, die des sehens nicht wilrdig sind, 
obschon sie denen, die <lessen wiirdig sind, durchbrochen werden." 
Aber er gibt selbst zu, <lass in der vision beides, wie es scheint, ab­
wechselnd, vorkomme. Bei haufiger segenssprechung nehme der 
geist Mohammeds eine gestalt (vielleicht seine, des profeten, gestalt. 
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Dafiir gabe es mehrere textnachweise, vgl. etwa Ibn al-c Arabi: Fu~u~ 
87,4/Kofler 38,6) an und der mensch nehme ihn bald (tiiratan) mit 
dem ausseren auge (cayn ba~arihl), bald mit dem inneren auge (cayn 
ba~fratihf) wahr. Doch das sehen mit dem inneren auge sei starker, 
weil - dies wieder nach einem hier verfehlt gebrauchten klischee, 
<lass sinneswahmehmungen tauschungen ausgesetzt seien - ausseres 
sehen manchmal von wahnungen und falschen gedanken beeintrach­
tigt sei, wahrend das innere sehen, "das sehen mit dem reinen inne­
ren gesicht", davon unbehelligt bleibe (Saniisi: Bugyat al-maqa~id 
133). 

Der bedeutende mystiker MuJ:iammad b. c Abdalkarim as-Samman 
(hier Sammani) al-Madani (gest. 1189/1776) suchte das wunder et­
was mundgerechter zu machen und wollte im sinnlichen sehen 
gewissermassen eine an sich nicht ni::itige materialisierung von er­
scheinungen der vorstellungswelt, zur besonderen begnadung 
(ikriim) der erwahlten, erkennen. "Diesen ist", so sagt er, "die welt 
der vorstellung ClJayiil) in die welt der sinne iibergefiihrt worden." 
"Die andem", fiigt er bei, "nehmen dies nur im traum wahr" (Saniisi: 
Bugyat al-maqii~id 133).15 Samman spricht von Gott, nicht von Mo­
hammed, und von iibersinnlichen erscheinungen, die fiir auserwahlte 
bis ins fysische verdichtet wiirden und die man nun mit den fysi­
schen augen sehen ki::inne. 

Suyuti (gest. 911/1505) hielt das sehen des profeten mit dem 
herzen im wachzustand fiir eine vorstufe der vision mit ausseren au­
gen. Er ist jedoch weit davon entfemt, dieses aussere sehen dem 
gewi::ihnlichen sehen anderer gegenstande gleichzustellen. Er nennt 
es, um diesen unterschied zu verdeutlichen, eine "zustandshafte 
gesammeltheit, einen barzaahaften zustand, eine erlebnissache" 
(gamciyya f:ialiyya, f:iiila barzalJiyya, amr wigdiinf), die sich andern 
nicht mitteilen lasse. Man erlebe eine zauberische gefangennahme 
(ulJga) (Tanwfr al-halak 263. Ob alJga oder ulJga, ist mir nicht klar. 
Das wort kommt mehrfach im sinne von raptus vor bei Denis Gril: 
La Risa/a de $aft al-din ibn Abf l-Man~ur ibn '{:,afir, arab. 111, fihrist 
al-i~!iliif:iiit a~-~ufiyya. Weiteres bei Sartain: Jaliil al-din al-Suyii!f 1, 
208, anm. 68) [LXXXIX, 547-64). Ware es in allen teilen gleich wie 
ein gewi::ihnliches sehen, sekundiert MuJ:iammad al-Filali im 12./18. 
jahrhundert, so wiirde man <lurch das aussere wahmehmen Moham­
meds in die klasse eines profetengenossen aufriicken, nein, ein 
solches zusammensein gehi::ire in das kapitel der "durchbrechung der 
schi::ipfungsgewohnheiten" (Taf:irzrat ar-riiJfqa 60a). Suyuti lieferte 

15 Hrsg.: Dazu auch Sufism in the 18th Century 355. 
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ausserdem die theologie einer bereits geschehenen auferstehung Mo­
hammeds, in deren gefolgschaft man wohl glauben konnte, ihn bei 
erscheinen auch ausserlich wahrnehmen zu konnen (V gl. verf.: Eine 
auferstehung Mohammeds bei Suyu[f 20-58/Bausteine 2, 797-
836/Essays 505-47). Ftir die verteidiger eines sehens mit den fysi­
schen augen muss nattirlich auch jede andere wahrnehmung in 
solchen visionen, also hOren, riechen, schmecken usw., fysisch sein. 
Es soll nicht geleugnet werden, dass die nerven aller denkbaren sin­
nesempfindungen auch van inneren erlebnissen bertihrt und die 
sinneswahrnehmungen zum mitschwingen gebracht werden konnen, 
aber unsere schriftsteller behaupten, dass die sinne des visionars van 
aussen angertihrt wtirden, entsprechend jener unreflektierten 
ausserung eines frommen jemeniers namens Abu I:Iarba (gest. 
724/1324): Ich babe noch nie den profeten zu hilfe gerufen, ohne 
antwort zu erhalten und ihn mit meinem augapfel (bi-caynf s­
fo/:zmiyya) zu erblicken (Sargi: Tabaqiit al-bawii~~ 120; Lofgren: 
Arabische Texte 2, 232,2). 

Zu allem ungltick, aber begreiflicherweise, unterscheiden die 
beteiligten und die berichterstatter oft nicht zwischen wachzustand 
und sehen mit den fysischen augen. MuJ:iammad b. c Ali b. Mahdi al­
Harawi az-Zamrani, genannt a~-Talib (gest. 964/1557 in Fes), be­
hauptete, sogar Gott mit inneren augen zu sehen, schilderte das aber 
wie ein erblicken mit den ausseren augen, wodurch er sich die kritik 
des c Abdallah al-Habti zuzog (Ibn c Askar: Dawl:zat an-niiSir 61; zi­
tiert bei Muhammad al-Mahdi al-Fasi - gest. 1109/1698 - : Mumtic 
al-asmiic ft dikr al-Gazulf wat-Tabbac 59,2-3. Daselbst 60-66 eine 
reihe van zitaten tiber die frage nach der schau Gottes auf erden). 
Nicht klar ist, welches wache sehen SuyutI meint, wenn er es ftir eine 
gottesgnade (kariima) halt, den profeten im wachzustand zu sehen, 
sich mit ihm zu vereinigen und van ihm erkenntnisse und gaben zu 
empfangen (Al-icliim bi-l:zukm cfsa calayhi s-saliim 163). Und ebenso 
unklar ist Yafici (gest. 768/1367), wenn er das wache sehen van 
toten tiberhaupt in gleichem sinn einem blossen sehen im traum 
gegentiberstellt (Rawcj ar-rayii/:zfn 134) [XC, 564-65]. 

Aber es gibt auch andere, die innerhalb des wachen sehens zwei 
verschiedene arten auseinanderhalten: das sehen mit dem herzen und 
das sehen mit den augen oder gleichbedeutend: das sehen mit den 
augen des inneren gesichts (cayn ba~fratihf) und das sehen mit den 
augen des kopfes (cayn ra"sihf). Diese beiden sehensweisen stehen 
auf der skala vom traum zur vision an dem ende, wo das wache se­
hen eingetragen ist. Ausftihrlich aussert sich dazu der mystiker van 
Malaga Abu c Abdallah MuJ:iammad b. MuJ:iammad b. Al;lmad b. 
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c AbdarraI:iman al-An~ari as-Sal:iili, bekannt als al-Mucammam (gest. 
754/1353). In seinem werk Bugyat as-salikfi afraf al-masalik (GAL 
II, 265)16 [XCI, 565-67] unterscheidet er ftinf stufen beim sehen des 
profeten, die sich aus der intensitat der vergegenwartigung des pro­
feten im wachsein ergeben. Wer mtihe habe, sich den profeten zu 
vergegenwartigen, konne ihn zwar im traum sehen, aber nur selten. 
Wer sich angelegentlicher mit ihm beschaftige und sich bei der 
ta~liya etwas denke, sehe ihn im traum besser, aber nur, soweit er ihn 
in gedanken vor sich habe. Die dritten brauchten nur einzuschlafen 
und schon sahen sie ihn. Die vierten seien so weit fortgeschritten, 
<lass sie ihn bei geschlossenen lidern mit dem inneren auge (cayn 
ba~fratihl) stets sahen, gerade wenn sie wach seien. Die flinften 
endlich sttinden auf so hoher stufe, <lass sie ihn mit dem ausseren 
auge von angesicht zu angesicht (bi-cayn ra'sihl ciyanan) in der sin­
nenwelt schauten. (Ausgezogen bei Tisiti: Gays 240-242. Auch bei 
cubayda b. MuI:iammad a~-Sagir. .. as-Sinqi!i at-Tism: M1zab ar­
ra"f:ima 71, rnit einem schlussverweis auf "Al-gays al-kabfr!" Mir ist 
das verhaltnis zwischen den beiden btichern nicht klar) [XCII, 567-
74]. 

Die doppelte moglichkeit, den profeten im wachzustand, mit dem 
inneren und mit dem ausseren auge zu sehen, erkannte auch as-Sams 
al-I:Ia<;lari an, jener lehrer MuI:iammad b. c Ali as-Saniisis, <lessen vo­
tum wir eben wiedergegeben haben (373 f.), aber er schreibt dem in­
neren sehen starkere wirkung zu, halt es ftir ungetrtibter. Das ist kein 
widerspruch zu Suyuti, der wie Sal:iili innerhalb des wachzustandes 
einen aufstieg vom sehen rnit dem herzen zum sehen rnit den augen 
kennt (Tanwfr al-halak 262-263). Dieser aufstieg bedeutet nur eine 
grossere auszeichnung, nicht unbedingt auch einen starkeren 
wirkungsgrad. Das paket "sehen mit den augen" + "sehen mit dem 
herzen" ist auch dem gelehrten al-I:Iasan al-Yusi (gest. 1102/1691) 
vertraut. Er stellt es dem paket "traum" + "absenz" im nichtwachsein 
gegentiber (Al-mu(ta(iarat 115-116) [XCIII und XCIIIa, 574-75]. 

MuI:iammad b. c Ali as-Saniisi teilt die ganze strecke vom traum bis 
zur wahrnehmung mit den inneren sinnen im wachen, also dem 
tibersinnlichen sehen im wachzustand unter weiterbestand des 
sinnlichen sehens in drei teile. Das, was man im schlaf sieht, nennt er 
"traum" (ru"ya), <las, was man zwischen schlafen und wachen oder 
im zustand der absenz (gaybuba) sieht, "vision" (waqica) und <las, 
was man im wachzustand und bei prasenz der sinne sieht, 
"enthtillung" (kasj) und erklart, <lass die beiden erstgenannten arten 

16 Hrsg.: Zu dem buch auch Radtke: Von Iran 43. 
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des nichtsinnlichen sehens, also die traumerscheinungen und die 
wahrnehmungen im zustand zwischen schlafen und wachen, nicht 
unmittelbar wahr zu sein brauchten, sondern oft der ausdeutung 
bediirften, im gegensatz zu der enthtillung, die aber auch nur <lurch 
mystische schulung, pfadbeschreitung, erreicht werde (Manhal 83-
84/Salsabfl 64-66) [XCIV, 575-76]. 

Es gibt schriftsteller, die in der vision beide arten von 
wahrnehmung, die mit dem inneren und die mit dem ausseren auge 
gleichzeitig anerkennen, so der tiganI Bacqm (gest. 1368/1949) 
(Macsul 11, 183), und andere. Sie lassen dem leser die wahl, ob er 
sich unter visionieren ein sehen mit dem herzen oder ein sehen mit 
den augen vorstellen will. Was heisst sehen im wachzustand in dem 
f:iadff "wer mi ch im traum (oder schlaf) sieht, wird mi ch im wachen 
sehen"? Nach einigen ist es ein sehen mit den augen des kopfes, 
nach andern mit den augen des herzens (Gays 58) [XCV, 576). 
cubayda b. MuJ:iammad a~-~agir b. Anbuga ... as-SinqitI at-Tism 
(gest. 1284/1867), der bruder des verfassers des Gays kafil, sieht hier 
aber keine schwierigkeit und will nicht nur beides anerkennen, son­
dern auch ein merkmal zu ihrer unterscheidung gefunden haben. Ein 
ganz einfaches, aber es ist noch etwas dazu zu sagen. Ibn Anbuga -
so wollen wir den bruder kurz bezeichnen - halt das wache sehen des 
profeten ftir ein wahrnehmen in der welt der urbilder oder abbilder 
( ciilam al-mifiil), die er aber nicht so, sondern als welt der vorstel­
lung oder einbildung (bayiil) bezeichnet und als objektiv und unab­
hangig von der vorstellungstatigkeit des menschen denkt. Von diesen 
selbstandigen vorstellungen seien die subjektiv entstandenen vorstel­
lungen, ob erinnerungen oder erfindungen, zu unterscheiden. Der 
mensch habe nun, behauptet er ktihn, (zwei arten) von augen, dinge 
in der unabhangigen, objektiven vorstellungswelt wahrzunehmen: 
das auge der sinne (cayn al-f:iiss) und das auge der vorstellung (cayn 
al-bayiil). Yorn sehen der materiellen aussenwelt ist nicht die rede. 
Wenn es nun gelte herauszufinden, ob bei einer wachen 
wahrnehmung von dingen der objektiven vorstellungswelt das 
sinnliche oder das innere auge am werke sei, geniige es, die im blick 
befindlichen dinge aufmerksam zu betrachten. Veranderten sie unter 
dem blick ihr aussehen, so nehme sie - nach Ibn Anbuga - das inne­
re auge wahr. Blieben sie gleich, so sehe sie das aussere auge. Im 
iibrigen wiirden beide, das innere und das aussere auge, von nichts 
anderem als der vorstellung selber benutzt. Sie steht hinter dem inne­
ren wie hinter dem ausseren wahrnehmen. Er lobt dann 
iiberschwenglich die vorstellung (bayiil), die den menschen vor allen 
andern geschopf en auszeichne und nie irre. W enn sich etwas irre, so 
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sei es der verstand (caql) in seinern urteil. Es ist das loblied auf eine 
fahigkeit des rnenschen, sich beispielsweise allen ernstes vor Gott 
vorzukornrnen, wenn er vor einer qiblamauer sitzt. Und an diesern 
beispiel, das er selber bringt, kann es einern darnrnern, warurn er 
auch die fysische wahrnehrnung der vorstellungstatigkeit unterstellt. 
Der gedanke wird der sein, <lass man beirn betrachten der aussenwelt 
ja irnrner auch die begriffe und darnit vielleicht sogar die real und 
konkret gedachten dahinter liegenden urbilder der dinge 
"wahrnirnrnt": stein, baurn u. dgl. Man versetzt sich in die vorstel­
lung <lurch einen akt, der rnit der vergleichungspartikel (adat at­
tasbfh) "als ob" (ka'an) ausgedrtickt wird (Mfzab ar-raf:zma 72-73). 
Wir haben "vorstellung" gesagt, urn der objektiven, unabhangig 
bestehenden bilderwelt einigerrnassen gerecht zu werden. Ftir die 
subjektive produktion ware "einbildung" vielleicht das bessere wort. 
Ftir die behauptung, dass man rnit dern auge der sinne auch jene 
selbstandige bilderwelt wahrnehrne, bleibt uns lbn Anbiiga den be­
weis schuldig, soweit darunter nicht eben die begriffe oder urbilder 
zu verstehen sind, die eben bei der wahrnehrnung ausserer gegen­
stande rnit einfliessen. Vielleicht wollte er aber nichts anderes als die 
weitverbreitete lehre von der vision rnit den fysischen augen rnit­
berticksichtigen und die beiden rnoglichkeiten, dass sich die so 
vorgestellten gegenstande bei der betrachtung verandem oder unver­
andert erhalten, erklaren. Vielleicht dachte er an Sarnrnans behaup­
tung, dass ftir auserwahlte "die welt der vorstellung (bayal) in die 
welt der sinne tibergeftihrt" werde (hiervom 375). Der beweis ftir vi­
sionen rnittels des fysischen auges wird aber nicht erbracht. 

Naber an die wirklichkeit des moglichen heran rtickten denker, die 
irnstande waren, libertreibungen der hagiografie und theologie zu 
opfem, allen voran Mul;tarnrnad al-Gazzali (gest. 505/1111). Er war 
verschrien als leugner einer wirklichen begegnung rnit dern verstor­
benen profeten. Er liess eine begegnung nicht einrnal rnit <lessen 
geist, sondem nur rnit einern bild seines geistes zu. Dieses bild konne 
dern aussehen des prof eten sehr nahe kornrnen, konne sich von ihrn 
aber auch sehr weit entfemen und ausserdern durch die trtibungen 
der wahrnehmenden seele verzerrt sein. Es konne sich sogar zu 
einern blossen sinnbild reduzieren, das jegliche ausseren gleichheiten 
verrnissen lasse und den profeten nur noch "bedeute", wie das bei 
einer erscheinung Gottes, der ja durch nichts ahnliches dargestellt 
werden konne, irnrner der fall sei. Gazzali scheint solche bilder des 
profeten ftir etwas selbstandiges zu halten, was zwischen ihrn und 
dern wahrnehrnenden schwebt und vielleicht, wie andere sagen 
wtirden, der welt der urbilder oder bilder angehort. Das auge, rnit 
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dem es wahrgenommen wird, versetzt er ins herz und das bild in die 
feinstofflichere tiberwelt (malakut) hinter und tiber der sinnenwelt 
(Vgl. !J:iya" 2, 290-291; 4, 488-490 [XCVI, 577-79]. Teiltiber­
setzungen A. Wensinck: La pensee de Ghazzalf 86-88; verf.: Die 
Welt der Urbilder bei Ali Hamadani (t 1385) 133-136; Gazzali: 
Kimiyay-i sacadat 22-25; D.B. Macdonald: The Religious Attitude 
80-83; V. Lagardere: Apropos d'un chapitre du Nafj wa-l-taswiya 
61-86). 

Mul;iammad I:Iaqqi an-Nazili (gest. 130111884): fjazfnat al-asrar 
al-kubra 175/270 [XCVII, 579-80] fasst die ansicht Gazzalis folgen­
dermassen zusammen: Gemeint ist nicht, dass man den leib des pro­
feten sieht, sondem nur ein bild (mifal). Dieses bild ist ein werkzeug, 
durch das der sinn (ma cna) sich ausdrtickt, der er selbst ist. Gazzali 
schreibt: Und das werkzeug ist bald wirklichkeitsmassig (d.h. di­
rekt), teils einbildungshaft C!Jayaliyya). Die person (nafs) ist anders 
als das eingebildete (mu!Jayyal) bild. Die form (fokl), die man sieht, 
ist nicht der geist des erkorenen und auch nicht <lessen aussere per­
son (fol;~). sondern genau besehen ein bild (mifal). Er schreibt: 
Gleich verhlilt es sich bei einem, der Gott im traum sieht, denn 
Gottes wesen (oder person, (f,at) ist tiber formen und gestalten erha­
ben, aber seine bekanntmachung geht zum menschen tiber ein 
sinnliches bild wie licht und dergleichen, und ins of em dieses bild als 
rnittel der bekanntmachung wahr ist, kann der traumer sagen: Ich sah 
Gott im traum, womit er nicht me int: Ich sah das wesen (oder die 
person) Gottes selbst, wie man es tiber anderes sagt. Der J:iadi! des 
Zuhri bestatigt dies, der da lautet: Mein herr kam zu mir in der 
schonsten gestalt und fragte: Mohammed, weisst du, wortiber der 
hochste rat streitet? So im forJ:i al-Camic a~-~agfr. 

Um solche visionen zu haben, muss sich der mensch zu einem 
sauberen inneren erziehen und sich gegen die ausseren eindrticke 
und niedrigeren seelenregungen abschirmen lemen. Gazzali gibt zu, 
dass das innere wahrnehmen am leichtesten in grosserer entfernung 
vom wachsein, im traum, vor sich geht, erinnert auch an das profe­
tenwort, dass der gute traum der 46. teil der profetie sei (IJ:iya" 4, 
488), setzt aber mit der offenbarung des profeten erst die eingebung 
(ilham) des heiligen, nicht schon <lessen traume, in parallele (IJ:iya" 3, 
17-18). 

Gazzalis behauptung, dass man Mohammed nicht wirklich sehen 
konne, erregte das missfallen vieler, darunter auch eines Tahir b. 
AJ:imad oder AJ:imad b. Tahir al-Qazwini. Dieser erklarte frank und 
frei, er verstehe nicht, was Gazzali damit meine, wenn er die unmog­
lichkeit, Gott abzubilden, auf Mohammed tibertrage (Si rag al- cuqul 
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ft minhag al-u~ul, kap. 22, fa~l 3; Barizi, Sprenger 127b, 59b; GALS 
II, 978. Der verfassemame ist unklar, seine zeit auch. Da ihn Barizi -
gest. 738/1338 - zitiert, wird er im 7./13. jahrhundert gelebt haben.17 
Traumgesichte Gottes werden im allgemeinen fiir moglich gehalten. 
Sie sind keine abbildungen, sondern "sinnbilder" van Gott. Kadi 
ciya<;l bei Ibn al-J:Iagg: Mud}Jal 4, 290) [XCVIII, 580-586]. 

Ibn al-c Arabi (gest. 638/1240) erkannte den /:iadzt "wer mich im 
traum sieht, sieht mich im wachen, denn der satan htillt sich nicht in 
meine gestalt" an, hielt Mohammeds traumerscheinung aber fiir 
<lessen geist, der die gestalt seines frtiheren korpers annehme (Fu~u~ 
86-87/Kofler 37-38. Der dart vorkommende araber heisst Baqi b. 
Mablad). 

In einem off ensichtlich erfundenen traum, den ein mir unbekannter 
AbU Gacfar Mui).ammad b. c Abdallah al-Qa0 ini as-Sulami al-J:Iafi?­
im jahr 386/996 auf seiner pilgerfahrt in einer abgelegenen moschee 
auf einem berg gehabt haben soll, wird diese auffassung dem profe­
ten selbst in den mund gelegt. In diesem traum sagt Qa 0 ini zu Mo­
hammed: Darf ich etwas fragen? Der prof et bejaht. Qa0 ini: Ich weiss, 
ich schlafe und das ist ein traum. Nun tiberliefert aber Hisam b. 
J:Iassan van Mui).ammad b. Sirin van AbU Hurayra, dass du gesagt 
habest: "W er mi ch im traum sieht, sieht mich im wachen, denn der 
satan htillt sich nicht in meine gestalt." Ist das ein echter /:iadzt und 
hast du das gesagt? Es ist kein flecken in der gewahrsmannerkette. 
Profet: Ja, ich sagte das. Ich: Sehe ich die gestalt des gottgesandten, 
in der er war, oder eine andere, ihr ahnliche gestalt? Prof et: Eine an­
dere, ihr ahnliche gestalt! Ich: Und deine gestalt, in der du in Medina 
warst, ist die unter der erde? Profet: Ja. Ich: Der geist, der in dieser 
gestalt hier (im traum jetzt mir gegentiber) sitzt, ist das der gleiche, 
der in jener gestalt in Medina unter der erde ist? Profet: Ja. (Barizi, 
Sprenger 127b, 78a). Qa 0 ini ist also wie Ibn al-c Arabi der ansicht, 
dass die traumerscheinung Mohammeds sein geist ist, der sich die 
gestalt seines ehemaligen korpers gibt, der jetzt in seinem grab in 
Medina liegt. 

Qasim al-ijani (gest. 1109/1697), der betonte, dass man auch in 
der reinen wachheit (yaqa:r,a ~irfa) mit den inneren au gen sehe, 
wahrend die ausseren offen seien (hiervorn 372), hielt zur erzeugung 
einer wahrnehmung des "geistwesens des profeten" einen wach­
heitsverlust (du}Jul) fiir unerlasslich. Die mystiker meinten zwar, sagt 
er, sie seien dabei wach. In wirklichkeit aber befanden sie sich ir­
gendwo auf der strecke zwischen dem wachen und dem 

17 Hrsg.: Dazu Meier: Eine Auferstehung 46 f./Bausteine 2, 823 f.!Essays 533-
535. 
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mittelzustand zwischen wachen und schlafen, also zwar in einem 
zwischenzustand zwischen schlafen und wachen, jedoch naher beim 
wachen. Er nennt diesen zustand "die miindliche unterhaltung" 
(musafaha), wahrscheinlich weil er die gesprache mit dem profeten 
auf dieser stufe ansiedelt. Es ist offensichtlich die entsprechung zur 
fahwaniyya in der gottesmystik (hiervorn 374). Qasim al-l:Jani rech­
net aber auch noch den besagten mittelzustand zwischen schlafen 
und wachen, der bereits naher am schlaf en lie gt als die musaf aha, in­
sofern zum wachsein, als der mystiker sich dabei seiner halbwach­
heit bewusst sei. Ware er <las nicht, so wiirde er traumen, nicht vi­
sionieren. Er nennt nach alter tradition das wahrnehmen in beidem, 
im halbschlaf und zwischen halbschlaf und wachen, waq i ca 
"wachgesicht" oder "vision" und setzt die welt der vorstellungen 
(bayiil), in die er dabei eintrete, der welt der urbilder (ciilam al-mifa[) 
gleich (Saniisl: Bugyat al-maqa~id 132). Der visionar nimmt also 
auch bei ihm nicht den profeten selbst, sondern nur ein bild von ihm 
wahr. 

Entfernen wir uns auf der skala noch etwas weiter vom wachen, so 
geraten wir in die zone des paketes von "absenz" (gayba) und traum 
(ru"ya, manam), wie es YUsi sieht (hiervorn 377). Mit dieser absenz 
ist natiirlich kein black-out gemeint, in dem jedes bewusstsein er­
stirbt, sondern eine abwesenheit von sinnesempfindungen wie im 
traum, aber im unterschied zu diesem durch einen plotzlichen sturz 
aus dem wachbewusstsein, freilich nicht in bewusstlosigkeit, sondern 
in ein traumbewusstsein. Saniisi rechnet die absenz aber noch zum 
zustande zwischen wachen und schlafen und die wahrnehmungen in 
der absenz zu den visionen ( w a qi ca, pl. waqa "i c) (Salsabll 
64/Manhal 83), die nach ihm nicht unmittelbar wahr zu sein brau­
chen, sondern unter umstanden wie traume umgedeutet werden 
miissen. Verfechter der these, dass die heiligen den profeten im 
wachsein wahrzunehmen vermochten, glaubten diese gegen den 
einwand in schutz nehmen zu miissen, dass sie absenz mit wachen 
verwechselt batten (SanUsi: Bugyat al-maqa~id 133; Tism: Gays 61) 
[XCIX, 587]. 

Traumtheorien seien hier nicht weiter besprochen. Was GazzaH zu 
der wahrnehmbarkeit des profeten im visionieren dargelegt hat, gilt 
auch fiir den traum (hiervorn 378 f.). Die lehre c AH-i Hamadanis 
(gest. 78611385) ist in verfasser: Die Welt der Urbilder 115-172 
iibersetzt. Beide stimmen darin iiberein, dass in einer hoheren welt 
alle einzelheiten von Gottes planen in irgend einer form, theologisch 
auf der Wohlverwahrten Tafel, "verzeichnet" seien und von einem 
menschen, der die inneren augen dafiir habe, schon vor der zeit ihrer 
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verwirklichung wahrgenommen werden konnten. Es geht dabei vor 
allem um zukunftstraume. Fiir Hamadani ist der schirm, auf dem sie 
fiir den menschen sichtbar werden, die "welt der urbilder". Gazzali 
spricht gem von einem spiegel, in dem diese zeichen und vorzeichen, 
sozusagen an einem inneren himmel erschienen, und von einem 
zweiten spiegel, im menschlichen herzen, in dem sich, wenn es rein 
genug sei, diese spiegelbilder widerspiegelten. 

Nicht alles von diesen anschauungen hat sich gehalten, aber 
geblieben ist besonders gem der spiegel. Bei dem mohammedmysti­
ker c Abdalcaziz ad-Dabbag (gest. 113211719) ist er zu dem licht des 
profeten geworden, das <lurch alle dinge der welt hindurchgehe, da es 
ein kosmologisches licht sei, und in dem die person (gilt) Moham­
meds sich zeige. Darum konnten menschen in der ganzen welt, 
sofem ihnen nur der blick dafiir geoffnet sei, das bild zur gleichen 
zeit wahmehmen. Nur wenigen sei es beschieden, den profeten selbst 
zu sehen, unter den nichtsehem nur denen, zu welchen er selbst auf 
besuch komme (lbrzz 101-102. Wiederholt bei al-I:Iagg cumar: 
Rimiif:i 1, 203) [C, 587-89] - letzteres ein zugestandnis an die theo­
logie vom weiterleben und von der beweglichkeit Mohammeds nach 
seinem tod, wie sie insbesondere Suyii!i entwickelt hat. Dabbag er­
klart nicht, warum Mohammed dem einen so, dem andem anders er­
scheint, mit dem einen so, mit dem andem anders redet. Grundsatz­
lich richtig erkennt er darin subjektive ursachen, die beim traumer 
Iagen, bleibt dann aber in einer theorie verschiedener grade von fin­
stemissen, denen dieser verfallen sei, stecken. Er gibt selber zu, 
nichts von traumdeutung zu verstehen, und schwieg sich seinem 
schiiler Lamati gegeniiber beharrlich aus. Im iibrigen betrachtet er 
auch die figuren der friiheren profeten als bilder Mohammeds - dies 
wieder vom gesichtspunkt des kosmologischen verus propheta aus 
gesehen (lbrzz 102). 

Tahir al-Qazwini ist fiir den spiegel, halt aber die frage, ob das 
wirklichkeit oder bild sei, fiir bedeutungslos, denn ein spiegel habe 
an sich schon eine "farbe", wie er sagt, und ein ding konne nicht 
zwei farben am gleichen ort haben, der spiegel also das ihm 
gegeniiberliegende ding nicht selbst enthalten, sondem es nur zeigen 
und damit die wirklichkeit wiedergeben. "Diese erklarung", fiigt er 
hinzu, "hat, glaube ich, noch niemand vorgebracht" (Siriig al- cuqiil, 
kap. 28, fa~l 3). Auch von ihm stammt der hinweis auf die 
urttimliche ansicht, dass die seele oder der geist des traumenden den 
korper verlasse und die dinge und szenen, die er traumt, aufsuche. 
Man berief sich dafiir, wie er berichtet, auf sure 39,42: "Gott nimmt 
die seelen bei ihrem tod zu sich". Einige wollen solche seelen auf 
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frischer tat ertappt haben. So sollen zwei etwas wie eine lampe aus 
der nase eines schlaf en den haben austreten, in eine nahe hohle gehen 
und wieder zuriickkommen sehen, worauf der traumer kundgegeben 
babe, es babe ihm getraumt, dass ein schatz in dieser hohle liege. Sie 
batten diesen schatz dort dann auch gefunden. Man babe zur erkla­
rung des traumerlebens den geist des menschen auch mit einer garn­
rolle verglichen, die sich weit abspulen und dann wieder aufrollen 
lasse (Qazwini: Sirlig al- cuqul, kap. 22, fa~l 1. Das wort fiir garnrolle 
ist fohraq, bier 8ahraqat al-gazl, bei Freytag falsch fohraf) [Cl, 589-
92]. Wir haben damit die reihe der moglichkeiten, mit Mohammed 
mehr oder weniger direkt in verbindung zu treten, vom einen ende 
zum andern, vom wachzustand zum traum, abgeschritten. Fast alles, 
was tiber die vision erdacht und gesagt worden ist, gilt auch fiir den 
traum, und umgekehrt. Selbst entrtickungen, die der traumer erlebt, 
glaubt auch der visionar erleben zu konnen. 

Ftir alle theoretiker besteht zwischen dem traumgesicht und der vi­
sion ein rangunterschied. Die vision gilt schon an sich als besondere 
gnade, als wunder (karlima), der traum nicht. Bei betrachtern wie lbn 
al-c Arabi, die die visionare muslifaha mit Mohammed auf die gleiche 
stufe wie einen besuch bei ihm zu seinen lebzeiten stellen, vergros­
sert sich der abstand ins unvergleichliche: ein visionar, der den pro­
feten im wachen sieht und mit ihm spricht, rtickt in ihren augen in 
den rang eines profetengenossen auf, ein traumer nicht (Futuf:ilit, 
kap. 313. Zitiert bei Sanusi: lqa:r, al-wasnlin 110-111). Der namhafte 
agyptische mohammedmystiker Ibrahim b. c Ali al-Matbuli (gest. 
877/1472. So paw' Lamie 1, 86,4-5; sacrani: Tabaqlit 2, 87,5, gibt 
an: nach 880/1475) soll zunachst den profeten oft im traum gesehen 
haben. Seine mutter babe ihm gesagt, ein mann sei erst, wer mit ihm 
im wachen zusammenkomme, und als es so weit war, und er den 
profeten in seinen angelegenheiten um rat zu fragen in der lage war, 
soll sie ihm bestatigt haben, jetzt babe er den standplatz des 
mannestums (ruguliyya) betreten (Tabaqlit 2, 83, unten). 

Vielleicht lohnt es sich, am schluss noch zwei gegenteilige mei­
nungen tiber das ziel des mohammedmystikers nebeneinanderzustel­
Ien. Die eine ist die von Tiganis lehrer in Medina, Mul).ammad b. 
c Abdalkarim as-Samman (gest. 118911776), die andere die von 
Tiganis enkelschtiler Mul).ammad al-c Arabi (b.) as-Sa"il). as-Sarqi 
(gest. 1309/1892), der seinerseits von dem mauretanier cubayda b. 
Mul).ammad a~-~agir lbn Anbuga as-SinqIF at-Tism (gest. 
1284/1867) abhangig ist (Vgl. <lessen Mfzlib ar-raf:ima 69-73 und 
Gays kafil 240-242, wo weiter zuriick auf Sal).ili verwiesen wird). Sie 
aussern sich beide zum gleichen thema, namlich zu der art, wie sich 
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der mystiker oder novize im wachen die gestalt des profeten verge­
genwartigen kann oder soll und was dabei herauskommt. 

Samman schreibt: Man vergegenwartige sich Mohammed in dem 
bild, das man von ihm aus der literatur kenne. Oder, falls man dazu 
nicht imstand sei, in der gestalt, in der man ihn einmal im traum 
gesehen babe. Oder, falls auch das nicht moglich sei, sehe man sich 
sozusagen demtitig und verehrungsvoll vor ihm sitzen, wobei man 
sich ihn mit den gleichen eigenschaften wie Gott vorstelle. Gott sei 
ja etwa das gleiche, nur unendlich viel grosser, hinter ihm. Die 
zweite art sei die, dass man umgekehrt mit der vergegenwartigung 
der unermesslichen eigenschaften Gottes beginne. Oder mit der 
vorstellung, dass Mohammed der universalgeist sei, der gerade auf 
der grenze zwischen Gott und der welt stehe, koranisch ausgedrtickt 
"zwei bogenlangen oder naher" von Gott entfernt sei und eine 
schranke (barzalJ) bilde zwischen der gottlichkeit und der 
geschopflichkeit, also unter Gott, aber Uber den geschopfen stehe. 
Ob man nach der ersten oder der zweiten methode vorgehe, die mo­
hammedidee (al-f:iaq"iqa al-muf:iammadiyya) konne sowohl in der 
welt der korper als auch in der welt der geister oder dartiber hinaus 
in der welt des geistigen schlechthin (ma cna) erscheinen. Je nach 
ihrem erscheinungsort verandere sich ihre form. Die oberste sei 
gekennzeichnet durch Mohammeds heiligen satz: "Ich habe mit Gott 
einen nu (waqt), in dem mich kein nahgestellter engel und kein aus­
gesandter profet mehr fasst (yasacu)!" Es komme nun darauf an, 
womoglich Mohammed bei sich oder sich bei ihm in der nahe zu be­
halten, was man eben durch standige vergegenwartigung und 
standige segenssprechung zustandebringe. Auf diese weise konne 
man die stufe eines profetengenossen (daragat a:f-:fal:ziiba) erreichen, 
also mit ihm reden und von ihm angesprochen werden. Man konne 
ihn anderseits aber auch als die ganze innere ftille der welt und als 
reines licht erfahren und darin entwerden. Man erlebe dann, dass 
alles aus diesem licht entstanden sei und entstehe und dass auch die 
segenssprechung Uber den profeten von ihm selbst ausgehe und das, 
was sich aus dem menschen ihm zuwende, eben dieses im eigenen 
innern verborgene geheimnis sei (Rimiif:i I, 225-228). - Ich babe 
restimiert und gektirzt. Das tue ich auch im folgenden: 

Sarqi schreibt: Man vergegenwartige sich unter vielen segens­
sprechungen und grtissen Mohammed, indem man sich vorstelle, 
dass man vor ihm sitze. Noch besser stelle man sich ihn so vor, wie 
man ihn aus der literatur kenne. Wenn man dazu nicht imstande sei, 
solle man sich eine lichtgestalt von ungeheurer schonheit vorstellen 
und zwar so lange, bis einem auch die segenssprechung im herzen 
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als ein licht erscheine, wenn man an ihn denke, und der prof et selber 
sich einem im geist (gihn) einprage (intibac). Weiter sollte sich das 
bild dann bei der segenssprechung noch in die augen der inneren 
sehkraft (ba~fra) und hierauf, jedesmal wenn man im schlaf oder im 
wachen hinblicke, auch noch in den augen des herzens einpragen. 
Von da aus gehe die einpragung schliesslich in das sehen im wachen 
von angesicht zu angesicht i.iber. Hier gebe es dann zweierlei leute: 
Die einen sahen im wachzustand Mohammeds geist, der sich in 
seiner leiblichen gestalt zeige. Die andern sahen den profeten ganz 
wirklich (l:zaqfqat giitih) und so, wie wenn er im leben bei ihnen 
ware. Diese hatten den hochsten rang im sehen des profeten (Sarqi: 
Bugya 79-80). 

Gleich sind in diesen beiden texten die beiden moglichkeiten, sich 
den profeten entweder als konkrete person oder als ideelle, kosmi­
sche grosse vorzustellen. Er stehe zwischen zwei welten und gehore 
auch beiden an, Samman hebt diese januskopfigkeit Mohammeds 
hervor. Beide schriftsteller stimmen dann noch darin i.iberein, dass 
der mensch sich Mohammed in dieser und in jener welt schon hier 
anzuschliessen vermoge, und zwar mit hilfe standiger vergegenwar­
tigung und standiger segenssprechung i.iber ihn. Aber sie gehen in 
folgendem auseinander: Bei Samman nimmt den hochsten rang, auch 
wenn er das nicht ausdri.icklich so sagt, der ein, der sich dem zug des 
lichts in sich und von oben ergebe und schliesslich in der moham­
medidee entwerde. Nach SarqI dagegen gewinnt die palme der, der 
sein vorstellungsbild von Mohammed von innen nach aussen presse 
und schliesslich nicht nur Mohammeds geist in leiblicher gestalt, 
sondem sogar den profeten selbst, wie er leibte und lebte, vor sich 
sehe. 
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Auf allen genannten inneren zugangen zum profeten erhob sich die 
frage, woran sein erscheinungsbild zu identifizieren sei. Wer traumt, 
weiss, dass einem ein und dieselbe person in dieser und in jener 
gestalt begegnen kann, bald mit dieser, bald mit jener eigen­
ttimlichkeit ausgestattet ist, ohne dass ein zweifel iiber ihre identitat 
bestiinde. Dies wird auch bei vielen oder den meisten traumern und 
visionaren, die den profeten vor sich zu haben glaubten, der fall 
gewesen sein, auch wenn sie den profeten nie gesehen hatten, und 
ein unechtes profetenwort scheint dem rechnung tragen zu wollen: 
Wer mich im traum sieht, sieht mich wirklich, denn ich kann in allen 
gestalten erscheinen (Rif:rla cayyii.Siyya 1, 30) [CII, 592-604]. Aber 
die theologie - und die beteiligten waren meist in irgend einer weise 
mit ihr bekannt - wollte richtlinien geben. 

Man verlangte iibereinstimmung im aussehen. Die islamische 
iiberlieferung gab anhaltspunkte genug, dies zu priifen. In der s"ira 
werden genaue beschreibungen Mohammeds geliefert, die nicht nur 
ein robotbild, sondern eine zeichnung bis ins einzelne ermoglichen. 
(Ich verweise auf Ibn sacd: Tabaqat 2, 120 ff.; Kadi cryac;l: Sifa 1, 
82-85; Nawawi: Tahgzb al-asma:J wal-lugat 1, 25-26; Barizi, 
Sprenger 127a, 102a-b; Ibn ul-Karbala"i: Raw<jat ul-ginan 172-173, 
usw. usw.). Dazu treten die vielen lobgedichte auf den profeten, die 
diese schilderun~en wiederholen. (Ein spates von Mul;lammad b. c Ali 
b. Mu~tafa al-Gamali al-I:Ianafi al-I:Ialabi - gest. 1173/1760 -
konzentriert sich ganz auf die ausseren merkmale des profeten, bei 
Muradi: Silk 4, 71-72). Auf zierblattern, die im zimmer aufgehangt 
werden konnen, werden die schonsten inneren und ausseren eigen­
schaften des profeten zusammengestellt und jedem leser immer 
wieder vergegenwartigt; das sind die f:rilyas (A. Schimmel: Und 
Muhammad ist Sein Prophet 33). 

Aber Mohammed hatte sich wie jeder mensch im laufe der jahre 
verandert. Einige verstanden unter seiner wahren gestalt sein ausse­
hen beim tad, wobei seine genau zwanzig grauen haare erkennbar 
sein miissten (Rif:rla cayyasiyya 1, 30). Andere liessen ausdrticklich 
alle lebensalter gelten (ib. 1, 34). Ibn Sirin (gest. 1101728) forderte 
jeden, der den profeten im traum gesehen haben wollte, auf, ihn zu 
beschreiben. Entsprach das bild nicht dem, was er wusste, so erkann­
te er seine behauptung nicht an (ib. 1, 30; 31). Mohammed soll von 
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seinem cousin Gacfar gesagt haben, dass er ihm im aussehen und im 
charakter am meisten gleiche (Abu n-Nagib as-Suhrawardi: A.dab al­
murfdfn, § 30; M. Lings: A Moslem Saint 95). Sodann glich ihm sein 
enkel I:Iasan, jedenfalls im gesicht ode! im ganzen oberteil seines 
korpers (Balaguri: Ansab al-afraf 5, 5; Sifa 608). Traumer, die iiber 
Mohammed auskunft geben sollten, konnten sich daran orientieren. 
Einer, der Mohammed beschreiben sollte, dachte einfach an I:Iasan, 
und lbn c Abbas (gest. 68/687-88) fiel darauf herein (Rif:ila 
cayyasiyya 1, 30). I:Iusayn, I:Iasans jiingerer bruder, glich seinem 
grossvater mehr in der untern halfte bis zu den fiissen (Balaguri: 
Ansab 5, 5, anm. 2; Strothmann: Staatsrecht der Zaiditen 73). Die 
ahnlichkeit in I:Iasans stamm schlug deutlich wieder bei seinem 
enkel Ibrahim b. al-I:Iasan b. al-I:Iasan (gest. 1451762) <lurch - be­
greiflich, da er auch von der mutter her ein abkommling des profeten 
war (Abu I-Farag al-I~bahani: Maqatil af-!alibiyyfn 187). lhr vater 
I:Iusayn hatte ihm seine tochter Fatima zur frau gegeben, die selber 
wieder ihrer grossmul,!er Fatima, der tochter des profeten, am mei­
sten geglichen hatte (Sabrawi: ltf:iaf 48). Ein spaterer calide, Yal:iya 
b. al-Qasim (gest. 263/877), der in Kairo begraben ist, tragt den na­
men Sidi Schebih, weil er dem profeten geglichen haben soll (van 
Berchem: Materiaux 1, 1903, nr. 7-8). Er hatte sogar ein siege! zwi­
schen den schultern wie der prof et, und wenn ihn die leute das bad 
betreten sahen, sprachen sie vielfach den segen iiber Mohammed 
(SabawI: Tuftfat al-aftbab 222). Zu diesem stellt sich ein Abu 
c Abdallah MuI:iammad b. AI:imad al-Maqdisi al-cU!manI ad-Dibagi 
(gest. 52911134), der miitterlicherseits calide war. "Der brokat seines 
gesichts ( daher sein name Dibag) glich dem brokat des gesichts des 
profeten", heisst es. Er hiess "namensvetter des profeten" (samiyy 
an-nabf) und "sein abbild" (fobfhuh) (Mugir ad-din al-I:Ianbali: Uns 
galfl 1, 301). Als der kalif Mucawiya erfuhr, <lass Kabis b. Rabica 
dem profeten gleiche, und ihn dann eintreten sah, erhob er sich, ging 
ihm entgegen, kiisste ihn zwischen die augen und belehnte ihn mit 
Murgab wegen seiner ahnlichkeit mit dem profeten (Sifa 2, 610; 
Barizi, Sprenger 127a, 91a, unten). 

In der legendaren geschichte der mittelasiatischen heiligendynastie 
der bwagagan sieht MalJdum-i Ac?-am (10./16. jahrhundert), seinen 
sohn Isl:iaq, <lessen ausseres ganz und gar dem profeten gleicht, im 
traum den profeten immer in gestalt seines sohnes und steht jedesmal 
vor seinem sohn auf, wenn er ihn sieht. Ein frommer von Urgeng 
geriet einmal beim lesen eines buches i.iber Mohammed in 
verziickung und sah diesen, wie von allen seiten licht seinem hals 
zustromte. Aus der vision erwacht, erblickte er IsI:iaq vor sich, 
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gleichermassen von licht umflossen. Isl:J.aq bemerkte, als er sein er­
staunen sah, es sei nicht wunderbar, wenn kinder ihrem ahn glichen 
(M. Hartmann: Der islamische Orient 200-201). 

Die vorstellungen, die sich die muslime von ihrem profeten 
machten, werden sich nicht alle gedeckt, aber in den hauptziigen 
wohl <loch iibereingestimmt haben. In den traumen macht sich dieses 
kulturelle erbe bemerkbar. Ein Yazid al-Farisi erzahlte Ibn c Abbas 
(gest. 68/687-88), als dieser gouvemeur von Basra war, er habe im 
traum den profeten gesehen. Es sei ein mittelgrosser mann mit 
brauner, zum weissen hingehenden hautfarbe, schonen vorderzah­
nen, schwarzen augen, schonen formen um das gesicht und einem 
vollbart, der von schlafe zu schlafe reichte und fast den ganzen ober­
sten teil der brust bedeckte. Ibn c Abbas, Mohammeds cousin, lobte 
diese schilderung mit den worten: Wenn du ihn im wachzustand 
gesehen hattest, konntest du ihn nicht besser beschreiben (Ibn Sacd: 
!abaqat 1, 2, 125,16-24. Erwahnt von Fahd: La divination arabe 
292). 

Als der schon erwahnte (hiervom 381) Abil Gacfar Mul:J.ammad b. 
c Abdallah al-Qa"ini as-Sulami al-l:Jafi~ 386/996 auf der pilgerfahrt 
in einer abgelegenen moschee im traum den profeten sah, glaubte er 
zuerst, einen gelehrten vor sich zu haben. Er setzte sich nahe an ihn 
heran und betrachtete ihn. Siehe - so berichtet er - er hatte eine 
braune haut und einen dichten bart. Seine gesichtsseiten waren 
weisslich und seine lippen etwas dicklich. Ich sagte mir: So sieht der 
gesandte Gottes aus. Ich senkte den kopf, hob ihn wieder und kam zu 
der iiberzeugung, <lass er der prof et sein miisse. Ich fragte bescheiden 
und ehrfurchtsvoll: Bist du der gesandte Gottes? Er antwortete: Ja. 
Qa "ini erzahlt ihm nun, dass er sch on als kleiner knabe im traum von 
ihm emporgehoben und auf gefordert worden sei, seinen spuren zu 
folgen, <lass er ~adltwissenschaft betrieben und ihn, Mohammed, 
immer wieder auch im traum gesehen habe, aber seit zwei jahren 
nicht mehr. Es folgt ein gelehrtes gesprach iiber die streitfragen der 
islamischen theologie (Barizi, Sprenger 127b, 77 a-79b. Unsere stelle 
77b ). Die darstellung !asst vermuten, <lass der traum erfunden ist, um 
aus dem mund Mohammeds theologische urteile zum besten zu 
geben. Das schwacht aber die wahrheit nicht ab, sondern bestatigt, 
<lass sich die traumer fiir <las bild Mohammeds an der literarischen 
erinnerung orientierten. Dem bekannten algerischen frommen 
c Abdarral:J.man b. Mul:J.ammad b. Mabli.if a!-Tacalibi (gest. 875/1470) 
wird nachgeriihmt, <lass er den profeten mehrfach genau so 
"gesehen" habe, wie er in den biichern beschrieben sei, sowohl dem 
charakter als auch der korperlichkeit nach (Nayl al-ibtihag 174-175). 
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Fiir Abraham, Moses und Jesus hatte Mohammed selbst ein klischee 
in die welt gesetzt, nach dem sie sich der muslim vorstellen konnte 
(Muslim: $af:tzf:t, iman 271-272, bd. 1, 153-154; Sifa 189). 

An besonderen kennzeichen, die die gewissheit des traumers oder 
visionars erharteten, wird etwa der gebrochene zahn erwahnt, den 
man aber nur gewahr werden konnte, wenn der profet lachelte 
(Barizi, Sprenger 127b, 88b), ebenso das "siegel der profetie" zwi­
schen seinen schultem, wenn er sich umdrehte. Eine gewisse sicher­
heit gewahrte auch die allfallige begleitung eines oder eines teils 
oder aller vier rechtglaubigen kalifen. Unbezweifelbar schien den 
traumem die identitat, wenn sich Mohammed selbst vorstellte. Im 
traum des Qa'ini antwortet er auf die frage, ob er der gesandte 
Gottes sei, mit dem vollen namen: Ja, ich bin der gesandte des herm 
der menschen, ich bin MuJ:iammad b. c Abdallah b. c Abdalmugalib 
(Barizi, Sprenger 127b, 77b,14). Einem diener des AJ:imad at-Tigani 
stellte sich der profet im traum jeweils mit den worten vor: Ich bin 
MuJ:iammad b. c Abdallah, der gesandte Gottes (Sarqi: Bugya 378,-
2/Sukayrig: Kasf al-f:tigab 217,9). Einen andem schiiler Tiganis fiihrt 
jeweils ein mann zum profeten, sagte: Das ist der gesandte Gottes, 
und dieser stellte sich vor: Ich bin Mohammed. In einem dieser 
traume erkennt ihn der traumer noch am siegel auf dem riicken 
(Sukayrig 454). Sukayrigs vater pflegte jede nacht auf den montag 
und den freitag mit andem zusammen in einer ihm benachbarten 
moschee die DataJil al-bayrat zu lesen. Einmal blieb er zu hause und 
las die DalaJil dort, wahrend seine freunde in der moschee das 
gleiche taten. Er wurde vom schlaf iibermannt. Einer seiner freunde 
holte ihn im traum in die moschee und zeigte ihm Mohammed, der 
eben mit Abu Bakr eintrat. Sukayrigs vater bekannte ihm 
untertanigst seinen wunsch, das siegel zwischen seinen schultem zu 
sehen. Abu Bakr wollte ihn wegweisen. Doch Mohammed sagte: 
Lass ihn! und entblOsste sich den riicken. Das siegel sah aus wie eine 
hand mit den fingem nach unten, nicht gespreizt, an ihrem ende das 
rote siegel, das sich drehte. Der traumer kiisste es und driickte seine 
augen darauf, bis der profet sagte: Genug jetzt! Und im fortgehen 
begliickwiinschte ihn der profet noch mit der versicherung: Du bist 
einer von denen, die Mohammed wirklich (f:taqqan) gesehen haben. 
Der traumer erwachte und horte, wie die versammelten in der 
moschee satze aus dem letzten teil des 5. f:tizb (fiir die nacht auf den 
sonntag) hersagten. Er unterzog sich einer waschung, trat unter sie 
und erzahlte ihnen seinen traum. Die teilnehmer waren iiberzeugt, 
<lass der profet nur zu ihrer beschliessung der heutigen lesung er­
schienen war (Sukayrig: Kasf al-f:tigab 218. Die lesungen in der 
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nacht auf montag und freitag beschaftigten sich nicht allein mit den 
beiden af:iziib fiir diese beide nachte, sondern nahmen die ganze 
sammlung <lurch, anscheinend in abschnitten, vielleicht jedesmal 
einen f:iizb). 

Als MuJ:iammad al-Mubtar as-Siisis vater, c AH ad-Darqawi, noch 
ein kind, 128311866, einmal in nachtlicher andacht am grab des 
Yacazza (gest. 888/1483) (nicht der beriihmte Abu Yacazza von 
Tagiya aus dem 6./12. jahrhundert) eine ehrfurchtgebietende licht­
gestalt var sich sah und auf deren frage: Kennst du mich? nein sagte, 
erwiderte sie: Ich bin MuJ:iammad b. c Abdallah, der gesandte Gottes. 
c AH fragte: Woran kann ich dich als diesen erkennen? Mohammed 
antwortete: Daran, dass mein korper keinen schatten wirft (Macsul 1, 
187). Damit ware zum traditionellen literarischen bild des profeten 
ein legendenhafter hinzugetreten. Er wird aber in traum- und vi­
sionsberichten selten erwahnt. 

Eine nachtragliche bestatigung dafiir, dass man den profeten gese­
hen hat, kann unter umstanden ein dritter liefern, wenn der profet 
iiber diesen etwas mitgeteilt hat, was nur er, dieser dritte, weiss. 
Bekannt ist die geschichte vom armen mann, der bei der geburt oder 
heirat einer tochter nicht die mittel hat, dem kind die vielfach iibliche 
letzung des gaumens (taf:infk. Juynboll: Handbuch 159, ult.) oder die 
ausstattung zu bezahlen. Der arme mann erhalt dann im traum vom 
prof eten die weisung, sich an den und den zu wen den und ihn in 
seinem auftrag um das notige geld zu bitten. Zurn zeichen der 
richtigkeit des auftrags solle er dem reichen mann das oder jenes 
geheimnis nennen, das nur er, der reiche, und der profet und Gott 
wiissten. So der fall des irakers, der nach der geburt seiner tochter 
van Mohammed im traum geheissen wird, bei dem wesir c AH b. ctsa 
(gest. 334/946) vorstellig zu werden und ihm zur beglaubigung zu 
sagen, dass er, der wesir, am grab des profeten in Medina viertau­
sendmal den segen iiber ihn gesprochen babe. Das wird ausgefiihrt, 
und der wesir gibt zu: Das wussten nur Gott und sein gesandter! und 
gibt ihm nicht nur die erbetenen hundert dinar, sondem noch hundert 
fiir die frohe botschaft (dass der profet an ihn denkt) und weitere 
hundert als geschenk (Yafici: Raw¢ ar-rayiif:ifn 197-198; Usama b. 
Munqig: I'tibiir 2, 128-130/iibers. Schumann 236-237). Sie ist auch 
auf die geburt der Rabica al-cAdawiyya (gest. 185/801) iibertragen 
warden (c Attar: Tagkira 1, 59,23-60,18/Smith: Riibica 5-6). Ein 
armer mann, der die aussteuer seiner t6chter nicht aufbrachte und 
dies im namen des profeten dem seldschuken Maliksah vortrug, hatte 
ihm das zeichen anzugeben, dass er jede nacht sure 67 rezitiere 
(Usama: l'tibiir 128-129/iibers. Schumann 235-236). 
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Zur verstarkung angeblicher botschaften des profeten griff man 
auch etwa zu dem mittel, sie als .eine von vielen traumem oder se­
hem gleichzeitig empfangene bekanntmachung Mohammeds 
auszugeben. So sollen nach 530/1135 mehr als vierhundert fromme 
in der gegend um Balb den profeten im traum gesehen und erfahren 
haben, dass der kalif c Ali an dem ort, der heute Mazar-i Sarif heisst, 
begraben sei (Abu I:Iamid al-Gama~I: Tuflfat al-albab 145). Die 
masse und die gleichzeitigkeit sollte die glaubwtirdigkeit der er­
scheinung erhOhen. 

Weiter wird es im glauben der muslime am ehesten der profet sein, 
wenn jemand in Medina aus seinem grab spricht oder gar in erschei­
nung tritt. Der algerische freiheitskampfer c Abdalqadir (gest. 
1300/1883) richtete an Mohammed an seinem grab die worte: "O 
gesandter Gottes, dein knecht ist an deiner tilr. 0 gesandter Gottes, 
dein gesprachspartner (kalfm) ist an deinen schwellen. 0 gesandter 
Gottes, eine zuneigung von dir stellt mich zufrieden." Darauf horte 
er den profeten sagen: "Du bist mein sohn (waladf) und bei mir 
angenommen", mit prosareim. c Abdalqadir hoffte, es seien damit 
seine beiden stammbaume, der leibliche und der des herzens 
gemeint. Er bat Gott, das horen noch mit dem sehen seiner gestalt zu 
verbinden, denn - so begrilndete er seine bitte - "der profet 
gewahrleistete schutz (ci~ma, vor dem gaukelspiel blosser worte) nur 
im sehen (ru"ya), sagte er doch: Wer mich sieht, sieht die wahrheit 
(sic)l8, denn der satan hiillt sich nicht in meine gestalt. Er garantierte 
keinen schutz im horen der blossen worte." c Abdalqadir setzte sich 
mit dem rilcken an die ostwand zu filssen des profeten (also nicht 
wie tiblich mit dem rilcken zur sildwand gegenilber dem gesicht des 
profeten). Er geriet in eine absenz und horte nichts mehr von stim­
men in der moschee, bis jemand rief: Das ist unser herr aus der 
Tihama! Da sah er, wie der profet aus dem eisemen fenstergitter 
(Subbak) bei seinen filssen heraustrat, zum andern fenstergitter 
schritt und es auf ihn zu durchdrang. (Diese beschreibung !asst sich 
schwer mit den planen der moschee in einklang bringen. V gl. den 
plan bei Burton: Personal Narrative 1, 308; Sauvaget: La mosquee 
omeyyade, planche I; Gibb: The Travels of Ibn Battufa 1, 166). Er er­
schien ihm beleibt und bei besten kraften, doch mit graueren haaren 
und roterem gesicht, als ihn die bilcher beschreiben. Als er sich ihm 
naherte, kam er wieder zu sinnen (Mawaqij 1, 160). 

Man beschwor auch insassen anderer graber auf solche weise und 
bekam sie zu sehen. Ein mann von Mosul besuchte haufig das grab 

18 Concordance 2, 200a. 
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des profeten Seth und sprach dabei so viel wie moglich "segen und 
gruss dir, mein herr, profet Gottes!" Eines nachts im traum erblickte 
er ihn bei seinem grab. Seth war von langer gestalt und brauner 
hautfarbe und mit einem grilnen gewand bekleidet. Der traumer 
kilsste ihm die filsse, erwachte und war iiberzeugt, dass Seth bier be­
graben liege. Gegen diese annahme bringt der verf asser der perso­
nalgeschichte von Mosul, Mul,lammad Amin b. ijayrallah al-ijatib 
al-cUmari (gest. 120311788), der uns das mitteilt, seine argumente 
vor, die auf ganz anderer ebene liegen und uns nicht interessieren 
(Manha! al-awliya~ 2, 5-6). 

Vorsichtige schriftgelehrte wie der malikit Al,lmad b. Idris al­
Qarafi (gest. 684/1285) und der safiCit Mul,lammad b. Bahadur az­
Zarkasi (gest. 74511344) gaben zu bedenken, dass im grunde nur 
zwei klassen von menschen die ilbereinstimmung eines traumbilds 
des profeten mit seiner erscheinung in fleisch und blut zu beurteilen 
vermochten: 

1) Die profetengenossen, die ihn genau gekannt batten und in 
deren seele sich sein bild genau eingepragt babe. 

2) Die leute, die das aussehen des profeten aus biichem so genau 
kennten, wie wenn sie ihn selber gesehen batten (lbn al-I:Iagg: 
Mud!Jal 4, 288; Rif:ila cayyasiyya 1, 34; Macsuz 13, 274) [CIII, 604-
05]. 

Ein herzenswunsch, den sich der tigani Ibrahim ar-Riyal,li (gest. 
1218/1804) in Tunis von Gott erbat, war dauemdes tauschungs- und 
zweifelsfreies sehen des profeten (Sukayrig: Kasf al-J:iigab 134, 
oben; Berque: L'interieur du Maghreb 463-464). 



16. BRECHUNGEN DER ECHTHEIT SEINES BILDES UND SEINER 
WO RTE 

Mohammed hat diese forderungen der theologie nicht gestellt. Sein 
grundsatz, an den sich seine anhanger halten konnten und den wir 
schon mehrfach erwahnt haben, ist in folgenden abwandlungen 
i.iberliefert: 

1) Wer mich im traum sieht, wird mich im wachen sehen. Der sa­
tan hi.illt sich nicht in meine gestalt. 

2) Wer mich im traum sieht, sieht mich wirklich, denn der satan 
hi.illt sich nicht in meine gestalt. 

3) Wer mich (im traum) sieht, sieht die wahrheit.19 
4) Wer mich im traum sieht, sieht die wahrheit, denn der satan 

hi.illt sich nicht in meine gestalt. 
5) Wenn mich einer im traum sieht, so ist es, wie wenn er mich im 

wachen sahe. Der satan hi.illt sich nicht in meine gestalt. 
6) Wenn mich einer (im traum) sieht, so bin ich es, denn der satan 

hi.illt sich nicht in meine gestalt (Concordance 2, 200a. Weitere vari­
anten sind fi.ir uns unerheblich). 

In allen diesen aussagen steht das sichere im vordersatz, namlich 
<lass man Mohammed im traum sieht. Der traumer hat keine 
i.iberlegungen oder vergleiche anzustellen, wen er vor sich hat, son­
dern weiss oder glaubt zum vornherein zu wissen, dass Mohammed 
vor ihm steht. Unsicher ist, was das bedeutet. Das steht jeweils im 
nach- oder hauptsatz, und deren gemeinsamer inhalt ist: man darf 
daran nicht zweifeln. Nur der erste der genannten ausspri.iche macht 
schwierigkeiten. Was soll das futurum? Hier hilft vielleicht spatere 
auslegung: Man werde im wachsein die richtigkeit der umdeutung 
des traumes sehen. Wer ihn von seinen zeitgenossen noch nicht ken­
nen gelernt babe, aber an ihn glaube, werde ihn noch vor dem tod 
einmal sehen. Man werde ihn in bevorzugter weise am ji.ingsten tag 
sehen (Einiges aus Qastallani in Ri~la cayyasiyya 1, 34). Das volk 
sehe ihn zumeist erst vor dem tod in der agonie (i~ti<jar), wenn der 
geist den korper noch nicht verlassen babe (YadaH bei Tism: Gays 
58-59; Suyuti: Tanwir al-~alak 256; Al-I:Iagg cu mar: Rima~ 2, 206). 
"Sieht die wahrheit" wird nichts anderes heissen als "sieht mich 
wirklich". Der traum gilt als ein wahmehmen "als ob". Mohammed 

19 Dieser wortlaut gilt als unecht; Ibn ad-Daybac: Tamy'iz af-fayyib 205. 
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will die natilrlichen zweifel, ob er auch in einem traumgesicht er 
selbst sei, beseitigen und den traumer - es ist in erster linie an 
traumer, nicht an visionare gedacht - versichern, dass er es sei. Nicht 
einmal im ersten J:iadf!, wo es sich um einen traumer handelt, der ihn 
noch gar nicht gesehen zu haben scheint, wird in frage gestellt, ob 
dieser traumer ihn richtig identifiziert. An spatere geschlechter hat 
Mohammed vielleicht gedacht, aber deren schwierigkeit, ihn richtig 
zu erkennen, ist ihm gleichgi.iltig. Er i.ibertragt wohl seine vorstellung 
von seinen zeitgenossen, ohne genau zu i.iberlegen, auf sie. Er nimmt 
an: Man kennt ihn. 

Also im gegensatz zur theologie, die vom traumer eine sorgfaltige 
beachtung all er einzelzilge des prof etenportrats fordert, ermuntert ihn 
Mohammed, eine erscheinung, in der er ihn zu erkennen glaube, filr 
wahr zu nehmen, und begri.indet das mit der versicherung, dass seine 
gestalt filr den satan tabu sei, also nicht zu missleitungen der glaubi­
gen gebraucht werden konne. Damit ist die erscheinung Mohammeds 
das erste, seine erkennung das unmittelbare, seine gegenwart das 
sichere. Weicht sein aussehen bei naherem vergleich mit dem 
schriftlich i.iberlieferten bild von dem, was man zu erwarten hatte, 
ab, sagt er dinge, die sich mit dem, was man aus koran und sunna 
kennt, nicht in einklang bringen lassen, ist etwas zu viel oder fehlt 
etwas an seinem benehmen, so kann das seiner identitat nicht das 
mindeste anhaben, gehort gar nicht eigentlich zu ihm, sondern zu 
einer verkri.immung des traumers oder seiner wahrnehmung. Die ab­
weichungen fallen somit auf den wahrnehmenden zurilck und unter­
liegen der kunst der traumdeutung. 

Diese auffassung, die auch MuQ.ammad al-Gazza.Ii, Kadi clyac,t und 
andere teilen, nimmt grundsatzlich zwei arten von traumen mit dem 
profeten an: traume der wirklichkeit (J:iaq'fqa), in denen man den 
profeten so, wie er ist oder war, sieht, und traume der umdeutung 
(ta~w'fl), in denen der profet mit andern zilgen erscheint, als er im 
leben getragen hat (Kadi clyac,l in Ibn al-J:Iagg: MudlJ,al 4, 290; RiJ:ila 
cayyasiyya 1, 31). Man hat dann zwischen dem wesen des profeten 
und seinen eigenschaften zu unterscheiden. Das wesen ist "gesehen" 
(mar~iyya), seine eigenschaften dagegen "eingebildet" (muta­
fJayyala) (Kadi clyac,l bei Ibn al-J:Iagg: Mudbal 4, 290; RiJ:ila cayya­
siyya 1, 31). Magd ad-din al-Bagdadi (gest. 616/1219 oder 606/1209, 
Fawa~iJ:i, einl. 40-41. Verf.: Briefwechsel 323-324/Bausteine 326-
321/Essays 246-247), der in der tradition Gazzalis steht, entschuldigt 
die abweichungen in den traumbildern von Mohammed mit der ein­
mischung der einbildungskraft: "Die verfilgungen der einbildungs­
kraft in den personen mit verschiedenen naturanlagen sind nicht 
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gleich, sondern weichen deutlich voneinander ab. Damm kommt es 
selten vor, <lass eine anzahl menschen den profeten im traum in der 
gleichen gestalt sehen, ausser wenn sie sich vor dem einschlafen 
seine gestalt, seine form und sein aussehen genau so vorstellen, wie 
es in den btichern festgelegt ist. Da die schau der profetengenossen 
in einer einzigen gestalt und in einer einzigen tracht tibereinstimmte 
und die zustande des von ihnen wahrgenommenen nicht auseinan­
dergingen, wissen wir, <lass die in den bUchern festgelegte gestalt 
keine erfindung der einbildungskraft war, sondern von der artist, wie 
engel sich sinnlich darstellen" (Bagdadi: Tul:ifat al-barara, kap. 6, 
34a). Es hatte nahergelegen, auf ihre gesunden sinne im wachen als 
auf ihre saubere wahrnehmung im traumen zurtickzugreifen. 

Abu Salim al- 0 Ayyasi (gest. 1090/1679) fasst zusammen: Das se­
hen des prof eten ist in beiden fallen ( d.h. im unmittelbar wahren und 
im umzudeutenden traum) wirklich. Ist <las bild des profeten genau, 
so bedarf es keiner ausdeutung im wachen. Stimmt <las traumbild 
aber nicht mit der tiberlieferten wirklichkeit tiberein, so rtihrt der 
mange! von der einwirkung der einbildungskraft her und <las bild 
muss gedeutet werden (Ri(tla cayyiisiyya 31). 

c Ayyasi wollte ein buch darUber schreiben mit dem titel Ta(trfr 
kaliim al-qawm ft amr an-nabf ft n-nawm "Klarstellung der rede der 
~iifiyya Uber die befehle des profeten im traum". Gemeint ist die 
frage, ob und wie we it befehle des prof eten im traum auszuftihren 
sind. Das buch ist nie geschrieben worden, aber das konzept wird in 
der Ri(tla 1, 26-39 mitgeteilt. Daraus stammen die eben besproche­
nen gedanken und zitate tiber die richtige identifizierung des profeten 
im traum und Uber das doppelte gesicht, das er annehmen kann, das 
objektive, ihm angehorige und das subjektive, vom traumer 
zugesetzte, das auf den traumer gedeutet werden muss. 0 Ayyasi 
mochte das nun auch auf die worte Ubertragen, die der traumer aus 
dem mund des profeten vernimmt. Auch diese, sagt er, seien entwe­
der unmittelbar so aufzufassen, wie sie gehort werden, oder 
umzudeuten. Stimmten Mohammeds befehle im traum mit dem reli­
gionsgesetz nicht tiberein, so unterlagen auch sie, gleich wie seine 
aberranten visuellen ztige, der kunst der traumdeutung (Ri(tla 
cayyiisiyya 1, 31). 0 Ayyasi folgt hierin unausgesprochen Ibn al-I:Iagg 
(gest. 737 /1336), der die abweichungen in der gestalt ebenfalls auf 
der gleichen ebene sieht wie die in den worten (Mudf:Jal 4, 289).20 

20 c Ayyasi raumt allerdings ein, dass Mohammed auch darum befehle erteilen 
konne, die dem gesetz zuwiderliefen, weil die welt der urbilder (hier amtal statt 
mital) vie! umfassender sei als alles, was es in der sublunaren und translunaren welt 
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c Ayyasis entwurf, in fast alien punkten alteren gelehrten 
verpflichtet, ist aus einem guss und besticht durch eine losung, die 
vier fragen zugleich beantwortet: Der profet im traum ist (in person 
oder als bild) echt. Abweichungen von seinem bild sagen nichts 
gegen seine echtheit. Abweichungen in seiner rede vom gewohnten 
gefahrden seine identitat ebenfalls nicht. Der traumer hat im wachen 
zu entscheiden, wie er sich zum gesehenen und gehorten verhalten 
soll, unter umstanden durch vergleiche mit der (zadftliteratur und 
durch eine selbstbetrachtung. 

Bei diesen diskussionen stand natiirlich die unvereinbarkeit ge­
setzwidriger ausspriiche des profeten in traumen mit dem satz, dass 
sich der satan nicht in seiner gestalt zeigen konne, im vordergrund. 
Die einfachste erklarung ware gewesen, diesen profeten als teufli­
sches trugbild abzutun, vom falschen wort aus das bild zu verwerf en. 
Das ging nicht. Also musste der traumer in der geschilderten weise 
die schuld auf sich nehmen. Eine zweite lOsung war, den satan an­
derswie in die szene zu schmuggeln. Das tat man durch trennung des 
profeten vom satan. Dieser, so dachte man, fltistere einem das 
falsche ein, wahrend der profet rede oder wenigstens sichtbar sei. An 
die stelle des satans setzte man auch die triebseele, das eigene ich 
(M udbal 4, 287, unten). Plastischer drtickt sich Yusi (gest. 
110211691) aus: "Es ist in jedem traum und jeder absenz moglich, 
dass man den profeten sieht und dann in diesem zustand worte hort, 
van denen man glaubt, sie kamen vom prof eten. Er ho rt sie aber van 
einer andern seite. Trotzdem baut er darauf, !asst sich davon betOren 
und betort andere, die sie horen. Dass sich der satan nicht in die 
gestalt des profeten htillt, schliesst nicht aus, dass der satan in einer 
andem ecke gegenwartig ist und dass er oder ein anderer mensch re­
det und dies dem horenden zu ohren dringt. Es fallt dem borer aber 
in seinem (nichtwachen) zustand schwer, genau zu unterscheiden, 
under wahnt, es sei so, wie wir eben geschildert haben. Wenn du das 
verstanden hast, so bedenke: Wenn dir jemand etwas mitteilt, was er 
vom profeten im traum o.a. gehOrt haben will, so vertraue auf keinen 
fall darauf, auch wenn der mitteilende fiir seine wahrheitsliebe 
bekannt, ja sogar mehr als andere ist. Wenner das dann nicht erfiillt, 
urteile auf keinen fall, der mitteilende sei ein flunkerer und ltigner! 
Er kann vielmehr die wahrheit sagen Uber den vorf all des traums, nur 
hat er sich in bezug auf das, was er gehort hat, geirrt. Versteh das ! 
Was die menschen unter sich sonst erzahlen, namlich dass der traum, 

gebe und was sich vor der urbilderwelt wie ein fingerring in der wiiste ausnehme. 
Aber auch das erheische die richtige ausdeutung (Ri~la <ayyiisiyya I, 27). 
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in dem der profet erscheint, ein wahrer traum, kein traumgewirre sei, 
ist zutreffend nur filr den traum als solchen, nicht filr das, was 
darilber hinausgeht, wie beispielsweise worte und anreden" 
(Muf:icu;f,ariit 115-116). Yusi erwahnt dann auch die moglichkeit von 
irrtilmern beim wachen ausseren sehen, ohne dass er eigens den pro­
feten im auge hat, und die tiiuschungen beim sehen des herzens und 
bei den einfallen (biitir), die vom teufel, von der triebseele, von der 
kraft einer hoffnung oder von falschen gedanken u.a. verursacht sein 
konnten. 

Die trennung von profet und satan, von sehen und horen, von er­
scheinen und sprechen, nahm auch der naqsbandischeich Al,lmad-i 
Sirhindi (gest. 1034/1624) vor, als er die musikalische begehung von 
Mohammeds geburtstag kritisierte und man dagegen traume ins feld 
filhrte, in denen der profet seine freude ilber das frohliche fest 
geaussert habe. Sirhindi erkliirte das damit, dass sich dabei der satan 
zwar nicht im profeten versteckt, wohl aber in einer verborgenen 
ecke auf der btihne auf gehalten und die worte gesprochen haben 
konne (Sirhindl: Mu carrab al-maktubiit I, 294, brief 273). 

Hier wird nicht mehr von zwei arten von traumen, von 
ungeschminkten wahrtraumen und von verschlilsselten traumen, 
gesprochen, sondern es wird global vor allen traumhaften erschei­
nungen des profeten und vor unbedachtem vertrauen auf sie gewarnt, 
und zwar mit dem simpeln hinweis auf die verminderte zurechnungs­
fiihigkeit des traumers: im traum konne man die dinge nicht so genau 
erfassen wie im wachen. Diese form, den fehler dem traumer 
zuzuschieben, hatte wirkungsvoll Nawaw'i (gest. 67611277) in die 
welt gesetzt: "W er den prof eten im traum sieht, sieht ihn wirklich, 
denn der satan hilllt sich nicht in seine gestalt. Aber man darf das, 
was man im traum von ihm hort, nicht in die tat umsetzen, soweit es 
mit vorschriften (af:ikiim) zu tun hat und etwas widerspricht, was im 
religionsgesetz sichersteht, und weil ein traumer ungenau erfasst (li­
cadam (i,abt ar-rii'f), nicht zwar weil das sehen zweifelhaft ware, 
denn eine nachricht ilber den profeten kann nur angenommen wer­
den, wenn sie von einem genau erfassenden ((i,iibit) und verantwor­
tungsbewussten (mukallaf) kommt. Der traumer ist das gegenteil" 
(Tah<},fb al-asmii' 1, 43. Wiederholt bei Bariz'i, Sprenger 127a, 178b; 
Ibn al-ljlagg: Mudbal 4, 288; Macsul 13, 274, und anderwarts). 
c Ayyas'i zitiert filr die gleiche ansicht Nawawis zeitgenossen clzz ad­
din b. c Abdassalam (gest. 660/1262) (Rif:ila 1, 27-28). 

Damit, <lurch alle diese tiberlegungen ist die ehre des am anfang 
dieses kapitels erwahnten grundsatzes, dass die erscheinung 
Mohammeds im traum nie ein blendwerk des satans ist, gerettet und 
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doch jedem missbrauch dieser sicherheit - theoretisch - ein riegel 
geschoben. Es werden zum Uberfluss noch traume berichtet, in denen 
Mohammed selber Uber die art und die heiligkeit seiner traumgestalt 
belehrungen erteilt. Der von Qa"ini, angeblich aus demjahr 386/996, 
ist schon vorgeftihrt worden (hiervorn 381). Ein anderer, vielleicht 
ebenfalls nicht ganz unfrisierter, !asst den profeten aus dem grund­
satz noch eine weitere, praktische folgerung ziehen, namlich dass 
man beim erwachen aus einem solchen traum nicht zuflucht vor dem 
satan suchen dUrfe, so als hatte es sich vielleicht doch um ein 
blendwerk gehandelt. Der traum stammt aus dem 13./19. jahrhun­
dert. Ein MuJ:iammad Obihi im sUden Marokkos wollte sich wegen 
schmerzen im hals bei einem f aqfh einem aderlass unter dem kinn 
unterziehen. Der faqfh trug bedenken wegen der winterkalte, die ihm 
die adern verschliessen konnte. Obihi berief sich jedoch auf einen 
traum, in dem ihm der profet dazu geraten habe. Der profet sei 
zusammen mit den kalifen Abu Bakr und cumar <lurch die wand in 
sein zimmer getreten, das zimmer sei hell erleuchtet worden, so dass 
er eine dUnne nadel hatte erkennen konnen, und Mohammed habe 
ihn beauftragt, dem frommen scherifen AI:imad b. MuJ:iammad al­
Maymuni (gest. 127411858) in Timggidst von Gott und von ihm, 
dem profeten, einen gruss auszurichten und ihm zu sagen, wie sehr 
ihn und seine nachkommen beide, Gott und Mohammed, liebten. Er 
sei erwacht und habe zuflucht vor dem satan genommen. Er sei dann 
wieder eingeschlafen und Mohammed sei mit seinen begleitern ein 
zweites mal erschienen. Der prof et ha be ihn ftir sein zufluchtnehmen 
vor dem satan gerligt und ihm befohlen, im gegenteil Gott zu loben 
und ihm zu danken ftir die grosse gnade, ihn zu sehen. Zuflucht 
nehme man nur vor dem satan. UbihI entschuldigte sich und erklarte, 
er spreche seit jahren die zufluchtsformel gewohnheitsmassig beim 
erwachen. Dann schlief er abermals ein, und wieder erschienen die 
heiligen gestalten. Er erhielt den gleichen auftrag, und der profet 
wiederholte: "Lobe Gott und nimm nicht zuflucht vor dem satan! 
Denn wer mich sieht, sieht mich wirklich." Ubihi erwachte zum 
dritten mal, die getadelten worte kamen ihm aber unabsichtlich 
wieder Uber die lippen, und Ubihi machte sich selbstvorwUrfe. Dann 
entschlief er wieder, und die drei manner blieben auch nicht aus. 
Mohammed wiederholte seine befehle, und als ihm Ubihi seine 
schmerzen im hals schilderte, trostete ihn Mohammed und schickte 
ihn zum aderlasser, setzte aber hinzu: "Und lobe Gott und danke 
ihm, wenn du erwachst, und nimm nicht wieder zuflucht vor dem sa­
tan ! " Diesmal hielt er sich daran. Er erledigte den auftrag ftir 
Maymuni und erzahlte dann dem f aqfh auf anordnung Maymunis, 
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was er erlebt hatte, worauf dieser sich herbeiliess, die operation 
vorzunehmen (Macsal 6, 195-196). Ubihi hatte, wie er sagt, die 
formel der zuflucht vor dem satan beim erwachen gewohnheitsmas­
sig gesprochen, wahrscheinlich um alle bosen geister der nacht von 
sich abzuschiitteln. Aber die geschichte zeigt, <lass man gerade auch 
gewohnheitsmassiges zufluchtnehmen vor dem satan unterlassen 
soll, wenn einem der profet erschienen ist, denn in seiner gestalt 
kann der teuf el nicht erscheinen. 

Ibn Tayrniyya (gest. 72811328) hat die echtheit des profetenworts 
"wer mich im traum sieht, der sieht mich wirklich, denn der satan 
htillt sich nicht in meine gestalt" nie bestritten, aber er wollte die 
geltung des satzes streng auf den traum beschrankt wissen. Im wach­
sein, so betont er, habe nie jemand den profeten rnit seinen augen im 
diesseits gesehen (QiYida gallla 29) [CIV, 605-606]. Denn nach Ibn 
Taymiyya hat Mohammed seinen tod nicht tiberlebt.21 

21 Hrsg.: Dazu Meiers Auferstehung 44 f.!Bausteine 2, 821f./Essays531 f. 
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Bei erscheinungen des profeten kann es ausser und neben dem sehen 
und horen auch zu korperlichen beriihrungen kommen. Ein unge­
nannter frommer, der von Jerusalem nach dem I:Iigaz reiste und 
davon abgehalten war, Mohammeds grab in Medina zu besuchen, 
erblickte in der nacht auf den montag, den 30. gii 1-qacda (ohne 
jahresangabe ), wahrscheinlich im traum, bei Badr den al ten mystiker 
Sahl at-Tustar1, dann den profeten mit einer anzahl seiner genossen. 
Der traumer hatte beide unterwegs in gedichten gepriesen. Moham­
med erklarte, er besuche ihn, weil der traumer ihn nicht besuchen 
konne, streichelte ihm den kopf und empfahl ihm gottesfurcht und 
gehorsam (Yafici: !dad 232-235) [CV, 606-608]. Der gelehrte Ibn 
Sayyid an-nas von Sevilla (gest. 65711259), der sechstausend l:zadlfe 
mit ihren iiberliefererketten auswendig wusste, hatte den profeten 
gesehen, im traum oder in der vision, der profet habe ihm die brust 
gestreichelt, und seitdem habe er nichts mehr vergessen, was er ge­
lernt babe (Al:imad Baba: Nayl al-ibtihiig 230). 

Nicht selten wechseln profet und traumer oder seher den hande­
druck. Abii s-Suciid b. Abi 1-cAsa'ir (gest. 64411247) soll dieses zei­
chen der verbundenheit nach jedem ritualgebet erfahren haben (aus 
Sa crani bei Sarqi: Bugya 216, 272). c Ali b. c Abdallah b. I:Iusayn von 
Tizgi Igiren (gest. 102011611) erlebte, wie ihn Mohammed mit der 
hand in den leib fuhr, ihm das herz vollkommen rein knetete und ihm 
etwas zu trinken gab, wodurch er in die gegenwart Gottes geriet. Als 
er es Tamanarti (gest. 1060/1650) erzahlte, fiel dieser in eine lange 
ohnmacht. Tamanarti umschloss dann rnit der hand die seine in der 
hoffnung auf die baraka (Justinard: Fawaid Al Jamma 105). Die 
hoffnung auf den empfang der segenswirkung erinnert an die l:zadlf­
iiberlieferungen mit handschlag (musalsal bil-mu~afal:za).22 Als Mo­
hammed 399/1008 dem Hilal a~-Sabi' im traum erscheint und ihn 
fragt, warum er den islam nicht annehme, obwohl doch alle argu­
mente dafiir sprachen, schiittelte er, Mohammed, ihm die hand, und 
seine spatere frau soll in einem parallelen traum Mohammed und 
seine genossen, darunter c Ali, gesehen haben. c Ali gilrtete Hilal mit 
einem seiner beiden schwerter, und der profet gab ihm die hand (Ibn 
al-Gawzi: Munta'{,am 8, 177-179) [CVI, 608-609]. 

22 Hrsg.: Siehe Band I, 98. 
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Fast selbstverstandlich ist, <lass man bei einer solchen begegnung 
Mohammed die hand ki.isst. Das tat auch Hilal a~-Sabi", als er sich 
immer no ch nicht bekehrt hatte und ihm der prof et ein zweites mal 
erschien (ib.). Ein kadi von c Adan, Ibn Kabban (gest. 842/1439) 
wurde 829/1426 verhaftet, weil er geld zahlen sollte. Er hatte nicht 
so viel und machte sich in einem gedicht zu ehren des profeten luft. 
Mit dem blatt in der hand wurde er noch am gleichen mittag vom 
schlaf i.ibermannt und erblickte den profeten mit Abu Bakr und 
cumar. Er ki.isste dem profeten die hand. Mohammed hob ihm den 
kopf unter dem kinn hoch und befahl ihm, jede nacht tausendmal den 
segen i.iber ihn zu sprechen. Am gleichen tag erliess der rasiilide al­
Man~ur c Abdallah b. an-Na~ir Al_imad eine verordnung, alle un­
rechtmassig eingesperrten freizulassen, und starb drei tage danach 
(Sabawi: paw' 7, 251-252. Der rasulide starb aber erst 830/1427; 
paw' 5, 5; Yal_iya b. al-I:Iusayn b. al-Qasim: Gayat al-amanr 2, 567. 
Uber Ibn Kabban noch Oscar Lofgren: Arabische Texte 2, 256. Ibn 
Kabban war offenbar so lange im gefangnis). 
v Ein Abu 1-Fay<;l Mul_iammad b. c AHV b. c Abdallah al-I:Ialabi as­
Sagari al-Mi~ri al-Maliki al-Wafa"i al-Gawwal (globetrotter) sah in 
der zeit nach 823/1420-21 in Medina im traum den profeten auf 
einem thron in der rawcj.a. Die leute drangten zu ihm hin und ki.issten 
ihm die hand. Zu jedem sagte er zwei worte. Als die reihe an Abu 1-
Fay<;l kam, ki.isste auch er ihm die hand und fragte ihn: Gesandter 
Gottes, und was soll ich? Mohammed erwiderte: Du musst wandern. 
Abu 1-Fay<;l: In den tod? Der prc~fet: Nein, <lurch die welt. Davon er­
hielt er dann den beinamen al-Gawwal. Er starb 85711453 (paw' 8, 
194). Reitet der profet, so kann man ihm auch den steigbi.igel ki.issen, 
so Hilal a~-Sabi" in der schon genannten traumserie ein anderes mal 
(Munta?,am 8, 178,7). 

Sti.irmischer geht es in den folgenden geschichten zu. Nachdem ein 
Salim as-Sari:f as-Simlali ad-Darci (gest. nach 1363/1944) in Illigh 
den profeten im traum auf den kopf geki.isst hatte, tadelte ihn der 
scheich von Illigh c Ali ad-Darqawi und riet ihm, den profeten zwi­
schen die schulterblatter (wo <las profetenmal sitzt) zu ki.issen (Susi: 
Munyat al-mutafalUC"in 69). Ein anderer, namens Mal_iammad b. 
Bulcid al-Mu"aggin (gest. um 1367/1948), ging zur heilung einer 
krankheit (sie heisst Mbhund kommt auch in Munya 100,18 vor) in 
die abgeschiedenheit, rezitierte zehntausendmal die segenssprechung 
i.iber Mohammed und ass nur einen bissen jede nacht. Da erschien 
ihm im wachzustand, wahrend er in der ta~liya versunken war, ein 
mann in strahlendem weiss, von licht i.ibergossen. Der kranke ki.isste 
ihn auf die brust, um sich seines segens zu versichem, und es drangte 
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sich ihm die tiberzeugung auf, dass das der prof et sei, da sein ausse­
hen den tiberlieferten schilderungen entsprach (Munya 82). 

Noch leidenschaftlicher ist eine altere geschichte. c Abdalwahhab 
b. Ibrahim al-c Adani (gest. 420/1029) sah in der nacht auf donners­
tag, 7. rama<;lan 415/12. november 1024, im dorf at-Tariyya den pro­
feten im traum auf einem erhohten sitz und vor ihm leute. 
c Abdalwahhab glaubte, bald sterben zu mlissen, und bat den profe­
ten, das hemd, das er, c Abdalwahhab, anhatte, anzuziehen. Er werde 
es sich dann als totenhemd mit ins grab geben lassen, um dadurch 
vielleicht mit der holle verschont zu bleiben. Schon befand sich das 
hemd am profeten. c Abdalwahhab umarmte ihn, und er umarmte 
c Abdalwahhab, so dass er die rauhen haare von des profeten offener 
brust splirte, und er setzte den mund an den mund des profeten, ge­
traute sich aber nicht, ihn zu bitten, ihm in den mund zu spucken. Er 
trug ihm nur den wunsch vor, bei Gott zu erwirken, dass er sie beide 
dereinst vereinige (Sargi: Taba._qiit al-bawa~~ 77-78; Lofgren: Ara­
bische Texte 1, 129; Nabhani: Gamic karamat al-awliya" 2, 133). 

Ein c Ali b. Abi Bakr an-Na~iri (gest. 843/1439-40) in Zabid er­
blickte in der nacht zum 21. rama<;lan 799/1397 Mohammed im 
traum. Dieser hatte lange haare, die ihm bis zum ohrlappchen reich­
ten, und trug ein beduinengewand mit izar und rida" sowie sandalen. 
Na~iri setzte sich zu ihm und rezitierte segenssprechungen. Der pro­
f et klisste ihn, hob ihn hoch empor, zeigte ihn einigen genossen, die 
um ihn waren, und stellte ihn wieder ab (Sargi: Tabaqat 181). 

Der fromme Mul_iammad b. Sacid b. Mutriq, der nacht flir nacht 
beim schlafengehen eine bestimmte anzahl segenssprtiche Uber Mo­
hammed hersagte, wurde dabei einmal vom schlaf tibermannt und 
erblickte den profeten, der zur ttir hereinkam und das ganze zimmer 
mit licht erflillte. Der profet sagte zu ihm: Gib mir den mund, mit 
dem du so viel den segen tiber mich sprichst! Ich will ihn ktissen. 
Der traumer schamte sich und drehte sich weg. Da ktisste ihn der 
profet auf die wange. Der traumer erwachte und damit seine frau, die 
neben ihm lag. Das zimmer war voller moschusduft, der duft blieb 
acht tage auf seiner wange, und seine frau roch jeden tag daran 
(Sabawi: Qawl 135-136, aus Ibn Baskuwal). 

Al_imad b. al-Mubarak al-Lamati (schrieb 1130-36/1718-24) kannte 
einen mann, der Mohammed im wachzustand sah und von ihm den 
duft Medinas in Fes roch (lbrzz 224/al-I:Iagg cumar: Rimiif:i 1, 211) 
[CVII, 609). 

c Ali b. Wafa (gest. 807 /1405) hatte den profeten sch on mit flinf 
jahren im wachen, nicht im traum, gesehen und musste ihm die suren 
93 und 94 vorlesen. Der profet trug ein weisses, baumwollenes 
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hemd, das dann plotzlich c Ali b. Wafii selbst anhatte. Als er dann mit 
einundzwanzig jahren sich einmal zum ritualgebet bereitmachte, er­
schien ihm der profet wieder und umarmte ihn und sprach sure 
93,11: "Aber von der gnade deines herrn erzahle!" Vonda an hatte 
c Ali b. Wafii seine beredsamkeit (Sarqi: Bugya 214-215; Gays 67-68. 
Var. AQmad Baba: Nayl al-ibtihag 206) [CVIII, 609). Auch das war 
eine vision, kein traum. 

Als Ayyub b. AQmad b. Ayyub al-ijalwati a~-SaliQi (gest. 
1071/1660), ein nachkomme des c Adi b. Musafir (gest. 557 /1162) 
aus SaliQiyya bei Damaskus, seine hamziyya zum lob des profeten 
schrieb, in der er alle rhetorischen kunststticke vorfilhrt, nach der 
nachtarbeit die morgenlitanei sprach, hatte er die vision des in sure 
14,24 genannten baumes, "<lessen wurzel in der erde festsitzt und 
<lessen krone in den himmel ragt", von lichtern wie sonnenfaden 
tiberdeckt. Er wollte sehen, was dahinter ist, deckte alles zu und 
erblickte in einem weiten raum den profeten mit unzahligen leuten. 
Lichter strahlten ihm aus alien poren, und er naherte sich ihm. Sonst 
beugte sich Mohammed gewohnlich in den visionen so tiber ihn, 
dass der kopf des profeten tiber seinem kopf und die brust tiber 
seiner brust war, legte ihm jeweils beide hande auf den rticken und 
sagte: Gott segne dich und eine zeit, in der du da bist (MuQibbi: 
lfulli~a 4, 431). 

Ein schtiler von AQmad at-Tigani namens MuQammad b. al-c Arabi 
al-Madgari wurde beim sicheln in einem garten in der Sahara von 
Mohammed formlich angefallen. Er ftihlte sich von hinten 
angepackt, drehte sich um und sah Mohammed lachelnd - das 
schOnste, was er je gesehen. Als MadgarI spater auf die pilgerfahrt 
wollte, erschien ihm Mohammed (unklar ob im traum oder im 
wachzustand) und sagte ihm, er selber werde ihn vertreten, er solle 
nicht gehen. Madgari entschloss sich trotzdem zu der reise. Als er 
auf dem reittier sass, hob ihn der profet eigenhandig aus dem sattel 
und stellte ihn auf den boden mit den worten: Habe ich dir nicht 
gesagt, dass ich dich vertrete? Madgari reiste nicht und war dann 
tiberhaupt nie mehr fort (Sukayrig: Kasf al-~igiib 522). Nach diesen 
mitteilungen zu schliessen, spilrte Madgari den profeten vor allem 
durch <lessen griff e. 

Einem andern in den mund zu spucken, damit er ein begnadeter 
redner oder etwas ahnliches werde, ist ein wunder, das keineswegs 
nur vom profeten erzahlt wird. Wir wollen aber hier beim profeten 
bleiben. c Abdalqadir al-Gilani (gest. 561/1166), der sich als perser 
vor den redegewandten bewohnern Bagdads filrchtete, spuckte er 
siebenmal in den mund. Nachher kam noch c Ali, spuckte aber nur 
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sechsmal, aus hoflichkeit vor dem profeten (Suyuti: Tanwzr al-f:zalak 
259; Rimaf:z 1, 207; Sarqi: Bugya 214) [CIX, 610-614]. Der berilhmte 
filologe Taftazani (gest. 792/1390) war als schUler keine leuchte. Da 
holte ihn einmal ein unbekannter hinaus zu einer baumgruppe, wo 
ihn Hichelnd der prof et erwartete, ihm in den mund spuckte und ein 
bittgebet flir ihn sprach. Am andem tag kannte man ihn kaum mehr 
in der schule. So gHinzte er (Ibn al-cimad al-J:Ianbali: Sagarat 6, 
321). Im 9./15. jahrhundert soll der profet einem analfabeten im 
traum in den mund gespuckt haben, wodurch dieser mit einem 
schlage verschiedene wissenschaften, darunter auch die koranlesung, 
beherrschte (Ibn al-J:Ianbali: Durr al-f:zabab 1, 2, 833). Eher zu spat 
war diese gnade schon dem vielbewunderten freitagsprediger von 
Mayyarariqin, Ibn Nubata, zuteil geworden. In der nacht nach seiner 
berilhmten "traumpredigt" (bur bat al-manam) sah er den traum, nach 
dem diese predigt so heisst: Mohammed liess sich von ihm eine 
predigt Uber die to ten des friedhof s von Mayyarariqin halten und war 
so beeindruckt, <lass er das gesicht Ibn Nubatas ergriff und es kUsste. 
Dann spuckte er ihm in den mund und wtinschte ihm weiteres gelin­
gen. Er erzahlte sein gltick seiner frau, sptirte einen moschusduft im 
mund und trug einen ungewohnten glanz im gesicht. Um den segen 
von Mohammeds speichel nicht zu verlieren, ass und trank er nichts 
mehr und starb achtzehn tage spater, im jahr 374/984 (Ibn ijallikan: 
Wafayat 3, 156-157. Erwahnt bei Fahd: La divination arabe 302) 
[CX, 614-16]. Ob einer den speichel des profeten trinken wollte oder 
nicht, diente auch als beweis, ob einer wirklich ein nachkomme des 
profeten war oder nicht. Zu dem schon mehrfach genannten scheri­
fen Al)mad b. Mul)ammad al-Maymuni (gest. 1274/1858) in 
Timggidst sagte der profet im traum: Komm her, ich will sehen, ob 
du ein edler scherif bist! Er sammelte seine spucke im mund und 
spie sie in einen brunnen. Maymuni versuchte mehrmals, sie zu 
trinken, worauf sich der profet flir befriedigt erkHirte (Macsul 6, 
178). 

Ein frommer von Sigilmasa empfand schon beim vielen segen­
sprechen Uber Mohammed eine sinnlich sptirbare stisse im mund und 
an den lippen (Sarqi: Bugya 260). 

Mul)ammad J:Iaqqi an-Nazili (gest. 1301/1884) erlebte in einem 
traum, wie Mohammed den mund auf den seinen presste und ihm 
dabei viel fltissigkeit (wasser, ma") aus seinem mund in den bauch 
floss. Er sptirte die wirkungen seiner formeln in allen gliedern und 
flirchtete, verrilckt zu werden. Da nahm Mohammed ihm das wasser 
wieder aus dem nabel, und es wurde ihm besser. Ein andermal wollte 
Nazili dem profeten im traum zu trinken geben. Der erwiderte: Ich 
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trinke nicht, trink du! Wasser lief aus seiner hand. Er legte ihm den 
kleinen finger in den mund, und Nazili trank. Dann legte er ihm die 
hand auf die stirn und zog den kleinen finger wieder aus seinem 
mund. In einem traum kiisste ihm der profet die stirn, in einem an­
dern umarmte er ihn und kiisste ihn auf die linke seite des halses 
(fjazfnat al-asrar 176). Nazili erzahlt noch andere traume dieser art 
und gibt auch ein rezept, wie man im traum oder im wachen zu einer 
umarmung des profeten gelangen kann: Man wiederholt einundvier­
zig tage lang nach dem nachtgebet je einhunderteinmal sure 9,128-
129 (ib. 137).23 

Als zeichen hoher ehrung oder liebevoller anteilnahme wird es 
aufgefasst, wenn Mohammed bei solchen gelegenheiten den traumer 
oder visionar mit einem anerkennenden titel anredet. Als lbn Nubata 
in der nae ht nach seiner "traumpredigt" den prof eten sah, redete ihn 
dieser mit "prediger aller prediger" an.Wenner dann den menschen 
diesen traum erzahlte, vergass er nie zu sagen: Der gesandte Gottes 
nannte mich ba{ib C!bn ijallikan: Wafayat 3, 57). Als der saficitische 
jurist Abii lsl_laq as-Sirazi (gest. 476/1083) den profeten im traum sah 
und um einen spruch nicht fiirs leben, sondern fiirs jenseits bat, er­
widerte der profet: "Scheich, wer wohlbehaltenheit sucht, der suche 
sie in der wohlbehaltenheit der andern." Abu Isl_laq berichtete spater 
immer wieder voller freude: Der profet selbst hat mich scheich 
genannt. Ahnlich war sein lehrer Abu !-Tayyib a!-Tabari (gest. 
450/1058) vom profeten im traum mit faqfh angesprochen worden, 
was er ebenfalls erfreut oft wiederholte (Subki: Tabaqat 4, 225-
226/Safadi: Wafi6, 63; Subki: Tabaqat 5, 15). 

Nordostlich von Tripoli liegt das grab eines c Abdalwahhab al­
Qaysi, der im 7./13. jahrhundert gelebt hat und mehr als vierhun­
dertmal den profeten im traum gesehen haben soll. Er fiihrte ein 
tagebuch, und darin steht, dass ihn Mohammed jeweils mit den 
worten angesprochen habe: Willkommen dem geliebten, willkom­
men dem selig werdenden mann, wisse, mein lieber sohn, ich liebe 
dich und liebe deinen bruder Abii Yacqub, ich freue mich iiber dich 
u. dgl. Auch das Iacheln, das ihm der profet schenkte, ist verzeichnet 
(Rif:ilat at-Tiganf 261). 

c Aliden haben das glilck, vom profeten im traum oder in der vision 
nicht nur in ihrer abstammung bestatigt, sondern haufig auch als 
seine kinder gehatschelt oder drittpersonen ans herz gelegt zu wer-

23 Ich zitiere immer die in Beirut erschienene neuausgabe des kairiner druckes 
von 1286/1869, ziehe aber auch den in der wahbiyyadruckerei 1297/1880 
gedruckten text heran. Beide ausgaben sind fehlerhaft, ganz abgesehen vom 
offenbar schlechten arabisch des verfassers. 
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den. Vielleicht der bekannteste fall ist die legende von Al).mad (b.) 
ar-Rifii0 i (gest. 578/1182). Er besuchte 555/1160 nach der pilgerfahrt 
das grabe des profeten in Medina und sprach dort: Gruss dir, mein 
ahn! Aus dem grab kam die antwort: Auch dir gruss, mein kind! Alle 
anwesenden horten es. Rifii0 i geriet in verzlickung, fiel auf die knie 
und sprach vier halbverse, deren letzter lautete: 

Streck deine rechte vor, damit meine lippe sie erlange! 
Der sarkofag spaltete sich, und der profet streckte seine hand zum 

gitter heraus. Rifii0 i klisste sie vor aller augen. Sie sah aus wie ein 
jemenisches schwert, nach anderen wie von licht, mit langen fingern, 
die blitzten (Rifii0 i: Ma?irif muf:zammadiyya 34; var. Suyiiti: Tanwfr 
al-J;alak 261; derselbe: As-Saraf al-mul;attam min taqbfl yad an-nabf 
- GAL II, 157, nr. 290; Fahd: Divination arabe 356, an~. 7. Suyiitis 
Tanwfr zitiert bei Tadifi: Qala'id al-gawahir 84; Tisiti: Gays 67, und 
sonst). Darum tragt Rifa0 i den hohen namen "Der, dem die hand ent­
gegengestreckt wurde" ($a/;ib madd al-yad). 0 Abdalqadir al-Gilani 
(gest. 561/1166) durfte nicht zurlickbleiben. Der zweite teil der 
geschichte, der mit der hand, wurde auch auf ihn iibertragen (Irbili: 
Tafrfg al-batir - manaqib des c Abdalqadir - 31). 

Das gleiche mussten auch grosse heilige Indiens und Pakistans er­
lebt haben. Galal-i Bubari (gest. 690/1291), der vater der baksar 
(Gramlich: Derwischorden 1, 71-73), musste in Medina seine ab­
stammung vom profeten nachweisen. Er trat mit den medinischen 
sadat vor das grab Mohammeds und sprach: "Gruss Dir, mein 
vater!" Aus dem grab kam die antwort: "Gruss auch dir, mein kind, 
mein augentrost, leuchte meiner ganzen gemeinde! Du hist von mir 
und einer meiner familienangehorigen" (Lahawri: .(Jaz!nat ul-a$fiya 
2, 36,11 ff.). Das gleiche wiederholte sich bei seinem abkommling 
Mabdum-i gahaniyan (gest. 78511383). Dieser erreicht nach 
erftillung seiner pilgerfahrtspflicht Medina und spricht vor dem grab 
Mohammeds laut: "Gruss dir, mein ahn!" Aus dem grab kommt es 
zurlick: "Gruss auch dir, mein sohn, mein augentrost!" (.(Jazfnat ul­
a$fiya 2, 63,5-10). Weiter kann sayyid Adam-i PaniirI (gest. 
1053/1643) damit aufwarten. Schon zu hause driickte ihm das geist­
wesen Mohammeds mit beiden handen die hande und versprach je­
dem, der ihm die hand driicke, vergebung. Paniiri drtickte sofort 
seinen versammelten jlingern die hand. Als er "vor dem tor" des 
grabes des profeten in Medina stand, offneten sich "die beiden 
ttirflligel" von selbst, und beide hande des profeten streckten sich 
ihm entgegen. Er driickte und kiisste sie (.(Jazfnat ul-a$fiya 1, 
632,pu-633,8). Der berichterstatter hat keine ahnung, wie das grab 
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Mohammeds in Medina aussieht, sonst wtirde er nicht vom "tor" und 
von den "tiirfltigeln" reden. 

Der scherif AI:imad b. MuI:iammad al-Maymiln1 (gest. 1274/1858) 
in Timggidst erblickte einmal im traum seinen sohn f:Iasan mit dem 
profeten. Mohammed sagte: "Das ist wahrhaft mein kind." Manch­
mal ktisste der profet f:Iasan und sagte: "Das ist wahrhaft mein kind" 
(Macsal 6, 197). AI:imad al-Maymiln1 mag das als genugtuung em­
pfunden haben. Es war ja sein sohn. Eine drittperson jedoch sah 
einmal im traum AI:imad al-Maymiln1 selbst, als er noch ein kind 
war, im schoss des profeten und horte den profeten sagen: "Der ist 
aus meinen lenden!" Zur bestatigung seines scherifentums (Macsal 
6, 179). Und spater sah ein anderer im traum, wie der prof et das haus 
und die familie Maymilnis tibemahm, ftir sie handelte und die fami­
lienangehorigen zum prof eten vater und er zu ihnen "meine kinder" 
sagte (Macsal 6, 178). Die calidische abstammung war unter den 
damaligen berbem eine stets umstrittene frage, die sich wohl am ein­
fachsten <lurch wiederholte traume dieser art beschwichtigen liess. 
Al-I:iagg al-f:Iasan b. AI:imad al-Kazily1 (1241-134711825-1929) hegte 
eine unbezahmbare lie be zu prof etennachkommen und beherbergte 
als dauergast einen scherifen. Ein sohn fragte ihn einmal nach dem 
stammbaum des scherifen. Kazily1 erwiderte: Der profet sagte zu 
mir: "Er ist wirklich scherif und mein kind. Also bedarf es keines 
weiteren beweises" (Macsaz 19, 134). 

Aber die frage erhob sich auch anderwarts. Als ein sayyid Ibrahim 
al-Mihmaz1 (gest. 74311342) nach Aleppo kam und beim dortigen 
adelsmarschall der caliden sein anrecht auf regelmassige finanzielle 
unterstiitzung geltend machte, aber nichts vorweisen konnte, nahm 
ihm der adelsmarschall die schlaufe weg und verweigerte ihm jede 
zahlung. Der gouverneur sah aber in der nacht den profeten und 
diesen Ibrahim im traum und horte den profeten sagen: "Dieser ist 
mein sohn." Ausserdem sah er, wie der profet ihm eine Hingere 
schlaufe ansetzte. Er schickte an den adelsmarschall. Auch dieser 
hatte den traum gehabt. Der sayyid wurde nun anerkannt. Der gou­
verneur liess sich ein grtines tuch (foqqa bat;f rif1 ) bringen, schnitt 
davon ein so grosses sttick ab, wie er es im traum gesehen hatte, und 
setzte es ihm auf den turban ebenfalls genau so, wie er es im traum 
gesehen hatte. Dies wurde dann das abzeichen (siciir) auch von 
Mihmazis nachkommen (Ibn al-f:Ianball: Durr al-f:iabab 2, 1, 116-
117). Es ware noch zu untersuchen, wie sich dieses grtine abzeichen 
ftir die caliden, das vor 743/1342 in Aleppo geschaffen worden sein 
mtisste, zu dem grtinen abzeichen verhalt, das im gumada I 
773/november 1371 der mamluke von Kairo al-Asraf Na~ir ad-din 
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Sa0 ban den °aliden, mannem und frauen, in den turban setzen liess 
(lbn Iyas: Bada"rc I, 2, 107,12-16; Goldziher: cAzr b. Mejmun 313; 
Lane: Sitten 1, 30. Suyii~i: Hawf 2, 33-34). Beachtung verdient, dass 
Ibrahim al-Mihmazi sogar schon var seiner ankunft in Aleppo ein 
abzeichen seines adligen standes trug. Es war nur, wenn der text 
nicht trtigt, "ktirzer". 

Durch traume sorgt Mohammed nach seinem tad ftir seine 
nachkommen. Im jahr 82111418 wurde der l,lusaynide 0 Aglan b. 
Nu0 ayr, emir van Medina, verhaftet und in Kairo eingesperrt. Da 
stieg der profet aus dem grab und bedeutete dem grossrichter van 
Bagdad im traum, dem mamluken van Kairo al-Mu"ayyad Farag zu 
befehlen, den gefangenen freizulassen. Das geschah (Maqrizi: Suluk 
4, 2, 814-815). Einem Abu Bakr al-Kinan!, der anscheinend kein 
freund der 0 aliden war, ftihrte der profet im traum vier manner var 
und fragte ihn bei jedem, ob er den kenne. Es waren die vier recht­
glaubigen kalifen. Bei c Ali sptirte er einen schmerz und antwortete 
nicht. Da schlug ihm Mohammed mit der faust var die brust und 
donnerte: "Das ist 0 Ali!" (Munawi: Tabaqat ~ugra 28a. Die 
geschichte geht weiter und nimmt einen legendenhaften ausgang). 

Ftir den l,lasanidischen sultan van Marokko c Abdarral,lman (1238-
1276/1822-1859), der seinen heiligen ahnherm nie sah, hatte der pil­
gerreisende Al,lmad b. Tuwayr al-ganna van Wadan 1245/1830 einen 
trost: der sultan sei dem prof eten zu nahe, um ihn zu sehen, namlich 
so nahe wie die braue dem auge (Norris: Pilgrimage 9) - eine jener 
tiberklugen redensarten, mit denen hoflinge so oft despoten freund­
lich gestimmt haben (Verf.: Mahsatf 1, 204-207). 
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So sehr die erscheinung des profeten in traumen und visionen im 
ungewissen blieb und unberechenbar war, so sicher glaubte man 
doch, bei anwendung bestimmter mittel auf eine begegnung mit ihm 
hier und jetzt hoffen zu diirfen. Wie aus den vorangegangenen darle­
gungen ersichtlich ist, war ein hauptmittel die segenssprechung tiber 
ihn. Man glaubte, auch wenn man es vielleicht nicht so ausdriickte, 
mit dieser hinwendung zu ihm den traum beeinflussen und 
entsprechende visionen hervorrufen zu konnen. Die berichte geben 
nicht immer auskunft dariiber, ob die begegnung dann im traum oder 
einer vision erfolgte. Oft wissen wir auch nicht, ob iiberhaupt oder 
wie emsthaft die segenssprechung getibt wurde, sondem erfahren nur 
oder konnen nur annehmen, dass eine erwartung auf ihn gerichtet 
war. c Ali ad-Darqawi (gest. 132811911), der griinder der zawiya von 
Illigh, schrieb einmal: "Wir sehnen uns nach einem zusammentreffen 
(unter uns) starker als die mutter nach ihrem kleinkind. Aber Gott 
lob und dank haben wir eine stufe erreicht im zusammentreffen der 
geister, die ein zusammentreffen der korper iiberfllissig macht. 
Damm geht die helfende wirkung (madad) von den scheichen zu den 
novizen. Ohne das konnte niemand einen andem erziehen. Das weiss 
nur einer, der das erlebt hat. Wie ist das erst bei einem, der sieht, wie 
sein wesen sich seinen novizen oder dem wesen seines scheichs an­
gleicht ! Das gibt es nur <lurch die tibermacht des geistes iiber den 
scheich, und eben dadurch kommt es auch zur profetenschau 
(musiihada nabawiyya) im wachen beim umherschweifen des 
denkens derer, die auf diesem standplatz stehen. Das denken an et­
was mit ausschluss alles andem ist das, was (in der sache) entwerden 
!asst" (Macsul 1, 276-278). 

Also die macht des geistes ermoglicht dem scheich die erziehung 
seiner novizen und dem menschen, der den notigen ausgangspunkt 
erreicht hat, den profeten zu sehen. Das wichtigste vehikel aber, 
des sen sich der geist dazu bedient, ist das denken an den prof eten, 
vor allem in der form der segenssprechung. Uber die anfange dieser 
gezielten iibung wissen wir nichts. Aber in der aufzahlung der 
wirkungen der segenssprechung iiber den profeten bei Gah9ami 
(gest. 282/895) findet sich kein wort iiber das sehen des profeten, so 
dass man annehmen darf, einerseits dass die "theologie" damals noch 
nichts davon wusste oder wissen wollte, und anderseits vielleicht 
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<loch auch, <lass eine solche erwartung damals, sagen wir im 3./9. 
jahrhundert, noch gar nicht damit verknilpft wurde (Fa<;U a~-~alah 
24-55, 71-72). 

Es liegt nahe, sie in asketischen und ~i.ifischen kreisen zu suchen, 
aber die verwendung der oder einer der segensformeln zu dem 
zweck, Mohammeds aufmerksamkeit auf sich zu lenken, reicht weit 
tiber die asketik und mystik hinaus, denn die segensformeln sind ja 
alle gebete an Gott, namlich bitten an ihn, Mohammed zu segnen 
und zu grtissen. Dabei bestehen zwei moglichkeiten: Entweder man 
wiederholt eine oder mehrere formeln in kleinerer oder grosserer an­
zahl, oder man Iiest oder rezitiert eine liste von verschiedenen 
segensformeln. Beides hat seine verdichtetste form im 9.-10./15.-16. 
jahrhundert gefunden, das erste in dem mal:tya des Siini und anderer, 
das nattirlich nicht ausschliesslich aus der wiederholung einer einzi­
gen formel bestand (Band I, 48 ff.), <las zweite in der weitverbreite­
ten formelsammlung Gaziilis Dala"il al-bayrat (Band I, 209) und 
spater Ibn c A'.?'.?iims Tanblh al-anam (er starb 97111563. GALS II, 
691), btichern, die sich zum durchlesen und meditieren eigneten. Das 
mal:tya war eine typisch kollektive angelegenheit, eine gesell­
schaftliche veranstaltung, die bticher liessen sich privat und in 
gesellschaft lesen. 

Niir ad-din as-Siini (gest. 944/1537-38) sprach taglich zehntau­
sendmal den segen tiber Moh31mmed, Al_imad az-Zawawi (gest. 
92311517) vieEzigtausendmal (Sacrani: Lawaqil:t 284). Andernorts 
sollen es bei Siini dreissigtausend-, bei Zawawi filnfzigtausendmal 
&ewesen sein (Lawaqil:t 16). Bei~e stammten aus dem nildelta, und 
Sacrani kannte beide personlich. Siini oder Zawawi - der text spricht 
sich nicht klar genug aus - erklarte Sacrani eindeutig: "Unser weg ist 
es, so viel segenssprechungen tiber den profeten vorzunehmen, bis er 
sich im wachzustand zu uns setzt und wir bei ihm sind wie die ehe­
maligen prof etengenossen und <lass wir ihn nach den ding en unserer 
religion und nach den aussprtichen (al:tadlt) fragen konnen, die unse­
re kenner (l:tuffa!.) filr schwach erklart haben, und <lass wir uns beim 
handeln nach seinem direkten wort dartiber richten konnen. Solange 
uns <las nicht gelingt, gehoren wir nicht zu denen, die (wie ja befoh­
len ist) viel den segen ilber ihn sprechen" (Lawaqil:t 284). SacranI 
nennt die methode auch den "weg des scheichs Ni.ir ad-din as-Siini, 
des scheichs Al_imad az-Zawawi, des scheichs Mul_iammad b. Dawiid 
al-Manzalawi und einer anzahl scheiche des Jemen. Keiner von ih­
nen spreche dauernd den segen tiber Mohammed und setze <las 
ungezahlte male fort, ohne sich von alien fehlern zu reinigen und es 
so weit zu bringen, <lass er mit ihm sich im wachen vereinige 
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(yagtamica bihf yaq'{.atan), wann irnmer er wolle, und mtindlich. Wer 
diese vereinigung (igtimiic) nicht erhalte, babe den gesandten Gottes 
nicht oft genug gesegnet und gegrtisst. 

Sein lehrer c Ali al-ljawwa~ bezeichnete den standplatz, auf dem 
man sich zu beliebiger zeit mit dem prof eten vereinigen konne, als 
den standplatz der erkenntnis und rechnete zu denen, die ihn erreicht 
batten Ab~ Madyan, c Abdarral).im al-Qinawi, Musa z-Zuli, Abu 1-
l:fasan as-Sagili, Abu 1-c Abbas al-Mursi, Abu s-Sucud b. Abi l­
e Asa"ir, Ibrahim al-Matbiili und Suyu~I. Auch c Ali al-Mar~afi be­
hauptete, er sei auf einen standplatz gelangt, <lass er Mohammed zu 
beliebiger zeit sehen konne (Lawiiqifl 16-17). 1-bu 1-Mawahib 
Mul).arnmad b. Al).mad b. Mul).ammad at-TUnisi as-Sagili al-Wafa"i 
al-Malik! (gest. 88211477-78) in Kairo gab die empfehlung: "Wer 
den profeten sehen will, der gedenke seiner unablassig, tag und 
nacht, und liebe die hohen heiligen, sonst bleibt ihm die pforte der 
sicht (ruJyii, sic) verschlossen, denn sie sind die herren der men­
schen, und unser herr (Gott) wird um ihres zornes willen zornig und 
ebenso der gesandte Gottes" (Sacrani: Tabaqiit 2, 76,7-8). Der profet 
riet ihm, die formel langsam und deutlich (bi-tamahhul wa-tartfl) zu 
sprechen, aber wenn die zeit einmal drange, so <lass er schneller 
sprechen miisse, bleibe es trotzdem eine segenssprechung. Am an­
fang und am schluss der sitzung sei jedoch der sogenannte vollstan­
dige segensspruch, in dem auch Abrahams und seiner familie 
gedacht werde (Band I, 16 und 194 ff.), wtinschbar (Sacrani: 
Tabaqiit 2, 73). Als er sich dariiber beklagte, <lass die leute ihm die 
schau (ruJya) des profeten nicht glaubten, will er die versicherung 
des profeten gehort haben: "Wer die schau nicht glaubt und dich 
hierin der ltige beschuldigt, wird entweder als jude oder als christ 
oder als zoroastrier sterben" (ib. 73,1-3). 

Das maflyii jedoch ist die kollektive segenssprechung in der 
moschee, an der die off entlichkeit teilnehmen konnte und die in der 
nacht auf den freitag stattfand. sacrani, der damit auf anregung SUnis 
919/1513 anfing, halt fest, <lass schon in der ersten nacht eine grosse 
zahl der teilnehmer den profeten erblickte, und teilte es Suni, der die 
earallelversammlung in der Azhar durchftihrte, mit (Band I, 49). 
Suni hatte damit schon zuvor am grab des Al).mad al-Badawi in 
Tanta begonnen und hatte sie dann nach Kairo verlegt. 

Nicht irnmer wird die erscheinung des profeten im traum oder in 
der vision auf die segenssprechung zurtickgeftihrt, und es ist auch 
nicht anzunehmen, dass sie immer davon abhangig war, aber nicht 
selten wird die segenssprechung ausdrticklich erwahnt. Manchmal 
halfen auch noch andere mittel nach, sei es das gottesgedenken (Gott 
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Gott oder Es gibt keinen gott ausser Gott o.a.), seien es asketische 
massnahmen, aber die segenssprechung war das bekannteste und na­
heliegendste. 

MuQammad al-Kattani (gest. 1327 /1909) in Marokko wurde von 
seinem vater ins noviziat genommen. Er wiederholte dabei siebzig­
tausendmal "es gibt keinen gott ausser Gott" und sechzigtausendmal 
den "namen Mohammeds" (was immer man darunter zu verstehen 
hat) mit vollkommener hingewandtheit (tawagguh), bis ihm die 
eroffnung (jatf:i) zuteil wurde und er sich mit dem prof eten vereinigte 
(igtamaca) (Kattani: Targama 15). c Ali ad-Darqawi von Illigh (gest. 
1328/1911) befahl einem seiner anhanger, der von gegnern fest­
genommen und eingesperrt worden war, jeden tag ftinftausendmal 
mehr den segen i.iber Mohammed zu sprechen, bis ihm das sehen des 
profeten im wachzustand zuteil werde (Macsul 14, 120). Ein 
MaQammad b. Bul0 id al-Mu"aggin (gest. um 1367/1948) rezitierte 
einmal in der zuri.ickgezogenheit zehntausendmal die segensformel 
auf Mohammed und ass die nacht nur einen bissen. "Mein inneres 
wurde erleuchtet durch den hunger", erzahlte er. "Als ich eines tages 
wachend dasass, siehe da trat ein mann, i.ibergross von dem 
gewaltigen licht, vor mich in weissem aussehen, wahrend ich in der 
segenssprechung i.iber den profeten entworden war ... Es drangte sich 
mir auf, dass es der profet sei, da er in seinen bekannten 
eigenschaften erschienen war, mit denen er beschrieben wird. Dieses 
geschah mir im wachzustand, ohne irgend einen zweifel meinerseits" 
(Susi: Munyat al-muta{alWin 82). Ein anderer, der 1381/1961 noch 
am leben war, namens MuQammad b. I:Iammii al-Uriri al-Mu"aggin 
riss jeweils auf einem berg bei seinem dorf im si.idlichen Marokko 
die dumpalmen aus und sprach unentwegt den segen tiber den pro­
feten, bis ihn an einem heissen vormittag etwas bedeckte und ein 
licht ihn i.iberflutete. Dann folgte ihm ein lichtwesen, das wesen des 
profeten (ag-gat an-nuraniyya), wie er sagte. Er behauptete, den 
profeten mehrfach im wachzustand gesehen zu haben (ib. 90, unten). 

Gazuli (gest. 870/1465) stellt in Fes seine sammlung von 
segenssprtichen tiber den profeten mit dem titel Dala'il al-l:Jayrat 
wa-sawariq al-anwar zusammen, die sich dann ins tiefste Afrika und 
ins fernste Asien verbreitete. Er holte die einzelnen formeln aus den 
bi.ichern der bibliothek der moschee al-Qarawiyyin in Fes und zog 
ausser den f:iadqsammlungen auch die worte der gebildeten muslime 
heran. Eine alte frau, die wunder vollbracht haben soll, babe ihm 
gesagt, <lass sie das nur dank vielem segensprechen i.iber Mohammed 
habe tun konnen. Darauf babe er selber mit dieser andachtsi.ibung 
begonnen und sich diese sammlung angelegt (MuQammad al-Mahdi 
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b. Al)mad al-Fasi: Mumtic al-asmac 6). Ibn al-Muwaqqit meint, <lass 
er direkt <lurch die vielen segenssprechungen, die er tibte, von der 
"profetenschaft" (nubuwwa) inspiriert worden sei. Die profetenschaft 
babe den scheich vertreten, und wenn er dann <loch noch bei einem 
scheich gewesen sei - gemeint ist Abu c Abdallah a~-Sagir - so babe 
das als zusatz zu gelten (Sacada abadiyya 2, 18, unten) [CXI, 616]. 
Nach eigenen aussagen soll ihm Gott selbst seine besondere aus­
zeichnung kundgetan haben. Er sah auch den profeten, der ihm sagte: 
"Ich bin der schmuck der profeten und du der schmuck der heiligen" 
(Mumtic 4,5-6). Seine bevorzugung wird ausdrticklich mit seinen 
vielen segenssprechungen begriindet (ib. 7), und seine liebe zu Mo­
hammed muss gewaltig gewesen sein. Als der neumond im geburts­
monat des profeten ftir ihn zum letzten mal erschien, also unmit­
telbar vor seinem tod, soll er Uber den heiligen knaben freudentriller 
ausgestossen haben (zagrata, ib. 7, unten). Als angeblicher calide (ib. 
4, unten) hegte er eine doppelte verehrung ftir ihn, und seine vielen 
segenssprechungen auf ihn bildeten die grundlage seines tarfqs und 
des tarfqs seiner gefolgschaft (ib. 6,14). Er war sich wohl bewusst, 
<lass er als herold seines ahnherrn und des ahnherrn des islams eine 
unangreifbare stellung einnahm. 

Die umstande seines gewaltsamen todes sind nicht bekannt. Ein 
aufwiegler bemachtigte sich seiner leiche und trug sie als 
gliicksbringerin und wie eine bundeslade in seinen militarischen un­
ternehmungen mit sich herum. Erst unter der dynastie der sacdiden, 
um 930/1524, wurde er zusammen mit dem gri.inder der dynastie, 
Abfl c Abdallah Mul)ammad, der neben Gazi.ili begraben worden war, 
nach Marrakesch i.ibergeftihrt, wo er einer der sieben stadtheiligen 
wurde. Gazi.ili und seine anhanger mlissen wie die sacdier gegner der 
meriniden gewesen sein (Le Tourneau: Les debuts de la Dynastie 
Sa'dienne 16-18, 28; Garcia-Arenal: The revolution of Fas in 
86911465 65; Wafrani: Nuzhat al-l:zadf 18. Viele literatur). 

Seine anhangerschaft, die gazi.iliyya, betrachtete sich als einen 
zweig der sagiliyya (Trimingham: Orders 85), scheint sich jedoch 
nie zu einem eigentlichen orden entwickelt zu haben, sondern blieb 
&eistliche filiation (silsila) mit leuten, die unterschiedlich dachten. 
Gazi.ili selbst soll sich an eine tagliche litanei gehalten haben, die aus 
vierzehntausendmal24 "im namen Gottes, des erbarmers, des 
barmherzigen", zwei silkas seiner Dala"il al-bayrat am tag und einer 
silka in der nacht sowie aus der lesung eines viertels des korans be­
standen babe (Al)mad Baba: Nayl al-ibtihag 317, unten. EI2, .Qiazi.ili. 

24 Ibn al-Muwaqqit: Sacada abadiyya 2, 19,18 liest hunderttausend [CXI, 616]. 
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Silka/sulka ist ein unklarer begriff, der bald die durchlesung eines 
ganzen textes, auch des korans, bald eines leseabschnittes bedeutet). 
Andere batten andere stticke und andere zahlen, so Mul).ammad b. 
Al).mad b. Mul).ammad b. I:Iusayn b. Na~ir ad-Darci (gest. 1052/1642-
43) fiinfundzwanzigtausend "es gibt keinen gott ausser Gott", fiinf 
af:iziib des korans, einen drittel der Dala~a (Mul).ammad al-Qadiri: 
Nafr al-ma[iinz 9). Abu c Abdallah Mul).ammad b. Yusuf al-Fasi, der 
vater des 937/1530 oder ein jahr spater geborenen Abu 1-Mal).asin 
Yusuf, sowie Abu c Abdallah Mul).ammad b. Mul).ammad b. c Abd­
allah b. Macn al-Andalusi (gest. 1062/1652), ein verehrer Ibn 
0 Abbad ar-Rundis, batten in ihrer litanei ein stuck der Dalii'il 
(Mumtic 124,20; 152, 150,-3).25 

25 Das rnanuskript bricht hier ab. 





Teil II 

Ausgewahlte Ubersetzungen 





I 
(cAbdalqadir al-Gaza"irI: Mawaqif 1, 103; D 1.1.25, 22) 

Abu Sacid al-ljarraz vereinigte sich (igtamaca) mit dem pro­
feten und sprach zu ihm: Gesandter Gottes, die liebe zu Gott hat 
mich davon abgehalten, dich zu lieben. Der profet erwiderte: Du 
einfaltiger, liebe zu Gott ist liebe zu mir ... Damit meinte er: Mich 
hat die liebe zum geisthaften, translunaren erscheinungsort 
(ma?,har) von der liebe zum korperhaften, irdischen erschei­
nungsort abgehalten. Und der profet antwortete ihm: Der in bei­
den erscheinungsorten erscheinende ist einer, eine zahlbarkeit 
oder verschiedenheit liegt nicht darin. Der geliebte in beiden er­
scheinungsorten ist einer. Der unterschied der erscheinungsorte, 
ihre zahlbarkeit schadet dir nicht, insofern der erscheinende und 
geliebte darin einer ist und nicht geteilt und zerteilt werden kann. 
Denn die erscheinungsorte sind alle nichtseine (acdam). Der 
erkenner aber liebt das nichtsein nicht, und der verstandige 
beschaftigt sich nicht damit. Wer den in dem geisthaften erschei­
nungsort erscheinenden liebt, liebt zugleich auch den in dem 
korperlichen erscheinungsort erscheinenden. Der in allen 
translunaren und sublunaren erscheinungsorten erscheinende ist 
nichts anders als die erbarmerhaftige form (ra}_imaniyya), die 
J.iaqfqa mu}_iammadiyya heisst. Alles was darin sein soll, geister, 
korper, abbild, vorstellungsbild (text?), ist nichts festes ([abit), 
sondern sind abgrenzungen und vorstellungen, die Gott abge­
grenzt hat, damit seine form erscheint, doch ohne dass sie ein sein 
hatten oder unerschaff en oder erschaffen waren. Sein hat allein 
Gott ... Mohammed sagte also zu ljarraz gleichsam: Die sache, die 
du als gesandten gotttes bezeichnest und die zu lieben du 
abgehalten gewesen sein willst, ist nichts, was sich von Gott 
unterschiede, von dem du sagst, dass die liebe zu ihm dich 
abgelenkt habe, sondern beide sind einer (huwa huwa). Der 
profet ist die stufe der erscheinung Gottes und damit die 
zwischen-instanz (wasi!a) ftir alle erscheinungen. Diese 
verzweigen sich aus ihr, sie ist ihre quelle und ihre materie. 

II 
(Tism: Gays 184-185; D 1.1.1, 7) 

Al-Mubtar al-Kunti (GAL S II, 895 war zu bequem, daten 
anzugeben): Gannat al-murzd, schreibt: Sehr merkwiirdig ist es, 
dass die qurra" unserer zeit die wunder der heiligen ablehnen und 
behaupten, die erziehung ha be mit der zeit nach 800/1400 auf ge­
hOrt, indem sie sich auf Zarriiq berufen. Sie zweifeln nicht einmal 
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daran. Dach wird dart ja nur vorn aufhoren der erziehung irn 
rnagrib gesprochen. Das ist denkbar filr ein bestirnrntes gebiet zu 
einer bestirnrnten zeit, denn keiner behauptet, es gebe den 
erzieher iiberall, und auch nicht, er sei in einern und dernselben 
gebiet zu allen zeiten vorhanden. Aber alle forscher der vergan­
genen und der spateren zeiten sind einhellig der rneinung, <lass 
einer, der die lasten der erziehung ilbernirnrnt, ohne eine zahl 
oder ein gebiet zu bestirnrnen, vorhanden sei. Das aufhoren der 
erziehung irn rnagrib und <las fehlen eines, der sie iibernirnrnt, 
beeintrachtigt die einhelligkeit der gelehrten iiber sein vorhan­
densein an sich nicht, da in Takriir (Senegal) zurn beispiel oder in 
Agypten oder in Mekka und Medina oder in Syrien oder irn Irak 
ein erzieher jedenfalls da ist, allein oder rnit andern an einern art, 
den Gott aussucht zurn nutzen und frornrnen der dortigen be­
wohner und auch fiir andere leute, oder an einern art, deren be­
wohner Gott abgesperrt sein Hisst van ihrn oder van ihrn fortjagt, 
weil er ihnen <loch nichts niltzen konnte wegen ihrer verstockung 
gegen <las, was er zu sagen hatte ... (185) Zu leugnen, <lass es 
erzieher gebe, und zu sagen, die erziehung habe auf gehort, ist 
eine frechheit gegen den gesetzgeber und widerspricht dern 
klaren text. Sie leugnen darnit die wurzel der heiligenschaft und 
die existenz van heiligen, und rnit solchen leuten ist nicht rnehr 
zu reden, da sie unglaubig sind <lurch ihre h.ige gegen rnehr als 
211 koranverse und mehr als 300 ftadite ... 

III 
(Kadi clya9: Sifa 712-713; ib. 799-800; D 1.1.1, 10) 

Eine gruppe der herzensrnenschen und scheichschaft der muta­
:;awwif a, die <las tanzzh (entrilckung) des profeten Mohammed 
van all dern (="rnein herz wird belegt" usw.) anstrebte und ihn 
fiir zu hoch hielt (iglal), als <lass ihrn ein versehen (sahw) oder 
eine erschlaffung (jatra) angelastet werden dtirfe, vertrat (713) 
die ansicht, <lass der l:iadzt "rnein herz wird belegt, und ich bitte 
dann jeden tag Gott hundertrnal urn vergebung" auf die angele­
genheit seiner gerneinde gehe, an die zu denken und zu sinnen 
ihrn sarge und kurnrner rnachte, weil er sich rnit ihnen beschaf­
tigte und sich ihrer sehr annahrn. Er babe dann Gott urn verge­
bung filr sie (nicht ftir sich) gebeten. 

Eine gruppe glaubt, <lass versehen, vergessen, gleich­
gtiltigkeitsaugenblicke und erschlaffungsrnornente absolut dem 
profeten Mohammed nicht zugesprochen werden dilrfen. (800) 
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Das ist die ansicht der muta~awwifa und besitzer der wissenschaft 
des herzens und der mystischen standplatze. Sie haben dartiber 
verschiedene lehrmeinungen, die wir spater besprechen werden. 

IV 
(l:Iiggi: Ziiwiya dilii'iyya 58-60; D 1.1.15.4, 55a) 

MaJ:iammad b. Na~ir (gest. 1085/1674) neigte zur einfachheit 
im unterricht und beschrankte sich auf die lOsung der 
schwierigkeiten der texte und auf nahebringung ftir das ver­
standnis der schtiler, vermied also viel tiberlieferungen und 
verzweigte kontroversen. Viele leute batten <lurch ihn gewinn. Zu 
seinen bekanntesten schtilern gehoren Abu c Ali al-Yusi, kadi 
c Abdalmalik at-Tagmucati, der weltreisende Abu Salim al­
e Ayyasi u.a. MaJ:iammad b. Na~ir pilgerte zweimal nach Mekka. 
Er wurde im osten so bekannt wie im westen und hatte an beiden 
orten viele schtiler. Er hatte keine bestimmten awriid, die er allen 
seinen anhangern eingepflanzt hatte, sondern richtete sich nach 
dem zustand der novizen und leitete sie allmahlich in den agkiir. 
Seine methode Hisst sich ablesen an einer schrift an schtiler aus 
Tilimsan in beantwortung ihrer bitte um eintritt in seine schar und 
ihrer bitte um auskunft Uber rosenkranz, flickenrock, bewirtung 
(<jiyiifa). Darin heisst es: 

Uber rosenkranz, bewirtung und flickenrock haben wir keine 
(gtiltige) tiberlieferung. Unser weg ist vielmehr das gedenken 
(gikr). Dieses ist ahnlich (59) wie das, was Sanusi (gest. 
895/1490) gesagt hat im for/:z al- cAqfda a~-~ugrii. Wenn ihr in 
die silsila eintreten wollt, so macht eure busse echt und erftillt 
voll deren bedingungen. Haltet euch an die furcht vor Gott in 
allen dingen und bereit ftir die auferstehung und das grab ( ... ) 
Wenn ihr mit den tiberlieferten agkiir fertig seid nach dem 
morgengebet, so sprecht: 

lch bitte Gott um vergebung: 100 mal. 
0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, den illiteraten profe­

ten, seine familie und seine genossen und grtisst sie aufs beste ! 
100 mal. 

Es gibt keinen gott ausser Gott: 1000 mal. 
So ftir jemand <, der> lekttire treibt. .. 
Frauen sprechen die haylala nur 100 mal. 
Ein laie (ciimml) gedenke Gottes 7 000 mal und ftige nach je­

dem hundertsten mal hinzu: Mohammed ist der gesandte Gottes -
Gott segne und grtisse ihn! 
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Das ist der wird filr morgen und abend. 
Wir sehen, dass Mal,lammad b. Na~ir den zustand der menschen 

berticksichtigt hinsichtlich freizeit und beschaftigung. Dem 
gewohnlichen mann befahl er mehr als dem gebildeten, der sich 
mit studien befasste. Der frau erleichterte er es entsprechend ihrer 
schwache und ihrer verantwortung im haus. Ausserdem hielt sich 
lbn Na~ir streng an das tiberlieferte, verwarf also rosenkranz, 
flickenrock und bewirtung, weil nichts derartiges tiberliefert ist. 
Er unterliess die lesung der fiUil}a nach den ritualgebeten aus dem 
gleichen grund und beschrankte sich auf einen einzigen gebetsruf 
am freitagmittag. Er betete in der freitagspredigt nicht filr den 
sultan ar-Rasid b. as-Sarff, wofilr er von diesem bedroht wurde. 

Verglichen mit den dila"iyyiin ergibt sich folgendes bild: Die 
beiden tarfqas treffen sich in vielen punkten. Beide gehen tiber 
Zarriiq. auf Sagili zurtick, obwohl das sanad der dila"iyyiin 
"ho her" ( =ktirzer) ist und weiter, insofern die dila "iyyiin noch 
auf Gaziili zurtickgehen. Beide scheiche verlangen zuerst busse, 
femer viel bitten um vergebung, die haylala, die ta~liya. 

In der formel der ta~liya stimmen beide farfqas tiberein. Aber 
die dila "iyyiin filgen noch drei worter hinzu: "deinen knecht, 
profeten und gesandten", und sagen (60): unsem berm Moham­
med, deinen knecht, prof eten und gesandten, den illiteraten pro­
feten, seine familie und seine genossen, und grtisse sie aufs beste! 
Dies fehlt bei den na~iriyyiin ... 

Die na~iriyyiin gingen nicht bei den dila"iyyiin direkt in die 
schule. Aber Mal,lammad b. Na~ir lemte filologie und jurispru­
denz bei Abii 1-I:Iasan c AH b. Yiisuf ad-Darci, dem schtiler des 
Mul,lammad b. Abi Bakr ad-Dila"i. Dieser Abii 1-I:Iasan filhlte sich 
oft stark beengt durch das ktimmerliche leben in Tamgrut und 
suchte dann seinen scheich Mul,lammad b. AbI Bakr in Dila" auf, 
um gaben zu erhalten ... 

Vielleicht die wichtigste verbindung zwischen den beiden 
zawiyas war Yiisi (gest. 1102/1691). Er lemte in Tamgrut bei 
Mal,lammad b. Na~ir und wurde dort in die sagiliyya aufgenom­
men, siedelte dann nach Dila" tiber, und wurde spater dort 
professor ... 
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v 
(Ibn cAta"allah as-Sikandari: Miftaf:z al-falaf:z 30-34; D 1.1.15.4, 

1-4) 

Der aufstieg des pfadschreiters mit den litaneiformeln (agkar) 
und die art und weise seines fortschreitens <lurch die 

verschiedenen stadien (atwar) im sinn der anregung und in 
gebotener kilrze. 

Wer die agkar dauernd ilbt, dem enthilllen sich fortlaufend die 
lichter und die schleier vor den tibersinnlichen dingen werden 
ihm aufgehoben. Wer sich entschliesst sich leiten zu lassen und 
den weg der geradheit zu beschreiten, muss einen scheich der 
wahrheitserforscher, der den weg gegangen ist und seine ltiste 
auf gegeben hat und festen fusses den dienst an seinem gebieter 
(=Gott) versehen hat, suchen. Schon sagt der dichter: 

Der herr Gott ist erhaben darilber, <lass ihn ein 
reisender sahe, der noch von seinen lilsten begleitet wird. 

Hat er ihn (den scheich) gefunden, so gehorche er ihm in 
allem, was er befiehlt, und stehe ab von allem, was er ihm 
verbietet und verwehrt. Im andern fall soll er die namen (Gottes) 
zahlen und sich mit den haupttugenden schmilcken und sich von 
allem silndhaften freimachen, sei es das ilble in den 
moralqualitaten oder der werke oder der lustregungen. Er muss 
standig auf der hut sein, mehr verlangen, sich in die gottesdienste 
einilben, das interesse in allem einzig auf Gott richten. Der wege 
sind viele, von dem du nicht in jedem eine krummheit oder eine 
biegung (mat) siehst (?). 

Ich beginne jetzt diesen weg bis zum ende zu schildern, den 
weg des Abu Bakr a~-~iddiq. Ich babe ihn erfahren von einem 
(oder einigen) wahrheitserforschern. Er besteht aus folgendem: 
Der pfadbeschreiter beginnt mit der ta~liya ilber den profeten 
ohne irgend etwas anderes an agkar. Denn der profet ist die mitt­
lerinstanz (wasita)l zwischen uns und Gott und der filhrer filr uns 
zu ihm, der lehrer filr uns. Und <lass man sich an die mittlerin­
stanz hangt, muss dem vorausgehen, <lass man sich an den hangt, 
zu dem man sich filhren lassen will. Die statte der aufrichtigkeit 
aber ist das herz, und manchmal wird es zu etwas anderm als Gott 
abgelenkt. Die triebseele lauert auf die menschen und befiehlt <las 
bose, (31) folgt den ltisten, neigt zu den nichtigkeiten. All das 

Am rand: vgl. ~ayyiid Rifiici: Macilrif mul:zammadiyya 122: Ordensstifter 
wilsifa zu Mohammed! 
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sind schmutzigkeiten, die das herz von der aufrichtigkeit und von 
der richtigen richtung auf Gott abhalten. Die triebseele !asst sich 
von den befehlen des satans ablenken. Tate sie das nicht, so 
wiirde der satan keinen zugang zum herzen finden. Ihre annahme 
dieser befehle fiihrt zu ihrer gleichgiiltigkeit und ferne von Gott. 
Die ferne ist ein dichter schleier vor ihrem schOpfer, eine finster­
nis. Der pfadbeschreiter braucht die vertreibung dieser finsternis 
und entfernung der schmutzigkeiten. Die finsternis weicht durch 
das licht. Der profet aber sagte: Die ta$liya iiber mich ist ein licht. 
Die schmutzigkeiten entfernen sich durch das reinigende. Der 
profet sagte: Die reinheit des herzens der glliubigen, ihre 
abwaschung vom rost ist die ta$liya auf mich. Damm wird dem 
pfadbeschreiter zuerst die ta$liya iiber den profeten befohlen zur 
reinigung der statte der aufrichtigkeit (ibla$). Denn es gibt keine 
aufrichtigkeit, solange die krankheiten (ursachen?) da sind. Und 
die wonnen (des diesseits?) horen auf durch gedenken an den 
geliebten Gott. Viel die ta$liya iiber ihn sprechen zeitigt besitz­
nahme des herzens durch die liebe zu ihm, und die besitznahme 
durch die liebe zu ihm zeitigt strengste aufmerksamkeit auf ihn 
(den profeten) und auf die eigenschaften und moralqualitaten, 
die er hatte, und auf all das, was ihn kennzeichnete. Da wir aber 
wissen, dass man nicht dazu gelangt, sich die nachfolge seiner 
taten und moralqualitaten anzueignen, ausser nach hochster 
aufmerksamkeit auf ihn, so gelangt man nicht hin (im text 
ausgefallen) ausser durch iibertreibung der Hebe zu ihm, und zu 
dieser iibertreibung gelangt man nur durch viel ta$liya. Wer 
etwas liebt, gedenkt <lessen viel. Darum beginnt der 
pfadbeschreiter mit der ta$liya. Sie umfasst <las gedenken Gottes 
(rf,ikr allah) und <las gedenken seines gesandten.2 Der profet 
sagte: Gott sprach zu ihm: Mohammed, ich machte dich zu einem 
gedenken (rf,ikr) meines gedenkens (heisst wohl: zu einem teil des 
gottgedenkens). Wer deiner gedenkt, gedenkt meiner, und wer 
dich liebt, liebt mich. Profet: Wer meiner gedenkt, gedenkt 
Gottes, und wer mich liebt, liebt Gott. Wer die ta$liya spricht, 
spricht das gedenken Gottes, indem er sagt "o Gott!" 

Wisse, das gedenken zerfallt in zwei teile: ein gedenken, das 
nicht die gebetszwiesprache (munagah) enthalt, und ein 
gedenken, das sie enthalt. Das zweite ist durchschlagender und 
starker in der wirkung auf das herz des anfangers als das 
gedenken, das die gebetszwiesprache nicht enthalt, weil das herz 

2 Handschriftlich am rand: ta!jliya umfasst das gottesgedenken. Gegen 
darqiiwiyya! 
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<lessen, der in gebetszwiesprache ist, die nahe <lessen, mit dem er 
in zwiesprache ist, spi.irt (weiss yascuru). Das wirkt auf das herz 
und bekleidet es mit einer furcht. Denn das wort "o Gott, segne" 
ist ein gedenken und eine gebetszwiesprache, weil er die segnung 
erbittet, und das ist eben gebetszwiesprache, und die hat nur 
einer, der anwesend ist. Du hist vor ihm. Vielleicht ist das 
geheimnis der gesetzlichkeit (mafrilciyya) der ta~liya i.iber die 
profeten i.iberhaupt dies, <lass der geist des menschen schwach ist, 
zu schwach, die gottlichen lichter zu empfangen. Hat sich aber 
die verbindung seines geistes und des geistes der profeten <lurch 
die ta~liya (32) gefestigt, so spiegeln sich die aus der welt der 
i.ibersinnlichkeit ausstrahlenden lichter, die sich i.iber die geister 
der profeten ergiessen, in den geistern derer, die die ta~liya i.iber 
sie sprechen. 

Abschnitt: Wenn der den pfad beschreiten wollende viel verge­
hen und viel si.inden hat, beginne er auf seiner pfadbeschreitung 
mit vielem umvergebungbitten (ka[rat al-istigfar), bis sich ihm 
<lessen frucht zeigt. Jedes gedenken hat eine frucht und ein bei 
den autoritaten auf diesem gebiet beachtenswertes zeichen 
(ca lama). Die spezifische frucht der agkar ist von zweierlei art. 
Eine art, die dem herzen im wachzustand erscheint, und eine an­
dere art, die der pfadbeschreiter im traum sieht. Die pfadbeschrei­
ter befinden sich im hervorbringen der fri.ichte auf drei verschie­
denen stufen. Ich meine die fri.ichte, die ihnen ermoglichen, von 
einem gedenken zu einem andern aufzusteigen. Ein pfad­
beschreiter steigt nach einer frucht im wachzustand auf, die ihm 
leuchtet (erscheint). Ein anderer durch etwas, was dem geist im 
traum erscheint (leuchtet). Ein dritter, der wachzustand und 
traum vereint, und das ist die grosste (??) art. Die fri.ichte bemes­
sen sich je nach dem eifer (?imtiba<J,? druck nicht klar). Aber sie 
gehen auf einen einzigen ursprung (a~/) zuri.ick. Durch die 
freundlichkeit (?ta~alluf gewohnung?) der nahe einer person er­
scheinen einem dinge, die einem andern nicht erscheinen, und 
erscheinen einem andern dinge, die einem selbst nicht erscheinen. 
Jeder der beiden bringt eine (?) frucht hervor, weil das, was 
ihnen beiden erscheint, auf einen einzigen ursprung zuri.ickgeht. 
Die fri.ichte sind verschieden nach massgabe der nahrungen 
(arzaq) der pfadbeschreiter, und sie kreisen um feste urspri.inge 
(wurzeln), die in den augen der wahrheitserforscher nicht ver­
schieden sind. Kein pfadbeschreiter steigt von einem gedenken 
zu einem andern empor, bis ihm die frucht des betreffenden 
gedenkens erschienen ist. Erscheinen an ihm die zeichen 
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(fowahid) der zerknirschung und zeigt sich auf seinem gesicht 
die wirkung der zerbrochenheit und der demut, so wird ihm das 
gedenken des polierwerkzeugs der herzen (mi$qalat al-qulub) 
befohlen, und das ist die ta$liya i.iber den profeten. Dies, wenn 
man die glieder zu si.inden eingesetzt hat und einem die triebseele 
sich den vergehen zugeneigt hat. Wenn man sich aber der 
zi.ichtigkeit verschrieben hat und nicht mehr von der das base 
befehlenden triebseele zu li.isten verfi.ihrt warden ist, so fi.ihrt die 
ta$liya sogleich, wenn sie ihm hingeworfen wird, in ihr zum 
erhofften ziel. 

Sodann aber muss man sehen, ob der pfadbeschreiter einer der 
ungebildeten menschen ist oder zu den in der wissenschaft aus­
gebildeten gehort. Ist er ungebildet, so ist das richtige die voll­
standige ta$liya (a$-$alah at-tamma).3 Er beginne und beharre, 
bis er ihre wirklichkeit erkannt hat und ihm das erscheint, was 
unter ihren falten ist. Dann steigt er auf zu dem modus einer an­
dern ta$liya. Gehort der pfadbeschreiter aber zu den gebildeten, 
wird ihm nicht befohlen, mit der vollstandigen ta$liya zu begin­
nen, weil seine zunge feucht ist von der umkreisung <lurch diese 
ta$liya und ihrer anwendung. Nur hat er noch nicht erfasst, was 
unter ihren falten ist, weil das licht der ta$liya noch nicht fuss 
gefasst hat. Von der vollstandigen ta$liya Hi.sst er nach jedem ri­
tualgebet (nur) elf mal i.ibrig4, was er zu seiner litanei (wird) 
macht, bis sein inneres gesicht (33) ihren sinn erfasst hat und er 
tag und nacht die ta$liya, die wir erwahnt haben, (welche?) 
eini.ibt. Aber hi.ite dich, den titel sayyid wegzulassen. Darin liegt 
ein geheimnis, das (nur) dem erscheint, der dauemd diesem 
gottesdienst obliegt. Erscheint ihm dieses geheimnis und wird es 
ihm klar, so geht er zu einem hoheren gedenken i.iber <lurch ein 
gedenken (?), und er sagt: "O Gott, segne deinen geliebten!" Er 
fi.igt ihn zum schOpfer hinzu, und darin liegt seine zugehorigkeit 
zur hochsten stufe der liebe, ohne alle andern geschOpfe. 

Der pfadschreiter braucht unbedingt eine absicht und eine in­
tention, damit er zu den hohen stufen aufsteigt. Wir wollen nun 
aber die sitzart fi.ir das gottesgedenken besprechen. Es ist hoflich, 
dass man vor seinem herrn bescheiden und demi.itig sitzt, den 
kopf zwischen die knie legt und die augen von allem sinnlich 
wahmehmbaren abschliesst. Durch diese sitzart sammelt sich das 
herz und wird von den schmutzigkeiten rein. Die lichter 

3 Die "volle ta#iya" ist die !faliih ibriihfmiyya (SacranI: Tabaqiit, nr. 318, 
bd. II, 73, unten). - Vgl. band I, 12. 

4 Handschriftlich am rand: tiganiyya? - Vgl. hier Text LI, 494. 
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kommen, die leuchtenden erscheinungen und die geheimnisse 
zeigen sich ihm. Sitzt du so, so nimm zuflucht vor Gott vor dem 
gesteinigten satan. Dann nenne Gott. Dann sprich: "FUr Gott 
spreche ich den segen Uber unsern herrn Mohammed" soundso 
viel mal" - dabei nennt er die zahl, die er beabsichtigt - "im 
glauben an Gott und in der hoffnung auf belohnung <lurch Gott 
und in hochachtung des rechts der prof eten, zur ehrung und aus­
zeichnung. Und Gott segne und grUsse unsern herrn Mohammed 
und seine familie." Dann beginne mit der ta~liya. Hast du die zahl 
erflillt oder befindet sich in deiner hand ein rosenkranz und bist 
du an die stelle gelangt, wo du begonnen hattest, so erneuere (lies 
gaddid statt garrid) die absicht, wie wir gesagt haben. Vielleicht 
zeigen sich <lurch wiederholung die geheimnisse, die unter den 
worten liegen. Denn es gibt kein wort, unter <lessen falte nicht ein 
verborgenes geheimniss Hige. Vor dem aufgang der morgen­
dammerung aber rezitiere er: Gott bezeugt: "Es gibt keinen gott 
ausser ihn, und die engel und die wissenden, das gerechte tuend. 
Es gibt keinen gott ausser Gott, den gewaltigen, weisen." Danach 
sage er: "Auch ich bezeuge gegenUber Gott, was er sich selber 
bezeugt, und was ihm seine engel und die wissenden bezeugen 
unter seiner schopfung. Ich bitte Gott, diese bezeugung in ver­
wahrung zu nehmen bis zu meinem tod und meinem eintritt ins 
grab, meinem austritt aus dem grab und meiner begegnung mit 
meinem herrn. Bei ihm gehen die deponierten gUter nicht ver­
loren." Das sage er dreimal, flinfmal oder siebenmal jeden tag. 
Unter der falte dieser worte liegt ein nutzen, den die 
aufrichtigkeit gegen Gott zur erscheinung bringt, und es hat eine 
frucht, die von der andauernden betatigung zur erscheinung 
gebracht wird. Du musst aber deinem scheich die zustande und 
alles andere, was dir auftaucht, und die traume mitteilen. W enn 
dann das herz <lurch die lichter der ta~liyiit erhellt wird (lies 
afraqat statt afrafat) und von dem schmutz der gedankeneinfalle 
gereinigt wird, erscheint dir die frucht deiner ta~liya und dein 
herz wird von den anfangen der aufrichtigkeit angewandelt, das 
verborgene wird dir sichtbar, (34) die gaben der iibersinnlichkeit 
werden dir zuteil und die weisheiten gehen dir Uber die zunge. 
Der horer staunt Uber deine erklarungen. 

Der anfanger muss sich zwei litaneien (wird) zu eigen machen: 
eine litanei (wird) nach dem morgengebet und eine nach dem 
abendgebet. Das gedenken der leute der festigkeit und des endes 
jedoch nimmt ihr herz zu allen zeiten in beschlag. 
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HUte dich vor der Ubereilung, die ta~liya zu verlassen, bevor 
dir ihre frucht erschienen ist, und filge zu dem, was du machst, 
noch das gedenken der negation und affirmation hinzu (es gibt 
keinen gott... ), und das sei deine unentwegte beschaftigung zu 
allen zeiten. Es lautet: Es gibt keinen gott ausser Gott, 
Mohammed ist der gesandte Gottes. Das ist ein starkes gedenken, 
starker als das erste, das nur die starken aushalten. 

Ist der gedenkende von Uberwiegendem verstand, von ausge­
glichenem temperament, festem stand in seinem zustand, so wird 
ihm befohlen, das viel zu machen. Ist er aber zappelig, schwach, 
von krankem temperament, muss er mit sorgfalt behandelt und 
mit einer bekannten litanei versorgt werden, die seine seele er­
greift und <lurch die die kraft eines nach dem andern ansteckt. 
Dann erst darf er eifriger Uben, weil er dann in die schar der 
starken Ubergetreten ist. Sonst wUrde ihn das gedenken verbren­
nen. 

Verharre bei diesem gedenken, bis dir die ganze welt in einem 
einzigen gUrtel geordnet ist und du nur noch den einen siehst und 
Uber alles in der welt das totengebet sprichst und dir lob und tadel 
einerlei sind ... Erscheint dir die frucht des gedenkens der nega­
tion und affirmation, dann widme dich dem gedenken der remo­
tio (tanzfh), d.h. "preis sei Gott, dem gewaltigen und bei seinem 
lob. 0 Gott, segne unsern berm Mohammed und seine familie ! 
Erscheinen dir dann <lessen frUchte und werden dir seine 
geheimnisse offenbar, so wirst du wUrdig des einwortgedenkens 
(gikr Jard), und du musst sagen: "Gott Gott Gott" dauernd. Doch 
hUte dich ja, das gedenken des profeten (cj,ikr an-nabf) aufzu­
geben, denn es ist ein schlilssel filr jede tilr. .. 

VI 
(lbn c Abbad ar-Rundi (gest. 792/1390): Lettres2 166-168; 

D 1.1.15.4, 13-14) 

Was die frage betrifft, die soundso gestellt hat Uber die ~aliih 
caza n-nabf im anschluss an die rezitation (lesung) der litanei 
(~izb) gemeinsam mit dem wortlaut "o gott, sprich den segen auf 
Mohammed und auf die familie Mohammeds", so pflegte man 
dies bier (in Sala) so zu halten. Dann aber gaben sie das auf und 
verwendeten die vollstandige5 ~aliih bis zu "wahrlich du bist 
hochgelobt und gepriesen" (innaka ~amfdun magfd) zehn mal 

5 Hrsg.: Fussnote am rand: tamma=ibrahlmiyya. - Vgl. hier anm. 3. 
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morgens und zehn mal abends ausser in der nacht auf den freitag 
und am freitag selbst. Am freitag sagten (oder sagen) sie es je 
zwanzig mal. Ich weiss nicht, wer sie dazu angehalten hat. 

DarUber ist das gleiche zu sagen wie Uber die frage des mawlid, 
die ich euch schon behandelt hatte. Das richtige ist meines erach­
tens, nicht dagegen zu sein und nichts dagegen einzuwenden, 
sondern zugestandnis und grosszUgigkeit walten zu lassen (ibaf:ta, 
tawsica), also nicht zu behaupten, es sei verboten und ketzerische 
neuerung, sofern es sich nicht mit einem festen heiligen brauch 
(sunna) stosst und die ausUbung nicht zu unzulassigem und un­
tersagtem flihrt. Es muss vielmehr als empfohlen und erwUnscht 
betrachtet werden, nach sure 22,77 "und tut gutes". Denn das ist 
etwas gutes. 

Ich hatte vordem ein schriftchen etwa im umfang eines bogens 
(kurras) gesehen, verfasst von einem gewissen Ibn al-Baqqal -
ich weiss nicht, was flir ein Ibn al-Baqqal - genau Uber diesen 
fall, worin er zu dem entscheid kommt, die sache sei erlaubt 
(gawaz), nur gott sei allwissend. Er bringt mehrere beweisgrUnde 
vor. Mir will scheinen, wenn die religion dahinschwindet und der 
(167) glaube gepltindert wird und die menschen sich an etwas 
halten, was ihnen als spur (oder eine wirkung, atar) der religion 
vorkommt wie andere ahnlich gelagerte dinge, so darf keiner es 
ablehnen, sonst bleiben die menschen ohne religion und ohne 
einen duft der religion, und keiner, der sich mit theologie be­
schaftigt, darf in solchen dingen gegen andere hart sein. Dies ist 
allen zu erwidern, die zu streiten beginnen und sagen: Wenn das 
erlaubt oder erwUnscht ware, so batten das schon die alten, 
friiheren, getan; denn bei denen waren die wurzeln der religion 
noch fest und kraftig und die zweige der religion, wie sie sie vom 
profeten erhalten hatten, frisch und saftig, sie brauchten keine 
solchen zeremonien (marasim), genau wie sie auch nicht 
ausgefallene rechtsfragen zu untersuchen und nicht schriften und 
handbUcher darUber anzulegen brauchten. W enn wir jenes als 
eine tadelns-werte neuerung auffassen, so ist es auch dieses. 
Warum sollte das zweite nicht abgelehnt werden und das erste 
abgelehnt werden? 

Was so flir die gemeinschaftliche ~alah caza n-nabl und die 
durchflihrung des mawlid in gewohnter weise, sofern nichts 
unzulassiges dabei vorkommt, gilt, hat geltung auch fi.ir <las 
bittgebet nach dem ritualgebet, an das sich die menschen 
gewohnt haben, ebenso die rezitation (lesung) der litanei (f:tizb) 
im kreis (bid-da"ira) sowie die verwendung vieler lampen in den 
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moscheen im ramac,lan, denn damit will man den ramac,lan ja nur 
erhohen, immer unter der bedingung, <lass nichts unzuverlassiges 
dabei vorkommt, wie wir tiber den mawlid dargelegt haben und 
anderes, was mir jetzt nicht gerade in den sinn kommt. 

Die deutliche erklarung jenes mannes, die ~a/ah caza n-nabl in 
gemeinschaft sei verboten, ist eine abscheuliche sache, und 
vielleicht ist seine erkHirung eher etwas verbotenes, als was er fiir 
verboten erklart, und zwar aus verschiedenen grtinden: Zunachst 
schon dieser ausdruck, und sein wort "in gemeinschaft" bringt 
seine abscheulichkeit und hasslichkeit nicht zum verschwinden. 
Was fiir ein unterschied besteht zwischen einer gemeinschaft, die 
den segen auf den profeten mit einer zunge respondierend 
(mutarasilfn) (offenbar reihum im wechsel fortfahrend) sprechen, 
und einer gemeinschaft, die sich zusammentut und bei der jeder 
fiir sich einzeln den segen auf den profeten spricht? Dann sein 
einwand gegen die belastigung, die er deswegen <lurch die leute 
erfahrt, wie <las jenem rechtsgelehrten - ich glaube einem 
rechtsgelehrten aus Qayrawan - widerfahren ist - denn die masse 
der menschen belastigte ihn gewaltig wegen seines wortes, das sie 
gehort hatten: (168) "Die rezitation (lesung) des korans im kreis 
(bid-da"ira) ist ketzerische neuerung" und verleumdeten ihn mit 
der beschuldigung, er habe gesagt: "Die rezitation (lesung) des 
korans ist eine ketzerische neuerung", er konnte sich van ihnen 
nicht befreien und ihren hiinden nicht entkommen als nach 
vielem hin und her. Weiter - und das ist das grosste - der 
entscheid, es sei etwas verboten, ohne schlagende beweise. Gott 
warnt uns davor 16, 116 "und sagt nicht hinsichtlich <lessen, 
wortiber eure zunge eine ltignerische aussage macht, dies ist er­
laubt und dies ist verboten" und sure 10,59 "sag: Hat Gott euch 
erlaubnis gegeben, oder schwindelt ihr gegen Gott?" 

Der van ihm vorgebrachte beweisgrund, <lass es kein brauch 
der alten gewesen sei, ist eine schwache argumentation. Nicht 
alles, was die alten nicht getan haben, darf als verboten bezeich­
net werden. Vielleicht ist die rezitation (lesung) der litanei (J;izb) 
im kreis (bid-da"ira) eher zu verurteilen, wie sie jener rechtsge­
lehrte verurteilte, weil dart das zerhacken und die abzwackung 
der worter sich eingebtirgert hat und der koran nur nach beson­
derer art rezitiert (gelesen) werden darf. In der ~a/ah, die er er­
wahnt, ist aber kein hinderungsgrund. Gott allein ist allwissend. 

Was die nachtlichen bittgebete der gebetsrufer betrifft (auf den 
minaretten), so bestimmte sie Ibn al-Faras in den Al;kam al­
qur" an, die er geschrieben hat, und erwahnte einen widerspruch 
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dartiber - ich weiss nicht, von wem er das berichtet, ich glaube 
von einem rechtsgelehrten seiner eigenen zeit. So ersparte er uns 
die mtihe, selbst untersuchungen darilber anzustellen. Hatte ich 
das buch zur hand, so wtirde ich euch seine satze zu dieser frage 
mitteilen. Zu verurteilen sind die gebetsrufer, die in den koran­
versen falsch aussprechen (laf:m, kaum singen), wenn sie sie 
dabei vortragen. Das konnen schlimme arabische fehler sein, die 
keinen sinn ergeben, und manchmal werden die leute, die nahe 
dabei wohnen, <lurch die stimmen einzelner belastigt. Darauf 
muss ein auge gehalten werden. 

VII 
(l:Jiggi: Zawiya dila"iyya 52; D 1.1.15.4, 39a) 

Die Jarfqa der dila"iyyun ist zarruqiyya sagiliyya, unter­
schieden im allgemeinen <lurch ehrliche liebe zum profeten und 
vieles segenssprechen tiber Mohammed. Die ahnen der 
dila "iyyun waren bertihmt filr ihre anhanglichkeit an den 
profeten. Vor allem bertihmt war Sa0 id b. AI:imad ad-Dila"i, der 
dauernd die Dala"il al-bayrat las und sich kaum je davon trennte. 
Er befahl seinen kindern die $alah caza n-nabz, ermunterte sie 
dazu, ja wenn er von reisen zurtickkehrte, gab er ihnen 
geschenke und frilchte nach massgabe der zahl, in der sie die fa$­
liya gesprochen batten (Nuzhat al-fikr in Budur a¢-¢awiya 6b ). 

Als Abu Bakr ad-Dila"i zur masyaba seiner zawiya gelangte, 
hielt er sich nicht filr verpflichtet, besondere agkar denen einzu­
pflanzen, die von ihm lernen wollten, wie das bei seinen 
zeitgenossen sonst der fall war... Sondern er befahl seinen 
novizen die busse in dem sinn, dass sie sich von den stinden be­
freiten und nicht wieder darauf zurtickfielen, <lass sie wiedergut­
machten, was sie frilher begangen batten, und viel um vergebung 
baten. Dazu hatte er eine waiifa filr sich und seine novizen: 

Ich bitte Gott um vergebung. 
Preis sei Gott und lob sei Gott. 
Es gibt keinen gott ausser Gott, und Gott ist gross. 
Es gibt keine kraft und keine starke ausser <lurch Gott, dem 
machtigen. 

All das je einmal. 
Die ta$liya lautete: 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, 

deinen knecht, profeten und gesandten, den illiteraten profeten, 
seine familie und seine genossen, und grtisse sie aufs beste ! Dies 
200 mal. Es gibt keinen gott ausser Gott, ihn allein, ohne 



430 DIE TA$UYA IN $UFcSCHEN ZUSAMMENHANGEN 

teilhaber. Er hat die herrschaft, er hat das lob. Er ist aller dinge 
machtig. Es gibt keinen gott ausser Gott, dem konig, der klaren 
wahrheit; unser herr Mohammed ist der gesandte Gottes, der 
wahrhaftige, der zuverlasssige, Gott segne und grtisse Ihn. 

Er nannte das wa;ifa, weil seine 1arfqa ja sagiliyya war und es 
in der sagiliyya keinen talqfn gibt, wie Qastallani sagt (das ist 
kaum richtig). 

Die awrad des Mal).ammad b. Abi Bakr ad-Dila"i van den 
a<},kar, die er den novizen ftir nacht und tag vorschrieb, waren: 

1. Ich bitte Gott, den machtigen, um vergebung: 100 mal 
2 0 Gott, segne unsern berm, den Offner <lessen, was 

verschlossen ist, den beschliesser <lessen, was ergangen ist, den 
helfer der wahrheit <lurch die wahrheit, den ftihrer zu deiner 
geraden strasse. Und seine familie, nach dem mass seines 
vermogens und seines machtigen ausmasses (sic): 100 mal. 

3. Es gibt keinen gott ausser Gott: 100 mal, am morgen und am 
abend. 

Folgen adciya. 

VIII 
(l:liggl: Zawiya dilaJiyya 53-54; D 1.1.15.4, 40) 

Abu Bakr ad-Dila"i (gest. 1021/1612) befahl seinen novizen, 
auf den profeten den segen zu sprechen in dieser form: "O Gott, 
segne unsern herrn Mohammed, deinen knecht, deinen profeten 
und deinen gesandten, den illiteraten profeten, seine familie und 
seine genossen und spende ihnen heil, wie es sich gehort!" 

Als dann Mal).ammad b. Abi Bakr (gest. 1046/1636, ib. 80) die 
pilgerfahrt verrichtete und sich in Kairo mit Mul).ammad al-Bakr! 
verband und von ihm seine sufif arfqa entgegennahm, war etwas 
van dem, was er van ihm tiberlieferte, die :jalat al-fati}J li-ma 
ugliq. Mal).ammad b. Abi Bakr begann diese fa$liya seinen 
novizen in der zawiya dilaJiyya einzupflanzen an stelle der 
frliheren, erstgenannten formel, die sein vater Abu Bakr getibt 
und gelehrt hatte. Bekanntlich ist die $alat al-fati~ Ii-ma ugliq die 
formel, an die sich die tiganiyyun in ihrer taglichen litanei (wird) 
halten. Dach finden wir, dass die litanei, die Mal).ammad b. Abi 
Bakr ad-Dilii"i einzupflanzen pflegte, vollig mit der litanei, die 
Al).mad at-Tigani seinen schtilern einpflanzte, tibereinstimmt. 

Beide litaneien enthalten namlich 100 istigfar; 
100 $alat al-fati}J Ii-ma ugliq; 
100 hayhala. 
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Al;lmad Baba as-SinqW al-c AlawI schreibt in Munyat al-murzd 
iiber die tiganilitanei: 

Ihre pfeiler sind astagfiru llah hundertmal 
und ~alli ebenso viel auf den besten der schar 
und dass der mit der ~alah farzda ( =~alat al-fatif:z, weil TiganI es 

als al-yaquta al-farzda bezeichnete) zu bevorzugen ist um 
zahlreiche stufen ... 

und sprich das haylala hundertmal und schliesse 
mit der zuschreibung der gottesgesandtschaft an den hocherha­

benen. 
Kein zweifel, dass die dila "iyyun und die tiganiyyun, beide, 

den bakriden, den scheichen der !arzqa sagiliyya in Kairo, 
verpflichtet sind. 

(54) Al-imam as-SarqI b. AbI Bakr ad-Dila"I schrieb an den 
scheich der !arzqa na~iriyya Mal;lammad b. Al;lmad b. Na~ir ad­
DarcI und bat ihn um a(f,kar, die er tags und nachts hersagen kon­
ne. Ibn Na~ir antwortete ihm mit einem brief (risala), in dem es 
heisst:... Morgens und abends rezitiere diese bittgebete je 
siebenmal: 0 Gott, segne und griisse unsern herrn und gebieter 
Mohammed und seine familie mit einem segen (~alah), durch 
den du zu allem guten innerlicher und ausserlicher art 
hinanziehst! Du bist Gott, der starke, der machtige. Preis sei 
meinem herrn, dem hOchsten, dem allgeber. 0 Gott, ich bitte dich 
um gesundheit in dieser und jener welt. 0 Gott, ich bitte dich um 
verzeihung und gesundheit in meiner religion, welt, fiir meine 
angehorigen und besitztiimer. 0 Gott, bedecke meine blosse und 
halte meine inneren bewegungen (?rawcatl) in sicherheit (?amin). 
0 Gott, bewahre mich vor mir, hinter mir, links, rechts, oben und 
unten, ich nehme zuflucht zu dir davor, dass ich unversehens 
gepackt (ermordet?) werde. 0 Gott, o lebendiger, o bestandiger, 
deine barmherzigkeit rufe ich zu hilfe, fiihre mir all meine sache 
zum rechten und iiberlasse mich keinen augenblick mir selbst. 
Meine geniige ist Gott, es gibt keinen Gott ausser ihm. Auf ihn 
vertraue ich, er ist der herr des gewaltigen thrones. . . 6 

IX 
(Macsul 6, 207-221; D 1.1.15.4, 48-51) 

Ein lehrer des scherifen Al;lmad b. Mul;lammad at-TimggidSti 
(gest. 1274/1858) war Mul;lammad b. Al;lmad (gest. 1251/1835) 

6 Mul).ammad b. 0 AII ad-DukkiilI: Al-kunnafo al- cilmiyya 93. 
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von den ayt I:Iusayn. Der vorvater dieser familie, die fiir sehr 
fromm gilt, war ein gewisser I:Iusayn, der am anfang des 12./18. 
jahrhundert gelebt haben muss (207). 

MuJ:iammad b. AJ:imad ist die grosste personlichkeit der familie 
ayt I:Iusayn. Sein schtiler Abu Zayd at-Tagargarti beschreibt ihn 
ausfiihrlich. Hier nur das auf die Mohammedverehrung 
beztigliche: 

Sein tagewerk wird bis ins einzelne durchbesprochen mit allen 
seinen frommigkeitsleistungen und litaneien. Er hatte na~iri­
scheiche. N ach dem morgengebet am freitag las er mit seinen 
schtilern den flizb ganz durch. Nach dessen abschluss drtickte er 
jedem schtiler oder sonst anwesenden die hand (mu~iifafla) und 
sprach: 0 Gott, vergib mir und meinem bruder! Oder: 0 Gott, 
segne unsern herrn Mohammed und seine familie und spende 
ihnen heil! 

N ach erledigung der litanei des lbn Na~ir und dem vormittags­
gebet setzte er sich auf seinen gebetsteppich anders wohin und 
begann das Datil al-bayriit zu lesen, das er zwischen den knien 
auf geschlagen hatte. Aber die leute drangten sich herzu. Man 
trug ihm anliegen vor. Er erklarte sie und betete fiir jeden. Bei 
streitfallen las er so lange in dem Dalfl al-bayriit, bis sie auf­
horten untereinander zu sprechen und bereit waren, auf ihn zu 
horen. Er schlichtete ihren streit und betete fiir sie. Er pflegte zu 
sagen: In der lekttire des Datil al-bayriit zwischen leuten, die 
einander grollen, liegt ein segen (baraka), der den groll (f:tiqd) 
aus ihren herzen vertreibt und liebe hineinsat. 

Am freitag in der moschee las er vor dem eintritt des imams das 
Datfl al-bayriit, grtisste aber jeden, der ihn begrtisste, freundlich 
wieder und erkundigte sich oft nach der familie und bekannten, 
las aber immer das Dalfl al-bayriit und stand zugleich red und 
antwort, bis der imam eintrat und der gebetsrufer auf dem dach 
rief, dass man es in den hausern und auf dem feld horte. Am 
schluss des ritualgebets betete er mit lauter stimme fiir die eltern, 
fiir sich selbst und fiir alle muslime. Dann eroffnete er die 
segenssprechung auf den profeten und sprach laut ein oder 
zweimal die fiitifla. Weiteres. 

Dann nahm er in der moschee die anliegen der leute entgegen, 
korrigierte die schultafeln der koranschtiler und las wieder den 
Datil al-bayriit bis zum nachmittagsgebet. Weiteres in der mo­
schee. Dann nach hause. Aber auf den ruf des gebetsrufers sofort 
in die moschee zum abendgebet. Nach beendigung der sunan 
und des flizb riitib mit seinen schtilern begann er den maglis ag-
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t}.ikr fiir die fuqara~, deren muqaddam er war. Die formeln seiner 
gebete dazu werden erwahnt. Darin findet sich auch sure 33,56 
"Gott und seine engel sprechen den segen tiber den profeten. Ihr 
die ihr glaubt, sprecht auch ihr den segen tiber ihn und grtisst 
ihn, wie es sich gehort", dann: Zu dienst, o Gott, zu befehl! 
Diese, deine schwachen knechte, sprechen mit deiner hilfe, dich 
um untersttitzung bittend, auf deinen ruf antwortend - und alles 
gute liegt in deinen handen: 0 Gott, segne unsern herrn 
Mohammed und seine familie und spende ihnen heil ! In diesem 
wortlaut 300 mal hintereinander. Er !asst die teilnehmer mit 
versen aus der Burda, die den profeten besonders loben, aus­
ruhen: 

(34) Das ist Mohammed, der herr dieser und jener welt, der 
herr der menschen und der ginn, 

der herr der beiden grossen gesonderten scharen der 
menschenkinder, der araber und der barbaren. 

(38) Er tibertraf die profeten an korpergestalt wie an 
seelenadel, 

und sie kamen ihm weder an wissen noch an tugend und 
edelsinn nahe. 

(43) Was die christen von ihrem profeten behaupten, behaupte 
nicht 

und erkenne getrost an lob ihm zu, was ihm zuzuerkennen 
dir nur immer beliebt. 

Jeden vers der Burda spricht er selbst, dann einer der teilneh­
mer und dann ein sonst anwesender, so dass sie jeden dreimal 
sagen. Aber sie sagen auch noch andere verse (der Burda?). 

(213) Anschliessend sagte er ein bittgebet ftir sich und alle an­
wesenden und samtliche muslime zur befreiung von allen noten. 
Dazu behauptete er: Das bittgebet nach 300-maliger segens­
sprechung auf den profeten finde erhorung. Dann fiigte er noch 
200 mal hintereinander hinzu und sprach nochmals das bittgebet. 
Dann abermals 300 mal segenssprechung auf den profeten, dann 
wieder das bittgebet. Dann noch 200 mal, womit 1000 segens­
sprechungen auf den profeten vollzahlig waren. 

Um die teilnehmer am gottesgedenken munter zu erhalten, er­
hob er sich vor ihnen manchmal, setzte sich dann wieder kurz 
und erhob sich dann wieder und brachte nach der 1000-maligen 
ta$liya ein schilhisches gedicht (bayt) oder ahnliches vor. Er ver­
wendete dabei im unterschied zu andem magalis at}.-t}.ikr-verse 
aus der Burda und zerknirschungen des Akbil in seinem buch 
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(auf berberisch). Es handelt sich um ein werk des MuJ:iammad b. 
c AH Akbil in schilhischen versen. 

Weiteres. Er ftihrte das in seiner zawiya zwischen abend- und 
nachtgebet aus. Auswarts schob er es bis nach dem nachtgebet 
hinaus, wenn die dorfbewohner gegessen hatten, schlief ganz 
leicht und rief dann die dorfbewohner zu diesen versammlungen 
in die moschee. 

(214) Wenn er unter leuten sass und sie um ein bittgebet baten, 
sagte er zu einem scherifen oder f iilib oder zu dem, der rechts 
von ihm sass: Sprich den segen auf den profeten und eroffne das 
bittgebet! 

Die moschee eines dorfes, in das er kam, ehrte er <lurch zwei 
gebetseinheiten, die er darin vollbrachte, oder <lurch die ~aliih 
oder das saliim (das "oder" ist auffallig) auf den profeten und die 
standigen formeln (biiqiyat ~alif:tat, Lane, baqiyiit), wenn er nicht 
im zustand der kleinen waschung war ( d.h. die gebetseinheiten 
nur nach kleiner waschung, die ta~liya auch ohne! zum ersatz!). 

Auch in dem spruch, den er bei einem friedhof sagte, vergass 
er nach dem bittgebet ftir die toten nicht zu sagen: 0 Gott, segne 
unsern herrn MuJ:iammad, seine familie und seine genossen und 
spende ihnen heil! (darin entfernt er sich nattirlich von dem 
wortlaut des spruches des profeten beim anblick eines friedhofs). 

(215) Bei einem heiligengrab sprach er mit dem begrabenen 
wie mit einem lebendigen und ftigte nach einigen wunschformeln 
hinzu: Hier sind wir vor dir, damit du (heiliger) ftirsprecher seiest 
zwischen uns und dem profeten, dass er unsere anliegen bei Gott 
durchftihre (was heisst das? vertrete?). Und er nannte seine anlie­
gen. Dann wandte er sich an die anwesenden mit den worten: 
Lasst uns diesem heiligen ein geschenk machen! Er sagte dann: 
Ich nehme zuflucht zu Gott vor dem gesteinigten satan. 0 Gott, 
segne unsern herrn Mohammed, seine familie und seine genossen 
und spende ihnen heil - dies einmal. Dann die fiitif:ta einmal, 
dann den thronvers usw. So wenn er es eilig hatte. 

Hatte er es nicht eilig und stieg er in der zawiya eines verstorbe­
nen heiligen zum tibernachten ab, so war es komplizierter, aber 
auch hier schenkte er den gottesdienst dem heiligen, er und die 
begleiter, und liess es nicht bei einmaligen gebeten und sprtichen 
bewenden. Er sprach dabei 100 mal die segenssprechung auf be­
liebige art, aber bevorzugt war der wortlaut: 0 Gott, segne unsern 
herrn Mohammed, den analfabetischen prof eten, seine familie 
und seine genossen und spende ihnen heil ! Er wartete, bis alle 
anwesenden damit fertig waren und sagte dann laut (216): "Ver-
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einigen wir das bittgebet fiir diesen heiligen und alle seine nach­
barn. Er sprach den segen auf den profeten, die fiitif:za" usw., 
auch die gebete des Akbil und hielt ermahnungspredigten, wenn 
die zeit reichte. 

(216) Er sagte: Wer das kleinere geschenk (al-hadiyya a~­

~ugrii) d.h. 11 mal sure 112 und was er dazu sagt, den toten 
schenkt, bei dem erbarmt sich Gott aller toten und nimmt ihnen 
fiir ewig die strafe hinweg dank diesem geschenk. Wer vor dem 
grab eines heiligen sitzend <las grossere geschenk (hadiyya 
kubrii) rezitiert, bestehend aus fiitif:za bis zu 1000-maliger ta~liya, 
wie angefiihrt, dem sagt der heilige, bevor er aufsteht: Dein 
anliegen ist erfiillt worden ... (usw.) 

(216) MuJ:iammad b. AJ:imad der ayt I:Iusayn besuchte von kind 
an bis ins hohe alter regelmassig den mawsim des august fiir den 
qu!b AJ:imad b. Musa, um sich mit diesem heiligen und den 
gelehrten und frommen und den leuten der magiilis a~-~aliih caza 
n-nabl, die nur dazu dorthin reisen, zu besegnen. Er freute sich 
iiber die reise, genoss ihn, rilhmte ihn und die, die sich mit ihm 
dort trafen, schenkte ihnen datteln und henna oder geld oder 
nahrungsmittel. .. Wenn er bei leuten vorbeikam, die streit batten, 
suchte er sie zu versohnen und nahm fiir sie ihre gelehrten und 
gebildeten zu hilfe, wie die muriibi!i1n undfuqariiJ. 

Die magiilis a<},-gikr und a~-~aliif:z caza n-nabf verliessen ihn 
keine nacht. 

Einer seiner scheiche war Yusuf b. MuJ:iammad an-Na~irI. Nach 
seinem tod machte er wallfahrten zu ihm und seinen vorfahren in 
Tamgrut. Er war selbst muqaddam der scheiche und zog ihre al­
mosen (217) von den bergen und kiisten ein. W enn er hinpilger­
te, kiindigte er das offentlich in den markten an und rief jeder­
mann auf mitzukommen. Der sohn seines scheichs, c Ali b. Yusuf 
b. MuJ:iammad an-Na~irI, ein wirklicher, wunderwirkender 
heiliger, freute sich iiber ihn, liebte ihn sehr und fiihrte ihn und 
seine leute (!aJifa) ins innere der zawiya, damit die frauen sich 
mit ihrem maglis zur ~alah caza n-nabf und mit der ermahnungs­
predigt der fuqaraJ auf grund des buches des Akbil (auf 
berberisch) und anderem besegneten. 

In der nacht auf den freitag fiihrte der amtierende scheich c Ali 
b. Yusuf die besucher ins innere der kuppel der scheiche aus der 
familie lbn Na~irs und sagte: Wer mochte, <lass diese scheiche 
ihm bezeugen, <lass er sich vom hollenfeuer losgekauft hat, der 
setze sich hin. Er begann seinen vorigen maglis noch einmal und 
fiihrte ihn nochmal bis zu ende <lurch. Dann begann er mit der 
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Burda. Er und die manner links und rechts von ihm sprachen je­
den vers der Burda und dann trugen die andern mitglieder des 
maglis einen vers nach dem andern vor bis zum letzten vers der 
Burda (also jeden vers vierfach: er, die beiden manner links und 
rechts, dann die corona). Dann zerknirschte er sich mit den 
versen des Akbil. Dann sagte er dreimal: Preis sei meinem hohen 
herrn, dem allgeber. Dann sprach er das bittgebet des Ibn Abi 
Gamra ... (usw.). Dann das bittgebet des Sagili (folgt text) und 
weitere bittgebete, die bis auf den profeten zuriickgefiihrt werden 
und die im Dalfl al-bayriit erwahnt werden. Dann ein allgemeines 
gebet, dann kommentierte er sein eigenes langgedicht, das in 
berberisch abgefasst ist. 

(218) Einmal verabschiedete ihn scheich c AH b. Yusuf an­
Na~iri mit den worten: Ich iiberantworte dich Gott, offne die tiir 
deines hauses. Die scheiche (aus der familie na~iri) sind mit dir 
mit ihrem segen und ihrer macht gegen das, was vor dir, hinter 
dir, rechts und links von dir ist. Nimm und lass und hebe und 
setze, wenn du willst ! Du bi st angenommen. Wer dein wort 
zuriickweist, geht zugrunde. Hore, und das heil sei auf euch. Als 
die gesellschaft von dieser ziyara heimkam, wurde der scheich 
mit geschenken empfangen ... 

(das ist sozusagen eine bestatigung seiner muqaddamschaft im 
namen der na~irifamilie). 

(219) Vor dem tod wurde er von seinem schiiler, dem scherifen 
AJ:imad b. MuJ:iammad at-TimggideSti besucht. Timggidesti hatte 
bei ihm die Mara"! des Zawawi, die Hikam des Ibn c Ata"allah und 
die Rawrj,at al-a(},kar des Abu Zakariyya YaQ.ya b: Saraf an­
Nawawi studiert. Daraus hatte er einige formeln zusammengestellt 
und sich zur litanei (wird) for nach dem flizb ratib zwischen 
abend- und nachtgebet gemacht. Diese litanei beginnt mit 100 
mal "ich bitte Gott um vergebung", folgt 100 mal "o Gott, segne 
unsern herrn Mohammed und seine familie und spende ihnen 
heil", 100 mal "es gibt keinen gott ausser Gott" ... (usw.). 

(221) MuJ:iammad b. AQ.mad der ayt J:Iusayn ist 125111835 
gestorben. 

(210) MuJ:iammad b. AQ.mad der ayt J:Iusayn (gest. 125111835) 
hatte ein bittgebet, das lautete: 0 Gott, beschere uns die nachfolge 
(mutiibaca) des profeten in seinen worten und in seinen taten! 

(208) MuJ:iammad b. AJ:imad al-A 0 rag, der altere bruder des 
MuJ:iammad b. AJ:imad (gest. 1251/1835), unterrichtete zuerst in 
Margus, liess sich dann aber von seinem stamm gazlila at­
tasusaQ.tiyya in Tata bewegen, sich bei ihnen niederzulassen und 
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zu unterrichten, und zwar in der schule in I:Ii~n al-hana", nach­
dem sich der stamm von Takan bis Afra verpflichtet hatte, ihm 
den dritten teil des zehnten fi.ir die kosten der schtiler zu entrich­
ten. Eine zeitlang taten sie das. Aber das versagen des erwahnten 
drittels spaltete den stamm wegen einer blutigen auseinanderset­
zung zwischen Mal).ammad b. Mal).ammad (?) b. Al).mad al-Acrag 
und dem scheich Mul).ammad b. Ibrahim b. c Abdallah der abna" 
c Abdarrazzaq al-Gaggali al-Ifrani/ Afrawi. 

(222) Von Leuten der al Aggal tOtete einer, ein genosse des 
scheich Afrawi, jemand. Die leute suchten zuflucht bei 
Mal).ammad b. Mal).ammad b. Al).mad (dem neffen des 
1251/1835 verstorbenen Mul).ammad b. Al).mad der ayt J:Iusayn) 
in I:Ii~n al-hana 0 , nachdem der scheich Afrawi sich geweigert 
hatte, der sache recht angedeihen zu lassen, weil er zu grob und 
zu ungerecht war. Mal).ammad vermochte ihn nicht zu bewegen. 
So kam es zum zwist. Der stamm gaziila und Tata waren araber, 
und nichtaraber wie auch die gaziila von Tagmiit und Kansiisa 
stellten sich auf die seite des Afrawi. Mahammad hatte auf seiner 
seite nur die ahl al-Maddal). (?) und einen" kleinen teil der Galala. 
Weiter war der stamm der Sagtana in Tata auf seiten des Afrawi 
ausser den ayt c AH in Tintazart. Die totungen und verwundungen 
dauerten sieben jahre oder !anger oder etwas weniger, bis die 
stamme sich zerstreuten. Afrawi bequemte sich schliesslich zum 
recht. Dann aber brach der zwist aufs neue und noch heftiger aus 
we gen eines getOteten der ban ii Yiisuf in J:Ii~n al-hana 0 • Dieser 
dauerte dreizehn jahre. Das haus des Mal).ammad in Antefyan 
wurde zerstort und seine getreidevorrate verzehrt. Schliesslich 
bequemten sie sich wieder zum recht und ersetzten ihm den 
grossten teil seines getreides und bauten ihm sein haus wieder 
auf. 

(221) Mal).ammad b. Mal).ammad (?) b. Al).mad al-Acrag hielt 
beruflich schule und unterwies rechtslehre, korankommentar und 
f:iadlf und verfasste schilhische gedichte iiber die rituelle 
waschung, das rituelle bad und das waschen mit sand. Er lobte 
den profeten in einer schilhischen qa~lda, in der er der hamziyya 
des Bii~iri folgte, ein gedicht, das manner und frauen auswendig 
lernten. Manche rezitierten es zwischen abend- und nachtgebet 
nach der lektiire des f:iizb ratib <lurch die talaba. Heute - sagt ein 
berichterstatter - vergniigen sie sich anders und haben das 
vergessen ... 
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x 
(Macsul 6, 174-245; D 1.1.15.4, 45-47) 

(17 4) Der scherif (l).asanide Uber Idris) Al).mad b. Mul).ammad 
al-Maymuni: at-Timggidsti: (gest. 1274/1858) grUndete die 
berUhmte ziiwiya in Ti:mggidst etwa 120 km ostlich Tiznits in 
dem kanton Tafraut. Er gehorte zur sagiliyya der na~iriyya (von 
Tamgrut) und ausserdem zur farzqat al-mul,zammadiyyzn, die 
marfu c as-sii<},iliyya sein so11 (was heisst das? bis auf sagiliyya zu­
rUckgehend? Uber sagiliyya auf Mohammed zurUckgehend?7). 
Diese mul,zammadiyyiln sind diener der segenssprechung auf den 
profeten (ah/ !JidmatS a~-~aliih cal ii rasul all ah). Vorsichtig 
geschatzt bestand seine tagliche litanei <aus> 100 000 ta~liyas, 
aber es konnen auch mehr gewesen sein, ja er setzte sie tag und 
nacht fort, wobei noch ein wunder der zungenleichtigkeit und 
der bewegung der hand (am rosenkranz) dazukam. Er schlief mit 
dem rosenkranz und setzte beim erwachen nach moglichkeit den 
kult fort. 

Er diente ( =sich halten an, dauernd dabei sein, verwenden) den 
Daill al-!Jayrat (so haufig, hier immer) und wiederholte, was er 
davon hersagte, 15 mal (?), wodurch er zu wunderwirkungen 
gelangte ... 

Er verfasste auch selbst eine reihe ta~liyiit, die seine gonner 
immer wieder sagten (l;adama) und mit erfolg erprobten. Sie er­
hielten rasch die eroffnung, den profeten zu sehen (im traum), 
ihre angelegenheiten erleichtert zu finden, die sorgen loszuwer­
den, den glauben zu stiirken, <las innere zu liiutern, die wonne des 
gedenkens zu empfinden, zu lieben und zu sehnen. 

(176) Seine liebe zum profeten liisst sich Uberhaupt nicht er­
messen. Man kennt so etwas nur von c Abdalcazi:z ad-Dabbag al­
Fasi: (vgl. /brzz!). Er gedachte viel des profeten und geriet ausser 
sich (yafzS) und wurde verzUckt (yafrab) bei der segenssprechung 
auf den profeten und den lobgedichten auf ihn. Keine sitzung 
von ihm war ohne gedenken des profeten, seiner anrechte und 
ohne sein lob, ohne gedenken seines standes bei Gott. Er erweck­
te auch in seinen schtilern die liebe zu ihm und die hochachtung 
vor ihm, und so gelang ihnen oft, den profeten im traum zu se­
hen oder auch in einem schlummer, der nahe dem wachzustand 
kommt, so <lass der profet ihnen frohe botschaft gab und sie noch 

7 Am rande: Auf die alte, noch nicht aufgesplitterte, in suborden 
verzweigte sagiliyya zurtickgehend. 

8 Am rande handschriftlich: ljidma=officium; Macsiil 13, 209. 



AUSGEW AfILIB UBERSE1ZUNGEN 439 

grossere liebe zu ihm fassten und noch grossere verehrung flir 
ihren scheich. Die frohbotschaften des profeten, die den stand­
platz der tiberwachung einnahmen (?), kamen ihnen in unend­
licher ftille zu. Bat einer den scheich um erlaubnis in einer sache, 
so befahl ihm der scheich, sich selbst vorzunehmen, bis er den 
profeten um rat fragen konnte, und dann wurde ihm das sehen 
des profeten (im traum) zuteil, so dass er ihn selbst befragen 
konnte. 

( 177) Er lenkte die menschen auf ihren herrn und ihren profe­
ten, ftihrte sie zu diesen beiden und nicht zu sich. . . Er achtete auf 
die hoflichkeit gegentiber Gott und seinen profeten in allem ... 
Ich kenne keine leute, denen das sehen des profeten (im traum) 
so zuteil ward wie seinen schtilern, weil eben die liebe und die 
verehrung des profeten in ihrem herzen platz gegriffen hatte. Die 
tage des mawlid waren bei ihm wie die vergni.igungstage der 
weltfreudigen, sie ergingen sich in den garten der schonheiten 
des profeten und entzi.ickten sich an der erwahnung seiner 
zustande und erkenntnisse, und oft befahl er ihnen, tag und nacht 
abwechselnd in lobgedichten und lobrezitationen zu ver­
bringen ... Er befahl eine grosse zahl von segenssprechungen auf 
den profeten und vergebungserflehungen, soviel moglich waren. 
Wer ihn besuchte, fragte er nach seiner religion und nach seiner 
qibla, nach seinem profeten, nach den profetengenossen, nach 
den sunan ... Sein schnarchen konnte man oft in dem rhythmus 
des "es gibt keinen gott ausser Gott, Mohammed ist der gesandte 
Gottes" horen. Seine mutter horte ihn oft im schlaf mit dem 
profeten sprechen und sagen: 0 gesandter Gottes, von dir hatte 
ich das und das gem, ich bin in deiner schuld ftir das und das ... 

(178) Er sah (im traum) den profeten, der sagte zu ihm: Komm 
her, ich will sehen, ob du ein edler scherif bist. Er setzte sich zu 
ihm. Der profet sammelte im mund seine spucke (vielleicht korr. 
yuma~mi~u), warf sie aus und spie sie in einen brunnen. 
Timggidsti ging hin und versuchte, sie zu trinken, dies mehrfach. 
Der profet sagte: Du bist wahrlich der edle unter den scherifen. 

(178) TimggidSti sah (im traum) den profeten und marschierte 
mit ihm zusammen. Als er sich von ihm trennen wollte, ging er 
allein nach einem andern ort. Die erde drang ihm in den fuss, als 
ginge er i.iber rasiermesser. Er rief nach dem profeten: Ich 
mochte dich nicht verlassen. Der profet sprach: Hier bin ich, bei 
dir (mac aka), ich verlasse dich nicht. Da wurde die erde fiir ihn 
wieder so, wie sie gewesen war. Der traum ist ein gleichnis. 
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Aussagen von schtilern, die erste, dass seine schtiler alle sterne, 
rechtleitende und demtitige, gehorsame, gelehrte usw. seien, da 
der scheich Timgidesti die verantwortung fi.ir den scheich 
tibernommen (oder freundschaft ftir ihn gefasst, tawalla) und ihn 
getrankt habe. Ein anderer schtiler wurde darum TimgideStis 
schtiler, weil er im traum den profeten in dessen dorf Timgidest 
einziehen und dort wohnung nehmen sah. Ein dritter sah den 
profeten in seinem haus, sah, wie er ftir uns die verantwortung 
tibernahm (oder freundschaft zu uns fasste, tawalla) und fi.ir uns 
das nehmen und geben ausftihrte. Wir, so sagte er, griffon in 
allem auf ihn zurtick und er auf uns. Wir sagten (zum profeten): 
Unser vater, under sagte zu uns: Meine kinder (awladi). 

(179) Zu den huldwundern des TimgideSfi gehort als grosstes, 
dass er in allem, was Gott befohlen hatte, sich zu Gott setzte 
(mugalasat allah), und in allem, was der profet eingerichtet hatte 
(sannahii), sich zum profeten setzte (mugalasat rasiil allah). Und 
es gibt kein grosseres huldwunder und keine grossere gnade 
(nicma) als das zusammensitzen mit Gott und seinem profeten, 
und nichts ist ntitzlicher im diesseits und jenseits als das. Ein 
frommer mann befragte nachtens (istibara) Gott tiber TimgideSfi, 
da sah er im traum, wie der profet sein kind (=TimgideSti) sich 
auf den schoss setzte und sprach: Der ist aus meinen lenden! Zur 
bestatigung seines scherifentums. 

(181) Timgidesfi empfahl zur erfiillung der anliegen haufige 
segenssprechung auf den profeten. Die menschen, die anliegen 
hatten, fanden den segen dieses verfahrens. 

(182) Vor der politischen unruhe des Bu Mahdi rezitierte er oft 
die beiden verse 80-81 aus Bu~iris Burda: 

W enn die zeit eine unbill tiber mich zu verhangen suchte und 
ich schutzsuchend meine zuflucht zu ihm nahm -

stets habe ich dann einen schutz von ihm erlangt, der 
keine unbill zulasst. 
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Und nie babe ich die ausreichende gentige dieser und jener welt 
bittend aus seiner hand begehrt, 

dass ich nicht tiberschwangliche fillle in empfang 
genommen hatte, die von dem besten orte kam, von dem 

her man etwas in empfang nehmen kann. 
Er befahl auch den schtilern, diese beiden verse bei jeder gele­

genheit zu rezitieren, und nicht lange ging' s, bis Bu Mahdi das 
ungliick ereilte. Die vorgange werden (189) ausfilhrlicher behan­
delt. Es handelt sich um den qa "id des gebiets von Sus bis Wadi 
Nun. 

(191) TimgideStI verteilte jeweils im rama<;Ian seine schtiler 
gruppenweise auf verschiedene stamme, wo sie Bugari zu lesen 
batten ... 

(192) Ein faq!r, der jeweils den profeten sah (wohl im traum), 
kam im gesprach mit TimggidestI auf einen heiligen namens 
MaI:iammad wwa-c Aziz, der den profeten im wachen sah, und 
erzahlte, dass dieser meine, dass es heute leicht sei, ins paradies zu 
kommen. Man mtisse nur - so babe MaI:iammad ihm gesagt -
folgendes sprechen: 0 Gott, ich bitte dich (atawassalu ilayka) bei 
AI:imad b. MuI:iammad (at-TimggideStI) und bei denen, die er un­
terrichtet und die bei ihm studieren: Beschere mir mein haus im 
paradies ! . . . Oder nach anderer version: 0 Gott, ich bitte dich 
(as"aluka) bei AI:imad b. MuI:iammad und seinen scheichen und 
schtilern zu (ilii) dem profeten zu (ilii) dir, o Gott: Beschere 
m1r. .. 

(193) TimgideStI: Ich ruhte nicht und kein leben gefiel mir, bis 
ich von meinem ahnherrn, dem profeten, den festen pakt filr die 
dauer dieses hochsten geheimnisses ( der polschaft) in meiner 
nachkommenschaft erlangte, nachfolgerschaft nach nachfolger­
schaft bis zum tag der auferstehung. Als ich diesen pakt mit ihm 
geschlossen hatte, war es mir wohl. .. 

(193) TimggideStI: Mein dorf (balda) Timggidest bier ist nicht 
eine herberge filr jeden, der seinen esel anbinden will, sondern 
ein "gutes dorf', zu dem nur ein seliger, von Gottes hilfe un­
terstiltzter kommt. Nur der findet bier heimat, den Gott und sein 
gesandter liebt. - Gemeint war, nur einer, den das herz dazu 
treibt und den nichts mehr fortzutreiben vermag, findet bier 
heimat. Gefass und inhalt milssen zueinander passen. Es bedeutet 
auch - sagt der berichterstatter - dass gotterkenntnis nur moglich 
ist durch einen erziehenden scheich, und keiner darf Gott zu 
erkennen hoffen, der nicht zuerst den profeten erkennt, und 
keiner erkennt den profeten, der nicht seinen scheich erkennt, 
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und keiner erkennt seinen scheich, der nicht vorher das 
totengebet iiber alle menschen gesprochen hat. .. 

(194-196) Ein Lal;lmani wurde von einem Ubihi aufgesucht mit 
der bitte, ihn unter dem kinn zur ader zu !assen. Es war winter 
und kalt. Das verbot Lal;lmani den eingriff. Auch Timgidesti, der 
den eingriff befohlen hatte, vermochte nicht, ihn zu bewegen, 
gegen sein arztliches wissen zu handeln. Das einzige mittel war, 
<lass Ubihi dem aderlasser den fall erklarte. Er berichtete ihm: Ich 
sah heute nacht in diesem ha us ein hell es Iicht, in dem der prof et 
zusammen mit Abu Bakr und cumar eintrat. Der profet befahl ih­
nen, Timgidesti einen gruss seines ahnherm auszurichten und 
ihm zu sagen, dass er, der profet, ihn und seine nach­
kommenschaft liebe. Dann verschwanden die drei wieder durch 
die mauer. Erwachend nahm Ubihi zuflucht vor dem satan. Er 
schlief wieder ein. Der profet erschien mit seinen begleitem 
wieder und gab ihm den gleichen auftrag, setzte aber hinzu: Du 
darfst beim erwachen nicht zuflucht vor dem satan nehmen, 
wenn du mich gesehen hast, denn wer mich im traum sieht, der 
sieht mich wirklich. Mich zu sehen ist doch eine gnade, ftir die 
man zu danken hat, ja es gibt kein hoheres ziel. Ubihi nahm beim 
erwachen gewohnheitsgemass abermals zuflucht vor dem satan. 
Die erscheinung wiederholte sich bei einem abermaligen 
einschlafen Ubihis. Dieser beklagte sich dem profeten gegeniiber 
im traum iiber bestimmte schmerzen. Der profet befahl ihm den 
aderlass unter dem kinn, aber er solle diesmal beim erwachen 
Gott loben und nicht vor dem satan zuflucht nehmen. Lal;lmani 
war auf diese erzahlung bereit zum aderlass. 

( 197) Timgidesti sah im traum den profeten mit seinem sohn 
I:Iasan. Der profet sagte: Das ist wahrhaftig mein kind. Und 
vielleicht (?) nahm der profet I:Iasan und kiisste ihn und sagte: 
Das ist wahrhaftig mein kind. 

(245) Timgidesti in einem brief ins land 1262/1846: Die schei­
che von Darca (=na~iriyya) haben die religion durchgeftihrt, die 
sunna befolgt und wiederbelebt, wie es sich gehort. Die muslime 
haben <lurch sie im osten und westen nutzen gehabt. .. Ich lege 
den ratsversammlungen (gamacat) in den dorfem und wiisten ans 
herz, sich jemand zu nehmen, von dem sie die dinge der religion 
lemen konnen ... Ich lege den fuqariiJ ans herz, dauemd den 
segen auf den profeten zu sprechen, einander in allen ihren 
beziehungen unter sich redlich zu raten, einander zu besuchen, 
zu lieben, nahezukommen, zu helfen in der religion und darin zu 
untersttitzen ... mit aufrichtigkeit gegen Gott ... Wer von euch das 
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buch des Huzali auswendig kann, soll es den gleichgtiltigen vor­
tragen ... 

XI 
(Macsul 1, 264-266; D 1.1.15.4, 57) 

(264) In Sus war bekannt van den turuq $ilfiyya allein die 
tarfqa na$iriyya, die ganz auf die sunna gegrtindet war in ihren 
erscheinungen. Von ihr sind nur gottesgedenken (agkar) der 
einzelnen (infirad) bekannt, die es <lurch einpflanzung tiber­
nehmen. Sie kennt keine tibertreibung in der hochschatzung der 
scheiche ausser in seltenen fallen. Manchmal versammeln sich 
ihre anhlinger zur $alah caza n-nabf. (265) Sus lemte diese tarfqa 
nur <lurch die vermittlung der theologen kennen, die aus 
Tamgrut hervorgingen und dann in der heimat madaris 
grtindeten, oder <lurch analfabetische fuqara,, die kamen und die 
wahre religion auf den markten, an den mawasim und in den ver­
sammlungen lehrten. Sie waren alle bekannt ftir rechtgeleitetheit, 
wohlmeinenden rat an die menschen und aufrichtigkeit bei dem, 
was sie taten. So wurde ganz Sus einheitlich ohne ausnahme 
na$irf. Varn 12./18. jahrhundert wuchs eine generation nach der 
andern in dieser tarfqa auf bis gegen ende des 13./19. 
jahrhunderts. 

Folgte wandel: eindringen der tiganiyya und darqawiyya. 
(266) Vergessen wir (in dem streit zwischen der alten na~iriyya 

und der neu im Sus aufgekommenen darqawiyya), <lass c Ali al­
Gamal zu al-c Arabi ad-Darqawi, seinem schtiler, sagte, als dieser 
van ihm lemte und <las bekannte quantum "es gibt keinen gott 
ausser gott", des umvergebungbittens und der ~alah caza n-nabi 
lernte: "Die agkar haben wir van den ausserlichkeitsgelehrten aus 
Tamgrut tibemommen. Das gottesgedenken des geheimnisses -
<las ist Gott - <las tibernahmen wir van den leuten in al-Magfiyya 
(in Fas)", d.h. van Sayyidi al-c Arabi b. Al).mad b. c Abdallah, 
<lessen scheich van den al Abi 1-Mal).asin, den ahnen der heute 
verehrten faser familie (usra), gelernt hatte ... 

XII 
(Macsul 14, 129-131; D 1.1.15.4, 34) 

(129) Lehrerlaubnis des c Ali ad-Darqawi, scheichs van Illigh, 
an einen c Ali b. Ibrahim vom jahr 130411887. Darin spricht c Ali 
ad-Darqawi zuerst van seinem eigenen unterricht bei Sacid b. 
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MuQ.ammad al-Macdari und <lessen lehrerlaubnis an ihn filr die 
tarfqa sagiliyya darqawiyya und ihre einpflanzung in andere 
muslime. Nach dieser erlaubnis (ief,n) des Macdari erwahnt er eine 
zweite von Gott selber, die er zwei oder drei tage spater <lurch 
seine ansprache "nimm zu, denn der pietatvolle nimmt zu" (barr, 
oder birr? die pietat?) <erhielt>. Am zweiten tag des grossen 
festes 1301/okt. 1884 hatte er dazu noch die erlaubnis (ief,n) des 
profeten erhalten, als er nach dem auf gehen der morgendamme­
rung vor dem morgengebet bei der waschung sass, und zwar mit 
den worten "wir geben dir hiemit die allgemeine und spezielle 
erlaubnis". Er hatte sich tiber das sehen des profeten aufs hochste 
gefreut und war sich bewusst gewesen, dass die baraka seines 
scheichs dies bewirkt hatte, nach seinem tod (scheint um 
1299/1882 gestorben zu sein, Macsul l, 221-223), da ihm, dem 
scheich Macdari, niemand lieber gewesen war als er. In der 
schauung hatte er Macdari sogar am hofe Gottes gesehen und 
gestrebt, bis er selbst ihm gleich war. c AH ad-Darqawi erteilt nun 
seinem schtiler c AH b. Ibrahim die erlaubnis (ief,n), der tarfqa 
sagiliyya darqawiyya zu dienen und sie den muslimen 
einzupflanzen (wie Macdari ihm). Diese tarfqa besteht aus: 

100 istigfar, 
100 allahumma ~alli caza sayyidina Muf.zammad cabdika wa­

rasulika n-nabf l-ummf wa- c ala alihf wa-~af.zbihf wa-sallim, 
100 la ilaha ilia lliihu waf:idahu la forfka lahi1, lahu l-mulk wa­

lahu l-J.zamd wa-huwa cala kulli foy"in qadrr. 
Dazu unbefristet und ungezahlt ef,ikr des grossten namens, d.h. 

allah mit genauer unterscheidung der buchstaben, im herzen. 

XIII 
(Macsul 17, 243-245; D 1.1.15.4, 35-36) 

(243) cAbdalQ.amid b. cAH b. MuQ.ammad al-Yacqubi von 
Ilalen erhielt von c AH ad-Darqawi von Illigh auf einer seiner 
durchreisen den talqfn al-a(/,kar "nur zur besegnung, nicht zur 
entwillentlichung" (tabarrukan, nicht zum salb al-iriida). Trotz­
dem schreibt ihm c AH ad-Darqawi eine igaza, die ermachtigung, 
den wird weiterzugeben, als ob es sich um einen vollzeitjtinger 
gehandelt hatte. Auf diese weise waren die verzweigungen und 
anschltisse an den orden und den scheich nattirlich ausserordent­
lich erleichtert. Eine schulung und eine unterstellung unter die 
tarbiya erscheint als besonderheit innerhalb der farfqa, nicht als 
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fariqa selbst. Der tabarruk-anschluss wird vollwertig und deklas­
siert die nichtvollzeitjtinger nicht als gestalten am rand. 

Die von c AH ad-Darqawi 1308/1891 ausgestellte lehrermachti­
gung lautet auszugsweise und abgektirzt so: 

Das herz ist das wichtigste im menschen. N ach ihm bemisst sich 
die qualitat des menschen. Also muss das herz gereinigt werden. 
Das beste mittel ist das gottesgedenken (gikr allah). Koran: "Und 
das gedenken Gottes ist grosser". (244) Prof et: Alles hat sein 
reinigungsinstrument. Das reinigungsinstrument der herzen ist 
das gedenken Gottes. Durch das gottesgedenken wird das herz 
gereinigt und wird ruhig ... 

So gedenke denn, mein bruder, in deinem wird nach der zu­
fluchtnahme, der basmala und der f:iawqala folgendermassen 
(ugkur): 

300 mal Gott um vergebung bitten, 
100 mal 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, deinen 

knecht und gesandten, den illiteraten profeten, seine familie und 
seine genossen und spende heil, 

100 mal es gibt keinen gott ausser Gott, ihn allein, er hat keinen 
nebenbuhler, ihm gehort das reich, und ihm gehort das lob, und 
er ist aller dinge machtig, 

morgens und abends. Ftir diesen <},ikr, der in diesem wird ist (!), 
gentigt Bugaris satz: Wer es tut, als den hat keiner mehr getan, 
ausser einem, der diesen <},ikr zu seinem werk hinzuftigt (?). 

Gedenke auch des grossen und grossten namens Gottes: allah! 
Ziehe dabei das a nach moglichkeit in die lange, etwa sieben 
atemztige und drange deinen atem bei der dehnung in dein inne­
res zurtick, denn dieser atem ist ganz licht, das das innere 
erleuchtet. Dies wenn du dich zum gikr hinsetzt (allein), wie es al­
e Arabi (ad-Darqawl) getan hat. Dieser sagte: Ich gab die zeit vor 
dem morgengebet dem dienst (bidma) des gedenkens des ein­
zigen namens, bis Gott ihm (sic) eroffnungen gab. 

Doch deine zunge soll tiberhaupt nie aufhoren, Gottes zu 
gedenken, weder im stehen noch im sitzen noch im liegen. Lass 
deine zeiten vollstandig darin untergehen, denn die zeit (der nu) 
ist ein schneidendes schwert. Wenn du die zeit nicht schneidest, 
schneidet sie dich. 

Und lass die buchstaben des namens vor den augen deines 
herzens leibhaftig erstehen (fobbi~), damit sich das denken mit 
ihnen verbindet und es nicht in den ihm gewohnten dingen her­
umschweift, denn die anwesenheit des herzens ist das ziel bei den 
agkar, ~alah und allen gehorsamstaten. Das t},ikr mit 
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gleichgiiltigkeit (geistesabwesenheit) ist kein vollkommenes gikr. 
Doch unterlass das gikr nicht wegen nichtvorhandenseins der an­
wesenheit dabei, denn oft gelangst du mit dem gikr in gleich­
giiltigkeit zum gikr mit anwesenheit (add. ila). In den ljikam 
catii"iyya heisst es so (unklar, wohin das gehort. Doch habe ich 
das folgende in den ljikam nicht gefunden). Diese sufischen her­
ren machten das gikr des namens mit dehnung und pausalisierung 
des h (von alliih) mit vokallosigkeit und die verdeutlichung 
(tasbf~) der buchstaben zu einem mittel der verbindung des 
denkens und der anwesenheit des herzens. Setzt man das gikr des 
namens in dieser weise fort, so erlangt man den standplatz der 
anwesenheit, ohne es zu wollen, sondern jedesmal wenn man den 
gikr spricht, gleichgiiltig welchen, ob koran, hay/ala oder ~a/ah 
caza n-nabr (!) oder ein vorgeschriebenes ritualgebet (~aliih 
mafrurj,a) oder sonst etwas von den gehorsamstaten, so dass 
(besser zu streichen!) wenn man mit einem gottesgedenkenden 
zusammentrifft, findet man sein herz (beim gikr) zwanghaft an­
wesend, nicht etwa gleichgilltig. Das ist das grosste geheimnis, 
<lurch das der ehrliche sucher (murfd) in die abwesenheit (gayba) 
von dem, was nicht der gegenstand des gedenkens ist, empor­
steigt. Wir haben das bei uns selber gesehen, Gott sei dafiir ge­
dankt, in nachfolge <lessen, der zu den erlebenden dieser hohen 
stufen gehort hat, unseres einzigartigen vorbilds, der autoritat der 
erkenner und der krone der hingelangten Sacid b. Mul).ammad al­
MacdarI (lehrer des c Ali ad-DarqawI) as-Simlali (245), nachdem 
wir vorher keine ruhe gefunden batten, weil unser durst so heftig 
gewesen war... Als dann Gott uns mit ihm zusammenfiihrte, 
beruhigte sich unser herz in Gott, bis schliesslich armut und 
reichtum, leben und tod, erniedrigung und ehre, beklommenheit 
und gelostheit fiir uns einerlei wurden. Gott begnadete uns mit 
der gleichheit der gegensatze und befreite uns aus der 
gemeinschaft mit nichtgottlichem ... 

Das gikr dieser art hat zur bedingung: etwas hunger, schweigen, 
zurilckgezogenheit vor ungleichartigen menschen. Sind diese 
bedingungen erfiillt, so !asst die gottliche eroffnung nicht ilber 
22 tage auf sich warten, wie al- 0 Arabi (ad-DarqawI) sagte. 
Kommt die eroffnung frilher, so ist das nach gottlichem 
ratschluss (?), sogar nach einer stunde ist es moglich. Kommt sie 
spater trotz jenen bedingungen, so ist das ebenfalls ratschluss (?). 
Wir selbst haben das erlebt, als wir es erhielten nach fiinf tagen. 
Aber als ich es erhielt, reiste mein herz sofort weg von allen ihm 
gewohnten dingen. Das geheimnis liegt in der wahrhaftigkeit des 
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strebens. Wie viele wunder wurden an seinen (des profeten?) 
genossen wahrgenommen ! 

Ich erlaube dir das talqfn al-wird an jedermann, den du willst, 
ob manner oder frauen. 

Der wird der frauen aber ist 3009 (was bedeutet das?): 
100 mal Gott um verge bung bitten, 
100 mal segenssprechung auf den profeten, 
100 mal es gibt keinen gott ausser Gott, 
all das einmal zwischen einem tag und einer nacht ( d.h. 24 

stunden). Wird nicht wiederholt (yucad) wie der wird der manner. 
Und wir sagen wie SagiH: Die liebe ist der pol, und alles gute, 

um das du kreist, ist die liebe zu Gott, zu den leuten der 
beziehung zu Gott und zu allen geschopfen Gottes ... 

XIV 
(Macsul 17, 320; D 1.1.15.4, 36) 

(320) cAlI ad-Darqawi von Illigh schrieb 1308/1891 an c.A_bid 
al-Buswari folgende igaza (Biiswari gest. 1350/1931): 

Ich erlaube hiemit c AbdarraQman (=c A.bid) b. c Abdallah b. 
cumar, bewohner von Tifirasin die bidmat al-wird ad-darqawf. 
Dieser ist: 

300 mal Gott um vergebung bitten, 
100 mal 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, deinen 

knecht und gesandten, den illiteraten profeten, seine familie und 
seine genossen und spende heil, 

100 mal es gibt keinen gott ausser Gott, ihn allein, er hat keinen 
nebenbuhler. Ihm gehort das reich und ihm gehort das lob. Und 
er ist aller dinge machtig, 

morgens und abends. 
Weiter erlaube ich ihm die bidmat al-ism al-mu/rad, d.i. allah, 

mit dehnung und pausa auf dem h. Es ist das grosste geheimnis 
und der duftendste moschus (reim). 

xv 
(Macsul 17, 29-30; D 1.1.15.4, 38) 

(29) c Ali ad-Darqawi schrieb seinem jilnger c Abdallah al-ldikli 
at-TimlI (gest. 1323/1905) folgenden ersten brief: 

9 Anmerkung im text: Sollte "3 ma!" verbessert werden miissen? Oder ist 
zu verstehen: diese drei formeln zusammen sind innert 24 stunden einmal 300 
ma! zu sprechen? Das diirfte gemeint sein. 
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Die liebe zwischen uns hat sich gebildet, als unsere geister 
geschaffen wurden ... Ismacil hat mir mitgeteilt. .. (30), <lass du 
wilnschest, in die farfqa der ~}ifiyya einzutreten, von der unser 
oberscheich Abu 1-I:Iasan as-SagilI gesagt hat: "Wer nicht in 
dieses unser wissen eintaucht und stirbt, stirbt als verharrend in 
den todsilnden, ohne es zu wissen." Das ist so. Darum erlauben 
wir dir hiermit den dienst C/Jidma) "ich nehme zuflucht zu Gott" 
usw., basmala, f:tawqala, am anfang dreimal, dann 

100 mal das um vergebung-bitten, 
100 mal "o Gott, segne unsern herrn Mohammed, deinen 

knecht und gesandten, den illiteraten profeten, seine familie und 
seine genossen und spende ihnen heil", 

100 mal "es gibt keinen gott ausser Gott, ihn allein, er hat 
keinen nebenbuhler, ihm gehort das reich, und er ist ilber alle 
dinge machtig". 

Das geheimnis liegt in der abfolge (itbii c). lntendiere damit die 
erkenntnis Gottes. Gedenke mit dem grossen und grossten namen 
Gottes, das ist allah, unter deutlicher aussprache der buchstaben 
in deinem herzen, ob du stehst oder sitzt, in alien lagen, ohne 
zeitpunkt und ohne zahl. Dann wird dir <las grosse geheimnis 
zuteil. Verrichte aufrichtig <las werk nur filr Gott und intendiere 
damit nicht, <lass dir ein geheimnis oder sonst etwas zuteil werde, 
sondern gedenke Gottes, wie er dich dazu geschaffen hat! 

XVI 
(lbn al-I:Iagg: Mud/Jal 3, 99-100; D 1.1.15.4, 12) 

(99) Abii Bakr aVfurtiisi (gest. 520/1126) wurde gefragt: Was 
sagt unser herr, der faqfh, ilber die lehre der ~iifiyya, <lass eine 
anzahl manner sich versammeln, die viel Gottes gedenken und 
viel Mohammeds gedenken, dann gedichte mit dem hammern 
des stocks auf etwas ledernes (100) skandieren, wobei einige 
aufstehen und tanzen und sich ekstatisch bewegen, bis sie 
ohnmachtig werden, die etwas zum essen mitbringen und 
verzehren: darf man mit solchen zusammensitzen oder nicht? 

XVII 
(Macsul 3, 46; D 1.1.15.4, 31) 

(46) Die mutter MuJ:iammad al-MulJtar as-Siisis stammte aus 
gutem hause mit na~iriyyazugehorigkeit. Sein vater war 
darqawischeich. Dies gab schon bei ihrer heirat zu reden, und 
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durch allerlei intrigen wurde immer wieder spannung erzeugt 
zwischen den beiden hausern, vor allem zwischen schwiegersohn 
und schwiegervater. Der schwiegersohn hielt seine junge frau 
aber besonders gut und zeigte dem schwiegervater auf jede weise, 
dass es seiner tochter bei ihm nicht schlechter gehe als zu hause. 
1323/1905 besuchte der schwiegervater den schwiegersohn. 
MuJ:iammad al-Mubtar war erst fiinf jahre alt. Die fuqaraJ 
mutagarridiln (vollzeitjiinger) des schwiegersohns - mehr als 100 
an der zahl - holten den schwiegervater mit ~a/ah ca/a n-nabf 
ein, nach dem brauch der timggidstiyyi.in. Der schwiegersohn, 
eben c Ali ad-Darqawi, befahl, ihn von seinem maultier erst ab­
steigen zu !assen, wenn er zu der bodendecke (jiraS) gelangt sei ... 

XVIII 
(Ibn payfallah: Tabaqat 247-249; D 1.1.15.4, 10) 

(247) Der vater des verfassers, l;)ayfallah (gest. 118211768-9), 
sagili, hatte folgendes tagewerk: Im letzten drittel der nacht stand 
er auf und las die mungiyat des Ibn c Ata"allah, die mungiyat und 
die agkar seines scheichs und awrad nabawiyyat, bis die morgen­
dammerung (fagr) anbrach. Er betete (~al/a) die ragfba und 
sprach dann bis zum morgen alle agkar seines scheich ijogalL 
Dann verrichtete er das morgengebet. Er blieb dann am platz 
sitzen und hielt gottesgedenken und gottesdienst, lesung der 
waiifa (d.h. die waiifa des Abi.i 1-I:Iasan as-Sagili beginnend mit 
"o gott, segne und spende heil mit allen bewandtnissen im innern 
und ausseren dem, von dem die verbor~enen geheimnisse auf ge­
brochen sind ... ") und die a!Jzab des Sagili sowie die iibrigen 
agkar seines scheichs ijogalL Dann verrichtete er das iiber­
pflichtige ritualgebet. N ach beendigung begann er zu unter­
richten. Dann las er die DalaJil al-bayrat. Er hatte einen rosen­
kranz und kleine becher, in denen sich abgezahlte steinchen 
befanden. Er nahm seinen rosenkranz nach beendigung des un­
terrichts vor, um Gottes zu gedenken und auf den profeten den 
segen zu sprechen. Wenn die zahl (auf dem rosenkranz) erreicht 
war, warf er ein steinchen in einen andern becher. So bis zum 
ende der zahl. War er damit zu ende, so begann er sich der 
lektiire des folgenden tages zuzuwenden (?) und ergab sich 
einem leichten schlummer, wobei er das buch sich auf die brust 
legte. Dann verrichtete er das mittagsgebet, dann die frommen 
formeln des gottespreises (baqiyat ~ali~at), dann unterrichtete er 
wieder. Darauf verrichtete er das nachmittagsgebet. Hierauf fuhr 
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er mit gottesgedenken und gottesdienst fort bis zum sonnen­
untergang und betete dann das abendgebet. Hierauf ergab er sich 
dem zwischen dem abend- und dem nachtgebet falligen gottes­
gedenken. Hatte er das nachtgebet verrichtet, so setzte er sich und 
gedachte Gottes und verrichtete tiberpflichtige ritualgebete, bis 
fast das erste drittel der nacht verstrichen war. 

War er unterwegs, so hatte er seinen rosenkranz in der hand 
und sprach den segen auf den profeten. 

So tat er bis zu seinem tad. 
(249) Al-faqlh Doleb b. al-faqlh Mu]:iammad berichtete: Ich 

sah jemand im traum, der sagte: Der faqlh I;:>ayfallah nimmt den 
rang des scheichs ijogali ein wegen seiner segenssprechung auf 
den profeten. 

XIX 
(Darqawi: Rasii"il 38-39; D 1.1.15.4, 5) 

(38) Der mann, der ratlos ist und nicht weiss, wen er bei der 
hand nehmen soll van den leuten des nus, und nicht weiss, was er 
tun soll, der soll sich in eine leere moschee oder an den sarg eines 
grossen heiligen ftir eine, zwei oder drei wochen zurtickziehen 
(i<tikiif), muss rituell rein sein an korper und kleidung, muss seine 
zunge ohne liige und einen bauch ohne verbotenes haben und in 
dieser zeitspanne entweder ritualgebete verrichten oder koran 
lesen oder den segen tiber den profeten sprechen oder sonst ein 
ritualgebet oder eine lesung der segenssprechung tiber den profe­
ten (?), ohne zwang und anstrengung, durchftihren. Denn Gott 
zeigt ihm dann die wahrheit und streicht ihm das falsche. 

(39, unten) Wenn jemand nicht weiss, was er tun soll, soll er 
unter anderm auch morgens und abends sprechen: "O Gott, segne 
unsern herrn Mohammed, den analfabetischen profeten, seine 
familie und seine genossen", dann findet er den rechten weg. 

xx 
(Macsul 6, 80; D 1.1.15.4, 26) 

(80) c Abdarra]:iman b. c Abdallah (gest. 12~9/1853) ermahnt 
seinen sohn c Abdallah b. c Abdarra]:iman al-Gistimi in einem 
brief, sich zuriickzuziehen, um den seelenfrieden zu finden, und 
sich nur mit niitzlichen studien abzugeben, wie koran und J:iadlf, 
und frommen werken, wie fasten und koranlekttire, und lekttire 
van ~ufischen werken, insbesondere lf:tyii" des Gazzali und Qut 
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al-qulilb, denn die ~ufischen werke ersetzen heute den foy!J at­
tarbiya, den es nach iibereinstimmender meinung nicht mehr 
gebe. Weiter sei hilfreich das flehen um Gottes verge bung, die 
a<},kiir und die segenssprechung auf den profeten. Weiter sei 
wichtig, ja am wichtigsten, den feind zu meiden, ihn mit 
freundlichkeit und wenn notig mit strenge von sich zu weisen. 

XXI 
(Sulayman b. Yunus al-Guhani al-ijalwafi: Fay<} al-malik al­

/:lamid 12-13; D 1.1.15.4, 5) 

(12) Wenn du erkannt hast, dass die stufe Mohammeds bei Gott 
auf dieser hohe liegt, begreifst du auch, dass das lob Gottes und 
der ihm gebiihrende dank dafiir, dass er die welt mit diesem 
profeten beschenkt hat, eine der strengsten pflichten ist und dass 
die annaherung (tawassul) an Gott durch die liebe zum profeten, 
durch seine hochschatzung und durch viel segens- und 
grusssprechungen fiir ihn zu den hochsten mitteln (wasii~il) ge­
hOrt fiir die sicherheit vor den geschopf en und das erlangen der 
hochsten stufen. Hatte der segen iiber den profeten auch nur den 
vorzug, der ihm in den $i/:lii/:l zugebilligt wird, namlich: "Wer 
iiber Mohammed einmal den segen spricht, iiber den spricht Gott 
zehnmal den segen", so wiirde das geniigen ... Aber iiber den 
grossen vorzug des segens iiber den profeten haben unsere 
autoritaten zahlreiche monografien verfasst. Bei einer 
~ufiautoritat babe ich gelesen: "Wer die erziehunggsscheiche 
entbehrt, sage vielfach den segen Uber den profeten, denn dies 
bringt ihn ans ziel." Vielleicht entnahm diese autoritat diesen satz 
dem ausspruch des profeten zu Abu Hurayra, als dieser sich 
verpflichtete, seine samtlichen ritualgebete (sein ganzes ritual­
gebet oder seine ganze segenssprechung) dem profeten zu 
schenken: "Damit ersparst du dir deine sorgen, und deine siinden 
werden wir vergeben". Kein zweifel, dass der gottsuchende no­
vize bei (13) den scheichen der erziehung sich bemiiht hat, seine 
seele zu reinigen und von allen bindungen zu nichtgottlichem zu 
heilen. Spricht er aber vielfach den segen iiber unsern profeten 
Mohammed, so erspart er sich diese sorgen. 
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XXII 
(Gawahir al-macanf l, 162; D 1.1.15.4, 5-6) 

(162) Die zeiten sind schlimm, und man findet selten einen 
scheich, der fahig ware, einen weiterzubringen. Schwer sind die 
liigner van wahren scheichen zu unterscheiden. Sucht man einen 
wahren scheich, so bleibt einem nichts anderes tibrig als Gott 
anzuflehen mit der bitte, einem einen solchen scheich kundzutun. 
N och besser und noch geeigneter daftir, ans ziel zu kommen und 
einen guten scheich zu finden, ist moglichst seine ganze zeit 
einzutauchen in viel segenssprechungen iiber den profeten, mit 
hoflichkeit und innerer prasenz, mit der vorstellung, als sitze man 
var dem profeten. Dies muss man lange fortsetzen, denn dann 
nimmt einen Gott an die hand und zieht einen zu einem solchen 
scheich, sei es, <lass er ihm einen solchen zuschickt oder ihm 
seinen profeten zuftihrt, der ihn erziehen soll, oder aber <lass ihm 
die pforte des hingelangens geoffnet und die schleier geltiftet 
werden <lurch sein unverwandtes geschaft der segenssprechung 
tiber seinen geliebten (=Mohammed). Denn die segenssprechung 
ist die gewaltigste waslla zu Gott, um zu ihm (zum scheich?) zu 
gelangen. Keiner hat je die segenssprechung andauernd fortge­
setzt im streben, nach Gott zu gelangen, der unverrichteter dinge 
geblieben ware. (163) Das nachfragen nach dem geeigneten 
scheich, die abwagung seiner taten und zustande hilft nichts ... 
Denn das ist nur ein riegel. .. Gott wird ihm immer mangel an den 
leuten zeigen. 

XX III 
(Nazili: ff.azfnat al-asrar 292-294; D 1.6.2, 2-4) 

(292) Abu Sacid Mul)ammad al-ijadimi schreibt: Man soll nach 
dem batm bugakan (eine beschworungslitanei der naqs­
bandiyya)lO und beim einpflanzen des gottesgedenkens der novi­
zen sowie beim beginn des gottesgedenkens die silsilat al­
ma sayib aufzahlen, dann erhalt man fortschritte und ent­
hiillungen. Man soll sie auch zur aufhellung der triibsal, sorgen 
und ktimmernisse und zur erleichterung (oder erzielung) des 
wunsches und zur erfiillung der anliegen und zur heilung van 
kranken aufzahlen, auch niederschreiben und tragen. Wer 
litaneien und gottesgedenken spricht, soll sie ebenfalls aufzahlen, 

10 Hrsg.: S. Meiers Zwei Abhandlungen zur Naqsbandiyya 192 ff. 
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wenn das geistwesen (ruf:ziiniyya) tiber ihn kommt nach massgabe 
seiner art, und soll diese im folgenden erwahnte silsila jeden tag 
morgens und abends siebenmal fortsetzen oder mehr bis zu 21 
mal. Dann sehe man, wie es wird. Denn die silsila bildet durch­
lassoffnungen for die wirkungskrafte (himam) der gottlichen 
scheiche, kannel for die ~iddiqischen, 0 alihaften und bac;Iirischen 
ausstromungen, eine bahn for die weisheit aus den mohammedi­
schen meeren (oder stromen), einen blickpunkt der geheimnisse 
der himmlischen engel, einen erscheinungsort der gottlichen 
selbstenthtillungen, eine leiter der novizen zum gottlichen hof, 
aufstiegsorte der schreiter zu den himmelswelten und wesenswel­
ten und gottlichkeitswelten. Die geister der scheiche vom 
lebendigen scheich an bis zum profeten und weiter bis zu Gott 
antworten ihm und !assen ihm die verschiedensten geheimnisse, 
selbstenthtillungen und segenswirkungen zufliessen und wenden 
sich ihm entsprechend seiner intention in der verwirklichung 
seines wunsches zu. Wessen silsila nicht zum profeten 
zurilckreicht, bleibt von der tiberstromung abgeschnitten und ist 
kein erbe des profeten, die huldigung wird von ihm nicht bezo­
gen, ebensowenig die lehrerlaubnis, heisst es doch in dem profe­
tenwort: Die wissenschaftler sind die erben der prof eten <lurch 
richtige asiinzd (eigenmachtiger zusatz!), veroffentlichte doch 
Tabarani von c Abdallah b. Busr den satz des profeten: Wohl dem, 
der mich sieht und an mich glaubt, und wohl dem, der einen 
sieht, der mich gesehen hat, und wohl dem, der einen sieht, der 
einen gesehen hat, der mich sah und an mich glaubte. Wohl 
ihnen und ein gutes ende! Abu 0 Abdallah I I as-Sulami bemerkte: 
"Wohl dem, der mich sieht, und wohl dem, der einen sieht, der 
mich gesehen hat" heisst: Wohl dem, auf den die segens­
wirkungen meines blicks und meiner schau eingewirkt haben, 
und dem, auf den die schau meiner genossen eingewirkt hat, so 
weiter, bis er zu den weisen der gemeinde und den heiligen 
Gottes gelangt zu allen zeiten. Bei jedem, auf den der blick eines 
weisen oder die schau eines heiligen einwirkt, rilhrt diese 
wirkung vom blick des profeten auf seine genossen her mit aller 
verschiedenheit ihrer zustande. Die wirkung jedes einzelnen 
entspricht seinem zustand. Damm liefen die wirkungen von den 
scheichen zu den novizen und werden weiterlaufen bis zum ende 
der zeiten, denn der isniid des zustandes ist wie der isniid der 
vorschriften (af:zkiim). Suhrawardi: Das platznehmen der namen 

11 Hrsg.: Richtig: Abii c Abdarral:iman. 
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mit ihren wirksamkeiten erfolgt <lurch offenbarung bei den 
profeten, ist eingebungsmassig und traummassig bei den heiligen 
oder <lurch erfahrung (tagruba), dies our schwierig, weiter <lurch 
mi.indliches oder schriftliches tibernehmen von den scheichen. 
Alle ziele werden dabei our selten erreicht. Weiter <lurch ana­
logieschluss nach tibernahme von den scheichen. Dies ist der zu­
verlassige, zu den hohen zielen flihrende weg. Das ist die 
libernahme <lurch vollstandige flihrung in dieser wissenschaft 
samt demut und unterwerfung und freiheit des herzens von allen 
ablenkenden dingen. So bei den wirksamkeiten der namen 
(passus fehlt im beiruter druck). Abii Sacid Mul).ammad al­
ljadimI: Die bedingung der lehrerlaubnis ist, dass diese von hand 
zu hand tibergeben wird, falls es moglich ist, den scheich zu 
treffen. Im andern fall schriftlich, da auch das geschriebene die 
geheimnisse den frommen in den mund legen kann. Daqqaq: 
Wenn einem menschen offenbarung zuteil wtirde und er hatte 
keinen scheich, ginge nichts von geheimnissen von ihm aus. 
BistamI: Wer keinen scheich hat, <lessen scheich ist der satan. 
HadimI: Wer keinen scheich hat, ist ein spielball des satans. In der 
'<! 

Sifa steht: Wessen silsila mittels der scheiche vom lebenden 
scheich auf den profeten zurtickreicht, der gelangt auch zu Gott, 
ist erbe des profeten und wisser der geheimnisse, falls er 
ausgerichtet ist. Sonst nicht. 

Unsere scheiche sind viel und meine silsila zahlreich. Ich nahm 
die lehrerlaubnis ganz und das werk in der folgenden weise, denn 
sie umfasst die furuq zurtickgehend auf Al).mad al-Fariiq as-Sir­
hindI: naqsbandiyya, cistiyya, kubrawiyya, suhrawardiyya, qa­
diriyya. Die silsila der vier ohne die naqsbandiyya werden er­
wahnt in al-Anhar al-arbaca des Abii Sacid und mtinden bei c Ali 
b. AbI Talib, und SirhindI ist erwahnt im neunten (?) in dieser 
silsila. Die farfqat al-!Jafj,iriyya, d.h. die farfqa des al-lja<;lir, ist 
die fahne der wissenschaft vom innern (??) c Abdalbaliq (al­
GugduwanI... (?), wie er sie vom profeten erhielt. Er (?) ist er­
wahnt im dreiundzwanzigsten (?) in dieser silsila. Dann vereinigt 
die beiden wege Gacfar a~-~adiq, der im achtundzwanzigsten 
dieser silsila erwahnt wird. Die scheiche nennen diese silsila die 
goldene. 

Der novize muss bei der aufzahlung und den segensvollen na­
men darin die annahme machen, als stehe er unter der trauf e und 
die geheimnisse und enthtillungen und ausstromungen ergossen 
sich ihm auf den scheitel. Oder er muss sich die silsila und die 
segensvollen namen als eine leiter vorstellen zu Gott. Bei der 
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erwahnung soll er sich namen fiir namen vor augen halten, als 
steige er stufe ftir stufe zum profeten, zu Gabriel, zu Gott. Das ist 
der dritte standplatz auf den fortschritten (taraqqiyat, aufstiegen). 
Daylami veroffentlichte vom profeten, dass er gesagt babe: Das 
gedenken Gottes ist heilung der herzen, das gedenken der profe­
ten gehOrt zum gottesdienst, das gedenken der frommen ist eine 
stihnung der stinden. Und die aufzahlung (gikr) der silsila ist die 
verbindung zur hand Gottes, und das ktissen der hand des voll­
kommenen scheichs, die (294) zum profeten zurtickreicht, ist 
eine niederwerfung (sagda) vor der wirklichkeit des gottlichen 
wesens, heisst doch ein "f:zadff: Welcher muslim auch immer die 
hand eines vollkommenen muslims ktisst, vollbringt eine der bei­
den niederwerfungen. Veroffentlicht von Daylami. Profet: Wenn 
ihr in geschaften ratlos seid, so sucht hilfe bei den bewohnern der 
graber, d.h. bei den wissern der himmlischen geheimnisse, den 
grossen heiligen, denn sie gehoren zu den bevollmachtigten, 
ftirbitte zu leisten. So nach lbn Kamal Basa. Gelangt der mensch 
zum ende der namen, d.h. zu Israfil, so ist auf diesem standplatz 
angezeigt, einen vers aus den versen der sagda (?) zu rezitieren, 
vor Gott niederzufallen und das bittgebet, das darin tibrig ist, zu 
rezitieren, falls er in sich die gegenwart, den zeitpunkt und den 
leeren ort findet. Ich babe morgens und abends rezitiert und 
dabei zahlreiche ntitzlichkeiten und viele hilfen, unzahlige, er­
fahren. 

Die rezitation dieser silsila errettet den litaneien und agkar 
sagenden menschen bei der tiberwaltigung <lurch das geistige 
(ru"f:zanl). Sie ist wie der schlauch (burtilm) flir einen, der ins tiefe 
meer taucht. Die anspielung gentigt ftir jemand, der dieses mein 
buch er halt. W er sich dauernd in die litaneien und a g k a r 
versenkt, dem gibt Gott gelingen in allen bestrebungen und 
zielen in dieser welt und im jenseits ... 

Diese meine silsila geht in 31 gliedern auf den profeten zurtick 
(31 ?). 

Im namen Gottes, des erbarmers, des barmherzigen. Lob sei 
Gott ... 

Sodann: Wir bitten dich, o Gott, wir tun busse zu dir, wir halten 
uns an, wir nehmen zum mittel (natawassal), wir wenden uns zu 
<lurch, wir demtitigen uns mit, halten uns an, verschanzen uns 
hinter. .. (usw.), wir nahern uns <lurch deine zu treuen handen 
tibergebenen geheimnisse, die lichter deiner selbstenthiillungen, 
die naherbringenden erkenntnisse auf diesen wegen und die 
segenswirkungen der scheiche, die rtickgekoppelt sind, bei oder 
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<lurch (?) unsern herrn und unsere stiitze, den kannel unserer 
ausstromungen und die bahn der weisheit und unserer 
geheimnisse: MuJ:iammad I:Iaqqi an-NaziU (Gott heilige sein 
geheimnis, aber er ist verfasser der fj.azfnat al-asrar!), <lurch 
ijalil I:Iilmi Odamasi, <lurch MuJ:iammad gan al-Makki, c Abdallah 
ad-Dihlawi, I:Iabibullah, Nur MuJ:iammad, Sayf ad-din, 
MuJ:iammad Mac~um, AJ:imad al-Faruq as-Sirhindi (ist der neunte, 
wie oben angegeben), MuJ:iammad al-Baqi, Mawla (?) al-Karim, 
DarwiS MuJ:iammad, MuJ:iammad az-Zahid, cubaydallah, Yacqub 
al-Garg!, MuJ:iammad al-Bubar!, MuJ:iammad Baha~ ad-din al­
Uwaysi (=Naqsbandl), Amir Kulal, MuJ:iammad Baba, c Ali, 
MaJ:lmud, ijwaga c Arif, c Abdalbaliq al-Gugduwani (ist der 23., 
wie oben angegeben), al-ijac;lir - calayhi s-salam - , MuJ:iammad 
der Erkorene (! ist in dieser linie der 25.), bei oder <lurch Yusuf 
al-Hamadapi, Abu c AH, Abu 1-I:Iasan al-ijaraqani, Abu Yazid al­
Bis~ami, Gacfar a~-Sadiq (ist der 28., wenn man ijac;lir und 
Mohammed auslasst), MuJ:iammad al-Baqir, c Ali Zayn al-cabidin, 
I:Iusayn, c Ali, profet; bei oder <lurch Abii 1-Qasim b. MuJ:iammad 
b. Abi Bakr, Salman al-Parisi, f..bu Bakr a~-Siddiq, Mohammed 
(ist der 32., wenn man von Gacfar zu Abu 1-Qasim zuriick­
geht ... ), Gabriel, Michael, Israfil: 0 Gott, du bist mein ziel und 
dein wohlgefallen ist mein streben, gib uns deine liebe und deine 
erkenntnis ! Wir bitten dich, o Gott, bei deiner gewaltigkeit 
usw.... du mogest uns das gelingen geben, dein antlitz zu sehen, 
uns nach der begegnung mit dir zu sehnen, zu deinem geliebten 
gelangen !assen, du mogest unsere anliegen erfiillen ... Ich stelle 
mich unter diese mohammedische traufe (al-mfzab al­
mu"f:zammadf), ein niedriger, geringer, ein siindiger, um fiir­
sprache bittender, gewahre uns alle arten deiner gottlichen selbst­
enthiillungen, geheimnisse deiner himmlischen engel, wirkungs­
krafte deiner gottlichen heiligen, die mohammedischen aus­
stromungen deines geliebten ... usw. 

XXIV 
(Sacranl: Lawaqif:i al-anwar 283-288; D 1.1.18, 7-10) 

(283) Von seiten des gesandten Gottes ist uns die allgemein­
giiltige verpflichtung auferlegt, soviel wie moglich den segen 
und das heil (a~-~alah wat-taslfm) iiber den gesandten Gottes zu 
sprechen, tag und nacht, und unsern briidern die dafiir zu erwar­
tende belohnung und vergeltung in erinnerung zu rufen, sie aufs 
eifrigste dazu zu ermuntern, um die liebe zu ihm auszudriicken. 
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Und wenn man sich zwischen tausend und zehntausend segens­
sprechungen jeden tag und jede nacht morgens und abends zur 
litanei (wird) macht, ist das das beste werk. 

Ich horte sayyidi c Ali al-ijawwa~ sagen: In die segenssprechung 
Gottes auf seinen knecht geht keine zahl, weil Gottes segens­
sprechung keinen anfang und kein ende hat. Eine zahl geht in die 
segenssprechung nur in hinblick auf den rang des segen­
sprechenden menschen, weil dieser beschrankt und an die zeit 
gebunden ist. Gott !asst sich zum menschen nieder entsprechend 
dessen rang. 

Nun ist tiberliefert, dass Gott tiber seinen knecht jedes mal zehn 
mal den segen spreche. Versteh das ! 

Was wir gesagt haben, wird bestatigt dadurch, dass der mensch 
Gott bittet, tiber seinen profeten den segen zu sprechen, ohne 
dass er seinerseits sagt: Ich habe tiber Mohammed den segen 
gesprochen, zum beispiel. Denn wenn er schon den rang des pro­
feten nicht kennt, um so weniger den rang Gottes. Es ist also klar, 
dass eine zahl for die segenssprechungen auf den profeten nur in 
der hinsicht besteht, dass wir unsererseits Gott bitten, tiber ihn 
den segen zu sprechen (namlich: 0 Gott, sprich tiber ihn den 
segen ... ). Jede bitte wird uns einmal gerechnet. (284) 

Der mensch muss dabei rituell rein sein und innere gegenwart 
mit (/:iufi,ur maca) Gott haben, weil die segenssprechung eine ge­
betszwiesprache mit Gott ist wie das ritualgebet (ebenfalls ~alah!) 
mit der verbeugung und dem fussfall, auch wenn die rituelle 
reinheit keine eigentliche bedingung for die gtiltigkeit der 
segenssprechung ist. Der austibende sitzt vor Gott auf der statte 
der nahe, um Gott zu bitten, den segen Uber seinen profeten zu 
sprechen, auch wenn das verdienst eigentlich Mohammed gehort, 
da er ihm die heilige pflicht auferlegt (oder vorgemacht) hat, 
tiber ihn den segen zu sprechen, damit der segensprechende die 
segenssprechung von Gott erhalt. 

Wer in der beschriebenen weise eifrig fortfahrt, ist eines 
grossen lohnes sicher. Es gehort zum besten, womit man die nahe 
zum profeten erreicht, und es gibt niemand, dem Gott das lOsen 
und binden in dieser und jener welt gegeben hat, wie ihn, den 
profeten. Wer ihm ehrlich, mit liebe und lauterkeit dient, dem 
beugen sich die nacken der gewaltherrscher und erweisen alle 
glaubigen ehre, wie du es ahnlich siehst bei denen, die einem 
konig dieser welt nahegestellt sind. Wer dem herrn dient, dem 
dienen die sklaven. 
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Das war die methode (!ariqa, verfahren) unseres scheichs und 
vorbildlichen filhrers zu Gott scheich Niir ad-din as-Siini (~est. 
944/1537-8), das gentilicium bezogen auf ein dorf namens Suna 
(oder Suni, sic) n~he beim dorf des sayyidi Al)mad az-Zawawi 
(gest. 923/1517, Sacrani: Tabaqat 2, 145), der in Damanhiir, 
einem bezirk von al-Bul)ay~a, begraben ist. Die litanei des Siini 
war taglich 10000, die litanei des Zawawi 40000 segensspre­
chungen. Er (Zawawi) sagte einmal zu mir: Unser weg (!ariqa) 
ist, so viel segenssprechungen tiber den profeten vorzu-nehmen, 
bis er im wachzustand bei uns sitzt (yugalisuna) und wir bei ihm 
sind (na~l:zabuhU) wie die ehemaligen profetengenossen und <lass 
wir ihn nach den dingen unserer religion und nach den 
aussprtichen (al:zadi[) fragen konnen, die unsere kenner (l:zuffa'!.) 
filr schwach erklart haben, und <lass wir uns beim handeln nach 
seinem direkten wort darilber richten konnen. Solange uns das 
nicht gelingt, gehoren wir nicht zu denen, die wie ja befohlen ist 
"viel den segen tiber ihn sprechen". (Soweit Zawawi, oder 
Sv - -?) um .. 

Wisse mein bruder, der weg des hingelangens zu Gott auf dem 
weg der segenssprechung tiber den profeten ist der ktirzeste. Wer 
ihm nicht in nur ihm zukommender weise dient und zu Gott 
eingehen sucht, erstrebt unmogliches. Die kammerer des hofes 
lassen ihn nicht eintreten, und zwar wegen seiner unkenntnis der 
hoflichkeit gegen Gott. Er steht da wie der bauer, wenn er mit 
dem sultan zusammenkommen (igtima c) will ohne vermittler 
(wasita). Versteh es! 

So lass dir, mein bruder, angelegen sein, viel den segen auf den 
gesandten Gottes zu sprechen, auch wenn du ohne fehler sein 
solltest. Denn der statthalter tut dem sklaven oder knecht des sul­
tans nie etwas, selbst wenn dieser betrunken ist, im unterschied zu 
einem, der nicht sklave des sultans ist und sich den dienern und 
sklaven und andern leuten des sultans zeigt. Ein solcher tritt nicht 
<lurch den kreis (285) der vermittler (wasaJit), denn die leute des 
statthalters schlagen ihn und foltern ihn. Beachte also den schutz 
der vermittler! Wir haben aber auch noch nie gesehen, <lass je­
mand dem sklaven des statthalters etwas getan hatte, wenn er be­
trunken war, aus hochachtung vor dem statthalter. So verhalt es 
sich mit den dienern des profeten. Die hascher der hOlle tun ihm 
am tag der auferstehung nichts, aus ehrerbietung gegen den 
gesandten Gottes. Der schutz (l:zimaya) hilft trotz aller unzulang­
lichkeit so viel, wie eine grosse zahl von frommen werken nie 
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helfen konnte, wenn man sich nicht auf den gesandten Gottes in 
besonderer und ausschliessender weise sttitzte. 

Zur zeit unseres scheichs Niir ad-din as-Siini gab es gelehrtere 
und werkgerechtere als ihn, aber sie sprachen nicht so viel wie er 
den segen iiber den profeten. Ihr wissen und ihr werk war aber 
nicht dazu angetan, sie (Gott und dem profeten) in die naherbrin­
gung zu setzen, in der der scheich lebte. Seine anliegen wurden 
ausgefiihrt, sein weg beschritten. Alle gelehrten und hinangeris­
senen liebten ihn. Keines ehrlichen absicht bei der versammlung 
von menschen zum gedenken Gottes ist etwas anderes als die 
liebe in Gott. Er versammelte sie zur segenssprechung auf den 
gesandten Gottes auch nicht anders als aus liebe im profeten. 

Wir haben in (?) den ersten "Verpflichtungen" vorausgeschickt, 
dass die zwischenzeitliche gesellschaft (~uf:iba barzabiyya) mit 
dem profeten eine ungewohnliche lauterkeit (~afaJ) voraussetzt, 
damit der mensch dazu taugt, mit dem profeten zusammenzu­
sitzen (mugalasa), und dass einer, der eine schlechte gesinnung 
hat und sich schamt, sie in dieser und jener welt in erscheinung 
treten zu lassen, sich nicht eignet und nicht wiirdig ist, mit dem 
gesandten Gottes zusammenzusein (~uf:iba), auch wenn er die 
gottesdienste samtlicher menschen und ginn aufzuweisen hatte, 
ebensowenig wie das zusammensein der heuchler half und eben­
sowenig wie die unglaubigen nutzen haben durch das lesen des 
korans, da sie nicht an dessen vorschriften glauben. 

Taclabi erzahlt in den CAriFis, dass leute hinter dem berg Qaf, 
deren zahl nur Gott kennt, nur einen gottesdienst (cibada) leiste­
ten, namlich die segenssprechung auf den gesandten Gottes. 

Es drangte mich, dir, mein bruder, die vorteile der segens- und 
heilssprechung auf den gesandten Gottes klarzumachen, um dich 
anzuregen dazu, vielleicht beschert dir Gott seine reine liebe und 
wird deine beschaftigung zu den meisten zeiten die segens- und 
heilssprechung auf ihn und verschenkst den lohn fiir jedes werk, 
das du getan hast, auf das blatt des gesandten Gottes (ver­
schenken des lohns fiir eigenen gottesdienst), wie eine nachricht 
des Kacb b. cugra andeutet: Ich gebe dir alle meine segens­
sprechung, d.h. ich gebe dir den lohn fiir meine samtlichen 
werke. Darauf erwiderte ihm der profet: "Dann enthebt dich Gott 
der sorge um dein diesseits und jenseits." 

Damm - und das ist das wichtigste - geht dann die segens- und 
heilssprechung Gottes und seiner engel und seiner gesandten auf 
den, der iiber ihn den segen ausgesprochen hat, (286) von der 
segenssprechung kommt entsiihnung der verfehlungen und 
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reinigung der werke und erhohung der rangstufen. Von ihr 
kommt vergebung der silnden und das um-vergebung-bitten der 
segenssprechung auf ihn filr den, der sie ausspricht. Von ihr geht 
das aufschreiben eines grossen brackens der belohnung aus, so 
gross wie der berg Ul;md, das mass um ein grosseres mass. An ihr 
hat genilge gegen diesseits und jenseits jeder, der alle seine 
segenssprechung, wie wir gesagt haben, ihm gibt. Von ihr kommt 
tilgung der verfehlungen. Sie ist mehr als freilassung von 
sklaven. Durch sie kommt die errettung von allen schrecken und 
ihre bezeugung des gesandten Gottes am jilngsten tag, die 
notwendigkeit der filrsprache. Aus ihr kommt Gottes wohlgefal­
len und barmherzigkeit, die sicherheit vor seinem zorn und das 
eintreten unter den schatten des gottesthrones. Durch sie entsteht 
das tibergewicht auf der waage im jenseits, das hingelangen an 
den teich und die sicherheit vor dem durst. Durch sie entsteht die 
befreiung vom feuer, das ilberschreiten der bri.icke so schnell wie 
der zuckende blitz, der anblick des nahgestellten sitzes im 
paradies schon vor dem tod, die vielzahl der gattinnen im 
paradies, der edle standplatz, ihr ilbergewicht ilber mehr als 
zwanzig kriegszilge und sie ersetzt sie. Zu ihr gehort, dass sie 
almosen und reinigung ist, <lurch deren segen der besitz wachst. 
Zu ihr gehort, dass <lurch jede segenssprechung hundert anliegen 
erfilllt werden, ja mehr. Zu ihr gehOrt, dass sie ein gottesdienst 
(cibiida) und das Gott liebste werk ist. Sie ist ein zeichen dafilr, 
<lass ihr sprecher zu den sunnaleuten gehort. Die engel sprechen 
i.iber den sprecher den segen, solange dieser den segen i.iber den 
profeten spricht. Sie schmi.ickt die versammlungen und vertreibt 
die armut und die enge des lebensunterhalts. Durch sie werden 
die moglichen stellen der wohltatigkeit angefleht ( d.h. mogliche 
wohltater zur tat angeregt). Der segenssprecher ist der dem 
profeten am ji.ingsten tag nachste (awlii). Er, seine kinder haben 
den nutzen an ihr und an deren lohn. Ebenso der, auf <lessen blatt 
sie verschenkt worden ist. Sie bringt Gott und <lessen gesandten 
naher (tuqarrib ilii). Sie ist ein licht filr den sprecher in seinem 
grab und am tag der versammlung auf der bri.icke. Sie hilft gegen 
die feinde und reinigt das herz von heuchelei und rost. Sie schafft 
die liebe der glaubigen, und ihr sprecher wird nur von 
offenkundigen heuchlern verabscheut. Aus ihr erwachst das 
sehen des profeten im traum, wenn man den segen im wachen 
viel spricht. Sie vermindert die verleumdung des sprechers, und 
sie ist die segenvollste tat, die beste tat, die niltzlichste tat filr das 
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diesseits und das jenseits. Aber noch andere belohnungen sonder 
zahl bringt sie mit sich. 

Ich habe dir <lurch die aufzahlung einiger belohnungen lust 
gemacht, so hange dich nun daran, mein bruder, denn sie ist die 
beste sparanlage deiner werke. Mir hat sie ausserdem mawlana 
Abu 1-c Abbas al-ijac;lir (=der bekannte langlebige ijic;lr) befohlen. 
Er sprach: "Range dich dauemd daran nach dem morgengebet 
jeden tag bis zum sonnenaufgang, dann gedenke hinterher in 
schoner sitzung Gottes!" Ich sagte: "Ich hore und gehorche", und 
mir und meinen gefahrten wurde dadurch das gute des diesseits 
und des jenseits zuteil und der lebensunterhalt wurde so leicht 
beschaffbar, <lass wenn die ganze bevolkerung Agyptens von mir 
abhinge, ich ihretwegen keine sorge verspiirte. Lob sei Gott, dem 
berm der menschen! (287) 

Muslim, Abu Dawud, Tirmigi, Nasa 0i, Ibn I:Iibban, marfu c: 
"Wer ein einziges mal den segen iiber mich spricht, iiber den 
spricht Gott den segen zehnmal". 

Bei Tirmigi: "Wer ein einziges mal iiber mich den segen 
spricht, dem schreibt Gott dafiir zehn gutpunkte auf'. 

AJ:imad (b. I:Ianbal), Nasa 0i - von ihm wortlich - Ibn I:Iibban, 
al-I:Iakim: "Der geizige ist der, der nicht den segen iiber mich 
spricht, wenn ich vor ihm genannt werde. Wer iiber mich ein 
einziges mal den segen spricht, iiber den spricht Gott ihn zehn­
mal". 

Nach einer variante: "Zehn segensspriiche und setzt dafiir zehn 
negativpunkte von ihm ab und hebt ihn um zehn rangstufen". 

Tabarani: "Wer iiber mich einen einzigen segensspruch spricht, 
ilber den spricht Gott zehn. Wer ilber mich zehn spricht, ilber den 
spricht Gott hundert. Wer iiber mich hundert spricht, dem wird 
zwischen seine augen ein ausweis geschrieben fiir befreiung von 
heuchelei und holle, und Gott !asst ihn am tag der auferstehung 
mit den blutzeugen zusammenwohnen". 

AJ:imad, I:Iakim, marfu c: "Gabriel sprach zu mir: W ohlan, ich 
verkiindige dir die frohe botschaft, <lass Gott spricht: Wer iiber 
dich den segen spricht, iiber den spreche ich ihn auch, und wer 
iiber dich das heil spricht, iiber den spreche ich es auch". 

Tabarani, marfuc: "Wo immer ihr seid, sprecht den segen iiber 
mich, denn euer segensspruch erreicht mich". 

Ahli I:Iaf~ b. Sabin: "Wer iiber mich an einem tag tausendmal 
den segen spricht, der stirbt nicht, ohne seinen sitz im paradies 
gesehen zu haben." 



462 DIE TA$UYA IN ~UFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

Bayhaqi, marfuc: "Die segenssprechung meiner gemeinde wird 
mir jeden freitag vorgebracht. (288) Wer am meisten 
segenssprtiche vorzuweisen hat, ist mir im rang am nachsten". 

Tabarani, marfu c: "Wer sagt: Gott vergelte Mohammed an 
unserer statt (canna) soviel, wie er verdient, der macht (mit seiner 
frommen leistung) 70 schreiberengel 1000 morgen lang mtide". 

Das ist eine meiner litaneien. Ich sage sie tausendmal jeden 
morgen und tausendmal jeden abend. 

Tabarani, marfu c: "Wer sagt: 0 Gott, sprich den segen Uber 
Mohammed! und lass ihn den nahgestellten sitz bei dir einneh­
men am tag der auferstehung ! der verdient sich dadurch 
notwendig meine ftirsprache". 

AJ:imad, Tirmigi, I:Iakim: "Von Kacb b. cugra: Ich fragte den 
gesandten Gottes: Ich spreche viel den segen Uber dich. Wie viel 
von meiner segenssprechung soll ich dir geben? Er antwortete: 
So viel du willst. Ich fragte: Einen viertel? Er sagte: So viel du 
willst. Wenn du mehr gibst, ist es besser ftir dich. Ich: Die halfte? 
Er: So viel du willst, je mehr, um so besser ftir dich. Ich sagte: 
Ich gebe dir alle meine segenssprechung. Er: Damit wirst du aller 
sarge enthoben und wird dir deine stinde vergeben". 

Nach einer version: "Dann enthebt dich Gott der sarge ftirs 
diesseits und ftirs jenseits". 

Mungiri kommentierte die frage des obigen f:tadzfes "Wie viel 
soll ich dir von meiner segenssprechung geben" so: Wie viel soll 
ich dir von meinem gebet um se.)Senssprechung Uber dich geben. 

Scheich Abu 1-Mawahib as-Sagili (verfasser des ljikam al­
i fraq) sagte: Ich sah den profeten (im traum) und fragte: 
Gesandter Gottes, was bedeutet das wort des Kacb b. cugra: "Wie 
viel von meiner segenssprechung soll ich dir geben?" Er 
antwortete: Dass du Uber mich die segenssprechung sprichst und 
den lohn daftir mir schenkst, nicht dir selbst. 

Die profetenworte Uber den vorzug des segenssprechung auf 
den gesandten Gottes sind zahlreich und bertihmt. 

xxv 
(Gawahir al-macanz I, 51-52; D 1.1.18, 09) 

(51) AJ:imad at-Tigani hatte sich frtih der sufik angeschlossen 
und war in die qadiriyya, na~iriyya, "malamatiyya" eingeweiht 
warden, hatte 1187/1773 in Mekka von AJ:imad b. cAbdallah al­
Hindi die nachfolge in seinem orden angetragen bekommen, aber 
abgelehnt, lehnte bei Samman den eintritt in eine dreitagige 
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klausur ab, erhielt in Kairo von MaJ:imud al-Kurdi die erlaubnis 
fi.ir die balwatiyya. Der verfasser c Ali I:Iarazim erhielt die 
einpflanzung des balwati-gikr dann von Tigani, den er zum 
ersten mal in Wagda (Marokko) 1191/1777 auf <lessen rtickreise 
von Mekka traf. Tigani zog sich 1196/1782 in die Sahara nach 
Abi Samgun <zurtick>. Hier in Abi Samgun liess er sich nieder, 
und 1196/1782 erlaubte ihm der profet, den menschen 
einzupflanzen (talqfn), nachdem er vorher immer die menschen 
gemieden hatte. Der profet bestimmte ihm die litanei (wird), die 
er ihm 1196/1782 einpflanzte, das istigfar und die ~alah caza n­
nabf. Am ende des jahrhunderts (um 1200/1786) (bei c Ali 
Harazim scheint ra J s allerdings anfang zu bedeuten, vgl. 
" Gawahir al-macanf 1, 52,6) vervollkommnete ihm der profet die 

litanei (wird) <lurch zufi.igung des "wortes des ibla~" (kalimat al­
ibla~). Der profet erlaubte ihm diese farfqa af:imadiyya und sfra 
mu~fafawiyya nabawiyya. Gott eroffnete Tigani <lurch (caza 
yaday) den profeten und teilte ihm mit, dass er sein erzieher und 
sein btirge (kafil) sei und ihm von Gott nichts zugehe ausser 
<lurch ihn (den profeten) und <lurch seine (des profeten) ver­
mittlung (wasifa): Du hast keinem geschopf, keinem scheich, 
etwas zu verdanken. Ich (profet) bin dein mittler (wasifatuka) 
und belieferer (oder helfer, mumidd). Lass alles, was du von den 
verschiedenen furuq gelernt hast, fahren! Halte dich treu an diese 
(meine) farfqa, ohne klausur und zurilck-gezogenheit, bis du an 
den standplatz gelangst, den ich dir verheissen babe, wobei du so 
bleibst, wie du hist, ohne ein-schrankung (<j,fq ), ohne verbote 
(f:iarag), ohne viel geistlichen kampf (katrat mugahada)! Lass 
alle heiligen ... 

(52) Wer durch (caza yaday) den profeten hingelangt und 
eroffnungen erhalt, steht zweifellos hoher, also auch seine 
schiller. 

XXVI 
(Sarqi: Bugya 175; D 1.1.15.4, 102a) 

(175) In dem jahr, da Tigani von Tilimsan wegzog, schickte 
ihm Gott eine grosse vollkommene, ganz klare eroffnung. Er sah 
mit den augen seines kopfes im wachzustand das antlitz des pro­
feten und wurde mit dem anblick seines angesichts beehrt. .. Der 
profet erklarte ihm, <lass er (der profet) sein scheich und erzieher, 
sein vormund (kafil) sei und <lass er (Tigani) keinem andern ver­
pflichtet sei. Er befahl ihm, alles, was er von den ~ufischeichen 



464 DIE TA$UYA IN ~UFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

tibernommen babe, abzulegen. Wenn der bach Gottes kommt, 
entfallt der bach des gesunden menschenverstandes (?korr. 
macqill). Trennung hat keinen vorteil mehr, wenn verbindung da 
ist. Der profet pflanzte ihm eine tarfqa der awrad ein, die ftir 
jedes ziel gentigt, und sagte zu ihm: Halte dich an diese tarfqa 
ohne klausur und ohne zurtickziehung von den menschen, bis du 
auf den standplatz gelangst, der dir versprochen ist! Wobei du so 
bleibst, wie du bist, ohne enge und mtihe, ohne viel vita 
purgativa. Dann befahl er ihm, sich auf das zu beschranken, was 
er ihm geschenkt hatte, und den blick auf das streben und 
hilfesuchen bei ihm zu beschranken, sich ganz ihm zuzuwen­
den ... Er sagte: Du hist mein erbe. Du bist mein geliebter. .. 
Dreimal sagte er: Du bist wahrhaftig mein sohn ... Der prof et ord­
nete ihm awrad an, die nur for ihn waren, und awrad, die er an 
andere vergeben sollte, die danach verlangen trtigen ... 

XX VII 
(Tism: Mrzab 150; D 1.1.15.4, 97b) 

(150) Tahlfl gehort speziell den stufen des tawf:zld an. Mit der 
ta~liya wird deren frucht eingeheimst, und mit dem istigfar wird 
die reinigung des ortes der niederlage der frucht vollzogen. Wir 
haben schon gesagt, dass die fruchtbarmachung (tafmfr) <lurch 
die haylala geschieht. Und hier sagen wir, die ta~liya heimst die 
frucht ein, wie du siehst. Das ist... ein hinweis darauf, dass die 
ta~liya der drehpunkt (madar) dieser tarfqa ist, denn die beiden 
wirklichkeiten sind eine einzige wirklichkeit, ohne gegensatz. 
Wie man auf dem standplatz der busse sich vergegenwartigt (?), 
dass in der haylala die stinden nur von Gott vergeben, in der 
istiqama das gelingen nur von Gott gegeben werden, so 
vergegenwartigt man sich bier bei der haylala, dass es keinen 
schtitzer gegen die strafe gibt ausser Gott, in der aufrichtigkeit 
keinen tater gibt ausser Gott, in der ehrlichkeit keinen apofatiker 
gibt ausser Gott, in der geborgenheit (tuma"nfna) keinen festiger 
gibt ausser Gott usw.... Aber im zustand des einheimsens der 
frucht (istifmar) <lurch die ta~liya vergegenwartigt man sich, dass 
es keinen gibt, der diese mittelinstanz (wasita, Mohammed) 
sendet, ausser Gott. Dies ist allen standplatzen gemeinschaftlich, 
denn <lurch haylala gibt es keine spezifizierung irgendeines 
standplatzes dieser tarfqa. Spezifizierung liegt erst in den 
eigenschaften des gottgesandten mittelsmanns. Je nach der 
erkenntnis des mittelsmannes ist die erkenntnis des sendenden 
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(mursil). Sovie! die seele auch nach der erkenntnis des sendenden 
(mursil) ausschau halt, die schleierfunktion des mittlers 
(Mohammed) leuchtet auf und leitet das streben zu seiner 
erkenntnis ... 

XX VIII 
(Sarqi: Bugya 26-27; D 1.1.15.4, 102a) 

(26) Der drehpunkt (madar) der erziehung und Hiuterung in 
unserer rarfqa muf:wmmadiyya ist die durchfiihrung des wird a~lf, 
ohne den der eintritt keinem erlaubt ist, und weiter <lessen obli­
gaten zubehOr an agkar. Das ist die wa'[.ifa und die haylala nach 
dem freitagsnachmittagsgebet... (das sind eigentlichen 
tiganispflichten). Dann die genaue ausfiihrung aller ritualgebete. 
Sodann die bestellung aller zeiten und aller stunden mit so viel 
segenssprechungen iiber den profeten wie moglich, vor allem mit 
der ~alat al-fatiJ:i, einem der wertvollsten schatze ... ohne klau­
suren oder viel vita purgativa, wie man sie nach den anfangen 
des is lams aus der erziehung kennt... Mohammed selber 
iibernahm die direkte leitung Tiganis und sagte zu ihm: Halte 
dich an diese rarfqa, ohne klausur und ohne zuriickziehung vor 
den menschen, bis du deinen standplatz, den ich dir versprochen 
babe, erreichst. Bleib in deiner art, ohne enge und zwang und 
ohne viel vita purgativa! 

(ausser wird und wa'{.ifa ist ta~liya also haupterziehungsmittel) 
(27) Mit der erziehung ohne den zwang der klausur und der 

zuriickziehung von den menschen u.dgl. ist gemeint, dass die 
erziehung in unserer rar"iqa so vor sich geht wie in den ersten drei 
generationen des islams, also die urspriingliche rarfqa, und die ist 
die rarfqa des dankes und der freude iiber den spender aller 
wohltat und das exerzitium des herzens. 

XXIX 
(Sarqi: Bugya 122; D 1.1.15.4, 102a) 

(122) Tigani hat fiir sich viele awrad aus den agkar der sunna, 
den aJ:izab und den bittgebeten, darunter die am morgen und am 
abend, die nach den ritualgebeten und die zu allen zeiten. All das 
auf anordnung des profeten, denn Tigani sagte: Ich benutze nur 
gedenkensformeln, die mir der profet angeordnet hat. .. 

Der profet versprach ihm, dass die erwahnten awrad zu Gott 
hinfiihrten ohne exerzitium, ohne vita purgativa, ohne miihe und 
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arbeit und ohne alles das, was in der erziehung nach den 
anfangen des islams ilblich war, sondern allein durch ein­
pflanzung seitens derer, die bei ihm seien, durch einpflanzung 
namlich der wahren erlaubnis, die awrad weiter einzupflanzen 
unter der erfilllung ihrer bedingungen, ohne anderes. 

(hier deutlich das charisma des profeten durch die lehrer­
schi.iler-folge, keine andere leistung als die zuordnung zum 
profeten mittels der von diesem diktierten formeln.) 

xxx 
(Gawiihir al-macanz 1, 125; D 1.6.1, 97-98) 

(125) Zu seinen awrad, die unbedingt zur farzqa gehoren, ist 
die haylala zu zahlen, die am freitag nach dem ritualgebet in 
gemeinschaft zu folgen hat. Im land miissen die brilder 
unbedingt zusammenkommen und sie gemeinsam rezitieren. Das 
ist strenges gesetz in der farzqa nach der regel der farzqa 
1:Jalwatiyya. Ist man allein, so rezitiere man die haylala allein. 

Weiter gehort zu den hochwertigen awrad die yiiqiltat al­
f:taqa,iq ft t-tacrif bi-sayyid al-1:Jala,iq, beginnend mit allah allah 
allah, alliihumma, du bist der, ausser dem es keinen gott gibt 
usw. 

Weiter al-f:tirz al-yamiinz, das ist das ducaJ as-Sayft, das unge­
heuren lohn hat. Wer es ein einziges mal rezitiert, dem wird ein 
gottesdienst von einem jahr gutgeschrieben, bei zweimal zwei 
jahre und so entsprechend weiter. Und wer es mit sich 
'geschrieben' herumtragt, wird unter die viel Gottes geden­
kenden eingeschrieben, auch wenn er Gottes nicht gedenkt, und 
anderes. Fiir weiteres ist nachzulesen Al-gawahir al-1:Jams von 
MuJ:iammad Gaw!allah. 

Weiter f:tizb al-baf:tr. Es hat besondere wirksamkeit und soll nur 
den auserwahlten der schi.iler Tiganis eingepflanzt werden, wegen 
seines hohen ranges und weil es direkt vom profeten bezogen ist. 
Ebenso das vorige Sayft und anderes. 

XXXI 
(Gawahir al-macanz 2, 226; D 1.1.15.4, 78) 

(226) Drei ~alawat, die der profet scheich AJ:imad at-TiganI im 
wachzustand diktiert hat. TiganI gab ihnen einen namen. Die 
erste heisst Yaqutat al-f:taqa,iq ft t-tacrif bi-f:taqzqat sayyid al-
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bala"iq. Die zweite hat keinen namen. Die dritte heisst A~-~allih 
al-gaybiyya ft l-f:taqzqa al-af:tmadiyya. 

2, 227-260 folgt der kommentar Tiganis zur ersten; 
2, 260-271 der kommentar Tiganis zur zweiten; 
2, 271-283 der kommentar Tiganis zur dritten. 

XX XII 
(Rimaf:t 1, 235-268; D 1.1.15.4, 78) 

(235-268) yliqutat al-f:taqli"iq, ~allih gaybiyya, f:tirz yamlinz, 
f:tizb al-mugnz, und manches andere, im wortlaut. I:Iagg cumar 
sagt einleitend 1, 235, dass diese oder ein teil dieser ritualien, die 
nicht notwendig mit der farzqa verbunden sind, einigen auser­
wahlten eingepflanzt und zur weitergabe freigegeben werden. 
Also darf man vielleicht nicht sagen, sie seien "zweiten ranges". 
Aber sie sind jedenfalls nicht obligatorisch filr alle mitglieder. 

XXXIII 
(Gawahir al-maclinz 1, 143-144; D 1.1.15.4, 84) 

(143) Al).mad at-Tigani: Die zahl der zungen des vogels, den 
Gott aus der segenssprechung auf den profeten schafft ( vgl. 1, 
137) und der 70 000 fli.igel hat usw., betragt 1000 mal 1000 mal 
1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000, (144) 
plus 680 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 
1000 mal 1000 plus 700 mal 1000 mal 1000 mal 1000 mal 1000 
mal 1000. Das ist die gesamtzahl seiner zungen. Jede zunge preist 
Gott in 70 000 sprachen in einem augenblick. Und der lohn fiir 
all das geht an den, der die segenssprechung auf den profeten 
spricht, und zwar jedesmal. Dies ohne die yliquta farfda (nicht 
yliqutat al-f:taqli"iq, 1, 125), d.h. al-flitif:t li-mli ugliq. In der fli­
tif:t entstehen jedesmal 600 000 vogel dieser art, wie erwahnt. So 
geschrieben vom ji.inger Tiganis Abii c Abdallah sayyidi b. al­
Masri/Musri ... 

XXXIV 
(Gawlihir al-maclinf 1, 155; D 1.1.15.4, 6a) 

(155) Al).mad at-Tigani: Der novize muss vor dem antreffen 
des scheichs dauernd Gottes gedenken und den segen i.iber den 
profeten sprechen mit starker prasenz des herzens in der i.iber­
denkung der inhalte nach besten kraften mit der i.iberzeugung, 
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vor dem profeten zu sitzen, und mit dauernder abwendung von 
aller lust und jedem interesse der seele, soviel Uberhaupt moglich 
ist, und mit der bemUhung, all das zu tun, was einen bei Gott 
beliebt macht an Uberpflichtigen leistungen, die ja bekannt sind 
zu den bestimmten zeiten: vormittagsgebet, vor dem mittagsgebet 
und nachher, vor dem nachmittagsgebet, nach dem abend- und 
nach dem nachtgebet, nach dem aufstehen vom schlaf (nachts?), 
am ende der nacht. Man vermindere das aber und schenke die 
aufmerksamkeit dem gottesgedenken und der segenssprechung 
Uber den profeten in haufigerer zahl als die Uberpflichtigen 
werke, denn gottesgedenken und segenssprechung Uber den pro­
feten sind der schltissel der pforten des guten, mit zurtick­
gezogenheit zur zeit des gottesgedenkens, verminderung der nah­
rung und des wassers, mit anwendung von etwas fasten und 
schweigen u.dgl., wie es bei den ~iifiyya niedergelegt ist. 

Htite dich aber unbedingt vor mischungen in den formeln des 
gottesgedenkens und vor vieler verzweigung (ta.SC-ib) des denkens 
zwischen den aussagen der muta~awwif (?), denn keiner hat das 
befolgt und ist je auf einen grtinen zweig gekommen. Man wahle 
vielmehr eine einzige g'ikrformel und eine einzige richtung 
(wugha) und eine feste basis, auf die man fest vertraut von den 
furuq. 

Das ist das pfadschreiten vor dem antreffen des scheichs. 

xx xv 
(Gawahir al-macanf 1, 141; D 1.1.15.4, 83a) 

(141) Koranlesung ist aber besser, weil gesetzlich verlangt 
wegen des vorzugs, der darUber Uberliefert ist, und weil der 
koran die grundlage des gesetzes und der teppich der religiosen 
handlung ist, sowie wegen der drohung flir unterlassung. Darum 
darf niemand die lesung des korans unterlassen. Der vorzug der 
ta~liya, Uber die wir sprechen, gehOrt dagegen ins kapitel der 
freiwilligkeit (tabyfr): wer sie unterlasst, hat nichts zu beflirchten. 
Ausserdem kann darUber nicht diskutiert werden, sondern sie 
gehOrt zu den vorzUgen der handlungen. 

XXXVI 
(Gawahir al-macanf 1, 176-178; D 1.1.15.4, 80) 

(176) Al)mad at-Tigani Uber die frage, was besser sei, die 
segenssprechung auf den profeten oder die koranlesung (tilawat 
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al-qur:J iin ): Dass der koran besser ist als jedes andere wort von 
a<},kiir und segenssprechung auf den profeten und anderes, ist 
sonnenklar, und zwar von zwei standpunkten aus: 

1) Es ist das heilige wort Gottes, dem kein anderes wort die 
waage halten kann. 

2) Wissenschaften, erkenntnisse, schone sittlichkeit, religiose 
lebensfiihrung, gottliche vorschriften, wie sie nur die rabbii­
niyyun haben. Auf diesem feld halt dem koran auch nichts die 
waage. 

Wegen dieser beiden qualitaten des korans nimmt der 
entsprechende leser des korans den ersten rang (martaba ulii) ein 
und koranlesung ist fiir einen, der befahigt ist, hohere erkennt­
nisse zu gewinnen, besser als andere at;fkiir, wenn auch nur fiir 
bestimmte zeiten, wo er darein versunken sein kann. 

Den zweiten rang nimmt jemand ein, der den koran dem 
ausseren sinn nach versteht und hinhort, wie wenn die worte von 
Gott kamen, der sie dementsprechend genau wiedergibt (177). 

Den dritten rang im lesen des korans nimmt der ein, der den 
sinn nicht versteht, sondem nur die worte hersagt. Dazu gehoren 
insbesondere die nichtaraber. Aber diese leute wissen doch, dass 
es das wort Gottes ist. Voraussetzung ist, dass sie rechtgeleitet sind 
und die gesetze halten. Damit schliessen sie sich im rang den bei­
den ersten an. 

Den vierten rang nimmt ein mann ein, der sei es den koranin­
halt versteht oder nicht versteht, aber unbekiimmert stindigt. Bei 
einem solchen wird die stinde beim oder durch das koranlesen 
nur grosser und damit auch sein untergang. Sure 18,57: "Wer 
aber ist frevelhafter als wer mit dem zeichen seines herm 
gemahnt worden ist und sich dann von ihnen abwendet und die 
friiheren werke seiner hande vergisst? Wir haben tiber sein herz 
eine hiille und in ihre ohren schwerhorigkeit gelegt, so dass sie es 
nicht verstehen. Auch wenn du sie zur rechtleitung rufst, werden 
sie sich niemals rechtleiten lassen." Und andere koranstellen 
sagen ahnliches. Wer den koran auswendig weiss und seine 
gesetze nicht halt, wertet ihn zu nichts ab. - Folgen koran- und 
(iadi"fstellen, die solchen leuten schlimmes androhen. Ftir einen 
solchen menschen ist der koran nicht besser als die 
segenssprechung auf den profeten. 

Den menschen auf den ersten drei rangen ist koran besser, dem 
menschen auf dem vierten rang ist die segenssprechung auf den 
profeten besser. (178) Der grund ist der: Der sunder wird durch 
koranlesen von Gott um so weiter fortgetrieben und um so harter 
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verflucht, falls ihm nicht im tibersinnlichen eine gottliche stufe in 
der erkenntnis Gottes auf gespart ist, denn in letzterem fall wilrden 
ihm die silnden in der ilbersinnlichkeit getilgt und seine ganze 
koranlesung als gutpunkte aufgeschrieben, weil er van vorn­
herein die liebe Gottes geniesst. Das heisst: Entweder verzeiht ihm 
Gott im jenseits und unterzieht ihn nicht der strafe, oder Gott 
zieht ihn im jenseits zur verantwortung und sagt: Wir werden 
dich filr alles staubchen um staubchen behaften. Filr diesen 
letzeren ist die ta~liya besser als das koranlesen, weil Gott auf ihn 
filr jede segenssprechung zehnmal den segen spricht... Dadurch 
gewinnt er die ewige seligkeit. Denn diese verheissung Gottes ist 
sicher und gilt filr gehorsame und filr ungehorsame. Und jeder, 
auf den Gott den segen spricht und auf den die engel den segen 
sprechen, geh0rt zu den glilckseligen. Der gleiche ungehorsame 
wilrde aber, wenn er nur den koran lase, dem untergang und der 
unseligkeit verfallen. Durch die segenssprechung auf den 
profeten erlangt er seligkeit und vergebung. 

XXXVII 
(Gawahir al-macan"i 1, 179-180; D 1.1.15.4, 81) 

(179) AJ:imad at-TiganI: Der koran ist das beste gottesgeden­
ken, aber das verfahren dabei (?) ist an die bedingung geknilpft, 
dass der lesende ... (?) sich bei der lesung so sieht, als sei es Gott, 
der ihm vorsage und er hore. Wenn dieser zustand dauert und er 
sich damit beeigenschaftet, beeigenschaftet er sich mit der 
volligen entwerdung, und das ist die pforte des hingelangens zu 
Gott. 

Sodann wisse: Gott verbilrgt sich gegenilber einem, der den 
segen auf den profeten spricht, zehnmal den segen auf ihn 
(=diesen sprechenden) zu sprechen bei jeder segenssprechung. 
Diesen segenssprechungen Gottes auf den menschen wohnen 
zwei geheimnisse inne: 

1) Dem profeten ob lie gt (yag ib) es, einen, der auf ihn den 
segen spricht, zu belohnen (mukafa:Ja), nach der regel des edel­
muts (karam) filr einen edelmiltigen, dass eine gute tat am edel­
miltigen bei diesem nicht verloren geht. Der prof et muss also 
nach dem edelmut, mit dem er beeigenschaftet ist, einen, der auf 
ihn den segen spricht, van diesem standpunkt aus belohnen. Da 
dies ihm zu schwierig ist (?tawaggaha cazayhi), vertritt ihn Gott 
in der belohnung filr seine gute tat, indem er selbst (Gott) filr 
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jede segenssprechung zehnmal den segen auf den betreffenden 
spricht. 

2) Gott hegt grosse liebe und anteilnahme fi.ir den profeten. 
Wenn er einen sieht, der sich mit der segenssprechung auf den 
profeten an ihn (Gott) wendet, nimmt er sich dieses mannes an 
und liebt ihn wegen <lessen liebeserweisung gegeniiber dem 
profeten mittels der segenssprechung auf ihn, (180) und diese 
Hebe und anteilnahme Gottes gegen ihn besteht weiter, wenn er in 
der segenssprechung auf den profeten verharrt, selbst wenn er so 
viel siinden beginge, wie alle menschen zusammen seit dem 
anfang bis zum ende der welt, ja ein vielfaches davon, wiirde 
Gott alle diese siinden ins meer seiner verzeihung und giite tun 
und ihn trotzdem an das ziel seiner hoffnung im jenseits gelangen 
lassen und ihm die hochste stufe seines wohlgefallens schenken. 
Stiegen die engel zu Gott auch mit dem blatt seiner taten auf, das 
voller boser handlungen ware, so wiirde Gott zu ihnen doch nur 
sagen: Aber er hat zuneigung (ciniiya) zu unserm geliebten. Seine 
bosen taten konnen wie die bosen taten der andern sein, so wird 
er dafi.ir doch nicht so behaftet wie die andern. 

Hast du das erkannt, so wird dir auch klar, dass die 
segenssprechung auf den profeten fi.ir leute unserer zeit besser ist 
als koranlesen. Nicht dass sie an sich besser oder hoher ware als 
der koran, denn dieser ist die beste stufe zur annaherung an Gott, 
aber nur fi.ir leute, deren werke und zustande mit Gott lauter sind. 
Von denen ist der, der den koran liest, einer der grossten der er­
sten und der gewinner des wohlgefallens Gottes. Aber die men­
schen unserer zeit sind dazu nicht imstande. Sie ernten gerade 
<lurch koranlesung nur ungeheuren bass von Gott, denn Gott ist 
eifersiichtig auf sein wort, weil es die majestat seiner nahe und 
annaherung ist. Wer aber mit seinem buch arbeitet und den an­
stand nicht wahrt, den verstOsst und hasst er, weil dieser der ma­
jestat nicht das recht gegeben hat. 

XXXVIII 
(Gawiihir al-maciinf 2, 9; D 1.1.15.4, 82) 

(9) Tigani: Fiir ein einziges wort des gottesgedenkens gibt Gott 
pro buchstabe zehn gutpunkte ... und dies fi.ir alle menschen, die 
<las gottesgedenken sprechen. Die besonderen menschen haben 
noch mehr zu erwarten ... Das ist bei dem satz "es ist kein gott 
ausser Gott" der fall. Dieser satz enthalt im arabischen 15 buch­
staben (ich zahle nur 12!). Der lohn dafi.ir belauft sich also auf 
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150 gutpunkte bei einem einzigen mal. Sagt man ihn 1000 mal, 
so ergibt sich ein lohn von 150 000 gutpunkten ... Bei einer 
segenssprechung auf den profeten, wie etwa "O Gott, segne un­
sern herrn Mohammed", darf man mit einer multiplikation des 
lohnes von jedem buchstaben mit zehn rechnen. Dazu kommt 
aber, dass noch jeder engel iiberhaupt auf den sprecher zehnmal 
den segen spricht, und die segenssprechung eines engels ist nicht 
nur wie die segenssprechung eines menschen, sondern jeder 
buchstabe in einer segenssprechung eines engels zahlt hundert 
gutpunkte. Und der gutpunkt eines engels ist nicht nur wie die 
gutpunkte der menschen. Der gutpunkt eines menschen ist wie 
ein gran oder wie eine ilqiyya oder ein ri!f oder qin[iir oder mehr, 
je nach den herzen der menschen. Die zahl ist gleich, aber das 
gewicht wechselt. Die gutpunkte (=gute taten) des engels jedoch 
sind wie berge von einer lange von zwanzig jahresreisen und 
ebensolcher breite und hohe. Wenn in der segenssprechung eines 
engels hundert punkte fiir jeden buchstaben gerechnet werden, so 
ist das resultat noch nicht entsprechend dem lohn dieses werks, 
denn die zahl der engel ist so gross, dass sie nur Gott zahlen 
kann. Daraus kannst du ermessen, auf wie viel die segens­
sprechung auf den profeten sich belauft gegen die agkiir. Es 
besteht gar kein verhaltnis zwischen ihr und den agkiir. 

XX XIX 
(Gawiihir al-maciinl 137-139; D 1.1.15.4, 76-77) 

(137) Ich fragte ihn: Ersteht jedesmal daraus ein vogel in dem 
ausmass, das der f:iadlf iiberliefert, der vogel mit den 70 000 
fliigeln usw., oder erstehen daraus jedesmal 600 000 vogel dieser 
art und der lohn von deren gottespreis fiir den, der den segen auf 
den profeten spricht? Tigani: Jedesmal erstehen daraus 600 000 
vogel dieser art. 

Tigani: Ich fragte den profeten, ob der f:iadft richtig sei, dass 
ein einziger segensspruch auf den profeten soviel wert sei wie der 
lohn von 400 militarischen expeditionen, wobei jede expedition 
wieder 400 mekkapilgerfahrten wiege. Der profet sagte: Er ist 
echt. Ich fragte ihn nach der zahl dieser expeditionen, ob aus der 
$aliit al-fiitif:i 400 kriegsziige oder 400 kriegsziige fiir jede $aliih 
der 600 000 $alawiit erstiinden oder ob jede $aliih fiir sich 400 
kriegsziige wert sei. Profet: Die $alat al-fatif:i ist 600 000 andere 
$alawiit wert und jede dieser 600 000 $alawiit soviel wie 400 
kriegsziige. N achher sagte der profet: Wer die $aliit al-fatif:i 
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spricht, erhalt fiir ein einziges mal den lohn, als hatte er die 
segenssprechungen aller menschen und ginn und engel seit er­
schaffung der welt bis zu ihm, dem sprecher, gesprochen, und 
zwar fiir jede dieser unzahligen ~alawat 600 000 mal. Dabei 
wiegt jede dieser ~alawat 400 kriegsztige auf, ausserdem eine pa­
radiesesfrau, zehn guttaten und tilgung von zehn schlecht­
punkten, erhebung um zehn stufen, und <lass Gott und seine en­
gel fiir jede ~alah zehnmal die ~alah auf den sprecher sprechen. 

Tigani: Als ich das tiberdachte, verstand ich, dass dieser ~alah 
kein anderer gottesdienst gewachsen ist, schon nicht, wenn sie 
einmal gesprochen, geschweige denn bei vielen malen. 

Tigani teilte mir mit: Sie (die ~alat al-fati(t) war nicht die abfas­
sung des Bakrl, sondern dieser (Bakri) wandte sich lange zeit Gott 
zu mit der bitte, ihm eine ~alah caza n-nabl zu schenken, in der 
der lohn (138) samtlicher ~alawat und das geheimnis samtlicher 
~alawat enthalten sei. Nach langer zeit erhorte er seine bitte, und 
der engel tiberbrachte ihm diese ~alah, geschrieben auf eine seite 
aus licht. 

Tigani: Als ich diese ~alah tiberdachte, wurde mir klar, dass sie 
nicht vom gottesdienst samtlicher ginn und menschen und engel 
auf gewogen wird. 

Der profet teilte Tigani allerdings mit, dass der lohn fiir den 
"grossten namen Gottes" noch grosser sei als der fiir die ~alat al­
fatil:z ... 

Tigani: Profet teilte mir mit: Einmal die ~alat al-fatil:z ist gleich­
wertig dem gottesdienst von 128 jahren bei denen, die darin ver­
sunken sind, unter der voraussetzung, dass jeden tag 10 000 ~alat 
al-fatilJ rezitiert werden (wohl falsch. Es muss wohl heissen: unter 
der voraussetzung, <lass jeden tag 10 000 ~alah rezitiert werden 
bei anderen, die nicht <die> ~alat al-fatil:z sprechen). 

(folgen weitere genaue lohnrechnungen). 
(139) Ich fragte, ob es einen grund habe, dass das salam in der 

~alat al-fati(t fehle. Tigani erwiderte: Die ~alat al-fatil:z ist aus 
dem tibersinnlichen gekommen, und was daher kommt, 
entspricht nicht den regeln. Ausserdem sind damit profetische 
arten und weisen verbunden, die jenseits der dinge liegen, die die 
fuqaha:J sagen ... 

Folgt neue riesenkalkulation des lohnes fiir die ~alat al-fatil:z. 
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XL 
(Gawahir al-macanf 2, 284-285; D 1.1.15.4, 79) 

(284-285) lbn Maga nr. 4190: Profet: Der himmel achzte und 
er hat recht, zu achzen. Es gibt keinen ort fiir einen fuss darin (so 
c AH I:Iarazim), wo nicht ein engel in fussfall oder verbeugung 
ware ... (weitere angaben aus der tradition iiber die ungeheure 
zahl der engel). Sodann noch die engel, die den gottesthron 
umgeben in zahllosen reihen usw.... Alle diese engel spree hen 
den segen zehnfach auf den, der den segen auf den profeten 
spricht, und so ewig fort, und zwar nicht fiir die ~alat al-fatif:t Zi­
ma ugliq. Wenn einer diese spricht, werden ihm <lurch jede se­
genssprechung eines jeden engels in der welt 600 000 segens­
sprechungen gutgeschrieben zusammen mit den zehn jedes 
engels, die diese sowieso sprechen, und dies alles fiir die gewohn­
lichen glaubigen. Hat Gott einen seiner geliebten (oder lie­
benden) besonders ausgezeichnet, so ist der wie einer, dem Gott 
die annahme des kreises der umfassung schenkt (??), denn jeder 
engel gedenkt zusammen mit ihm in allen zungen ... und dies 
dauernd, und das gedenken einer zunge eines engels ist zehnmal 
so viel wie das eines menschen ... 

XLI 
(Gawiihir al-maciin'f 1, 138-139; D 1.1.15.4, 83a) 

(138) Tigani: Der wert der ~alat al-fat*: Ein einziges mal ist, 
wenn du sie rezitierst, so viel wert wie der gottesdienst (cibada) 
von 128 jahren, d.h. fiir diejenigen, die sich darein versenken, 
unter der voraussetzung, <lass dabei taglich im zeitraum von 24 
stunden 10 000 mal die ~alat al-fatif:t rezitiert wird (Hrsg.: Bis 
bier auch in XXXIX). 

Ich fragte: Dies im hinblick auf die, die mit dir zusammen 
gedenken (gikr, hier=segen sprechen)? 

Er bejahte, denn er teilte uns (schiilern) mit, sooft er ein 
gedenken gedenke, gedachten mit ihm 70000 engel. Ein einziges 
mal gedenken seitens eines dieser engel werde 70000 mal so 
gross, und der lohn ihres gedenkens falle aller dem profeten zu 
als ehrung und geschenk fiir den profeten. Unser scheich und 
meister versicherte seinen genossen (??): Wenn einer von ihnen 
ein gedenken gedenke, gedachten mit ihm 70000 engel, abge­
sehen als giite, erbarmen, geschenk und ehrung seitens Gottes (?). 
Dann sagte er: Es gibt bittgebete, die dem wachen in der 
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bestimmungsnacht gleichwertig sind, einmal, wie das Sayfi. 
Bedenkt man <las verhaltnis des gottesnamens zur 
bestimmungsnacht (139) zu einem bittgebet wie <las Sayfi, so 
findet man ein einziges mal den gottesnamen 36 000 000 bestim­
mungsnachte wert, denn ein einziges mal des gottesnamens be­
misst sich auf 6 000 ta~liya und das eine mal der ta~liya 6 000 
des erwahnten bittgebets. Dies miteinander multipliziert gibt 
36000 000, dies in einem einzigen mal im verhaltnis zu einem 
einzigen bittgebet. Mehrmals der gottesname steigt auf einen 
unermesslichen wert. 

(139) TiganI: Vorausgesetzt 100 000 volker (umma), jedes zu 
100 000 stammen, in jedem stamm 100 000 manner, jeder lebt 
100 000 jahre, jeder spricht taglich 1000 segenssprechungen 
tiber den profeten, ohne die ~a/at al-fatif:z, so resultiert eine 
summe des lohns aller dieser vOlker in der erwahnten zeitspanne 
mit diesen segenssprechungen, die gleich gross ist wie der lohn 
eines einzigen males ~a/at al-fatif:z. 

XLII 
(Gawahir al-macanf 2, 183; 187-188; D 1.1.15.4, 78) 

(183) In einem brief an einen faqfh der zawiya Zarhiin: Wenn 
du die genannten agkar und segenssprechungen auf den profeten 
und die bittgebete 100 000 jahre und jeden tag 100 000 mal her­
sagtest, wtirde der lohn nicht den betrag erreichen, den ein 
einziges mal die ~alat al-fatif:z erreicht. 

(187) In einem brief an einen kaufmann in Fes: Was du mir 
van deinen awrad erzahlst: wenn du 200 mal am tag die ~a/at al­
fatif:z zusatzlich zum bekannten wird sagen kannst und (188) im 
tag und in der nae ht 100 mal sagst "pre is sei Gott", "lob sei Gott", 
"es gibt keinen gott ausser Gott", "Gott ist gross", "es gibt keine 
starke und keine kraft ausser <lurch Gott", "in der ftille <lessen, 
was er weiss", "in der zahl <lessen, was er weiss", "im gewicht 
<lessen, was er weiss", dies ein einziges mal, so ist das besser als 
deine versenkung tag und nacht im gedenken Gottes. Lass jene 
agkar mit sure 1. Und wenn du zwischen tag und nacht 20 mal 
dieses gebet sagen kannst: "O der du das schone erscheinen llisst 
und das hassliche verhtillst. .. Ich bitte dich: trtibe nicht meine 
beschaffenheit mit dem unheil der welt und auch nicht mit der 
qual der holle"... (folgt herkunft dieses gebets van Gott tiber 
Gabriel an Mohammed). Gabriel sagte zu Mohammed: Wenn sich 
die engel van sieben himmeln zusammentaten, um alles zu 
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beschreiben, was sie bis zum tag der auferstehung beschreiben, 
und keiner beschriebe, was der andere beschreibt, konnten sie es 
nicht (den lohn dieses gebets zu beschreiben) usw .... Lass alle die 
agkar. Sagtest du die agkar, die gesagt werden, 100 000 jahre 
ohne fatif:t li-ma ugliq, so wtirdest du nicht den lohn von einem 
einzigen mal der fati/:i erreichen. In ihr liegt gentige gegen alle 
agkar. 

XLIII 
(Kadi cryac;l: Sifa 643; D 1.1.15.4, 75) 

(643) Salama al-Kindl: c Ali lehrte uns die segenssprechung auf 
den profeten: 0 Gott, ausbreiter aller ausgebreiteten gebiete ... 
setze deine edlen segnungen (~alawat) und deine sich vermeh­
renden segenserweise (barakat) und die freundlichkeit deiner 
gnadigkeit auf Mohammed, deinen knecht und gesandten, den 
erschliesser (jatiJ:i) des sen, was verschlossen ist (ug liq), und 
beschliesser C!Jatim) dessen, was vorangegangen ist. .. 

XLIV 
(MuJ:iammad as-Sayyid at-Tigani: Al-fawz wan-nagah ft l-higra 

ila llah 238; D 1.1.15.4, 76a) 

(238) Folgendes ist die ~alah des Abu Bakr und des cumar 
Uber den profeten, wie sie Muhammad al-Bakri vom [Jadim 
sayyidI Abu s-Sucud al-GariJ:iI Uberliefert: 0 Gott, segue und 
grtisse unsern herrn Mohammed, den hochheiligen, den 
erwahlten, den profeten, den sultan, das licht, das klare, und seine 
familie und seine genossen und grtisse sie ("grtisse" zweimal, was 
ein irrtum sein muss). 

Folgendes ist die formel einer ta~liya von hohem wert und 
grossem ausmass. Von ihr schreibt der verfasser der Wardat al­
guyub: Der imam Bakri weilte in der anbetung Gottes im J:iaram 
(in Mekka?) zwanzig jahre. Er bat ihn, ihm die formel einer 
ta~liya zu lehren. Da stieg diese formel auf einem blatt vom 
paradies hernieder. Das kennzeichen der gottlichen blatter ist 
dies, dass sie von allen seiten gelesen werden konnen. Imam 
Bakri sagte: Wer diese formel einmal rezitiert und nicht ins 
paradies eingeht, der packe mich vor Gott. Es ist diese formel: 

"O Gott, segne unsern herrn Mohammed, den eroffner <lessen, 
was verschlossen ist, den beschliesser dessen, was vorausgegan­
gen ist, den helfer Gottes durch Gott (J:iaqq), den rechtleiter zu 
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deiner geraden strasse und seine familie nach dem verdienst 
seines wertes und grossen ausmasses ! " 

XLV 
(Macsul 11, 170-186; D 1.1.15.4, 86-93; auch D 1.1.18, 136-

143) 

(170) Der tigani al-AI:isan al-Bacqm al-Bay<;lawi (gest. 
1368/1949) schreibt: Unser scheich Tigani empfing diese ta~liya 
von dem profeten im wachzustand, nicht im traum, und zwar 
miindlich, ohne vermittlung <lurch einen dritten. Die richtigkeit 
ergibt sich aus der iibereinstimmung mit den ausseren, textlich 
iiberlieferten bestimmungen des religionsgesetzes. Was ihn von 
den mitteilungen personlich oder jemand von ihm geliebten 
anging, ist ebenfalls echt. Mit andem worten: alles, was Tigani 
erwahnt von den vorziiglichkeiten und manaqib (?), hat er vom 
prof eten dire kt. .. 

(172) Was die ~alat al-fati/:i betrifft, so ist folgendes zu sagen: 
W er den segen auf den profeten ein einziges mal spricht, auf den 
spricht Gott ihn zehnmal und auch die engel sprechen ihn. Doch 
die segenssprechung Gottes enthebt ihn alles weiteren und wird 
zu einer ursache seiner busse und der barmherzigkeit Gottes. Er­
barmt er sich seiner, so offnet er ihm die tore seines wohlgefal­
lens ... Die segenssprechung auf den profeten ist nur fiir seinen 
eigenen zustand am angemessensten ... (?). Sprechen wir nur iiber 
den zustand des lesenden, so musst du wissen, <lass die ~alat al­
fatiJ:i ein gewaltiges juwel ist, das das gute als solches umschliesst. 
Sie umschliesst die wissenschaften der gottgesandten, der 
wohlverwahrten tafel und die wissenschaft der geoffenbarten 
biicher. Und von ihr zehrt jedes buch, jeder profet und heilige. 
Mohammed wurde damit beschenkt in der nacht seiner himmels­
reise ohne vermittlung direkt von Gott, von einem plan, auf dem 
die vermittlungen und mittelursachen vemichtet sind, dem plan 
"zwei halbbogenlangen", dem plan seiner umfassung alles 
geschaffenen (oder entstehenden) als solches. Das geschaffene 
(oder entstehende, J:iad i !) ist wie ein kleines ei, das von der 
J:iaqfqa muJ:iammadiyya umgeben wird, gleich wie das straussenei 
das in ihm befindliche umhiillt. Die geschopfe darin sind 
"schattenhaft, staubhaft, imaginar, fatamorganisch", im griff der 
finger Gottes... Vom gesichtspunkt der herrschaftl 2 (reich? be-

12 Am rand: konkreten welt? 
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sitz? mulk, milk) Gottes sind sie jedoch der gewaltige thron. Ihn 
(und damit die geschopfe alle) umfasst und kennt nur der, aus 
dem er (der thron) geschaffen ist (173) und der ihn umfasst: 
Mohammed. Er ist die ursache alles daseienden, der punkt des 
wissens, der profetie, der heiligkeit, der punkt des entstehens in 
seinem ursprung, der herr aller geschopfe. Er ist ein entstandenes, 
das Gott geschaffen hat (al:idafahu). Und aus ihm hat Gott sein 
ausseres und sein inneres reich (mulk) geschaffen, wie er aus 
Adams staff und wurzel und leib alle menschliche gestalt 
geschaffen hat ... 

Hast du erfasst, dass sein rang (martaba) das dasein (kawn) um­
fasst, wie das erste m von Mohammed ihn, das zweite die 
profeten und das dritte den "verborgenen pol" (al-qufb al­
maktum), so weisst du auch, dass Gott nichts vom dasein oder 
etwas, was sich daraus abstuft, mit einer wirklichkeit verbinden 
will ausser von Mohammed. Damit erkennst du, dass Gott die 
~aliit al-fiitil:i auf den profeten hat ausstromen lassen (afiifl,a calii). 
Dieser empfing sie von ihm in der form der (direkten) begeg­
nung (liqii', ist das richtig?), die die hochste form der offen­
barung (wal:iy) ist, aus ehrerbietung, damit er (der profet) mit 
dieser formel den segen auf sich selbst spreche, wie Gott ebenfalls 
mit dieser formel auf ihn den segen aussprach, und ebenso alle 
engel. Die formel ist das gottesgedenken der engel zusammen mit 
der fiitil}at al-kitab, und ausserdem die lobpreisung (tasbfl:i), mit 
der Gott sich selbst lobpreist. 

Gott befahl, dass der profet auf sich selber damit den segen 
spreche und dass er nur deren ausseren wortlaut dem qufb bakrfl 3 
bekanntmache ... und dass er sie dann dem "verborgenen pol" 
(qufb maktum) einpflanze, wenn dieser erscheine und alle bedin­
gungen ... erftille und der sie dann den auserwahlten knechten 
Gottes seiner farfqa zustromen lasse. Diese sind die geliebten 
Gottes und seines gesandten, sind gerade in einer zeit der 
krummheit, sind der geist der religion, die stiitze der religion 
nach dem erscheinen des geheimnisses der ~alat al-fiitil:i unter ih­
nen. 

Die ~alat al-fiitil:i ist keine religionsgesetzliche vorschrift, ge­
hort auch nicht zu der art des korans, denn sie ist ja nicht <lurch 
Gabriel vermittelt worden ... Sie ist auch kein absoluter f:iadif, d.h. 
geheime offenbarung <lurch Michael, auch kein l:iadif qudsi, den 

13 Am rand: qutb bakri wie Macsul 11, 181. 
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Israfil ins innerste Moharnrneds geworfen hatte ... Die ~aliit al­
fiitif:i steht nicht Uber oder unter oder auf der gleichen stufe rnit 
dern koran ... , sondern ist ein juwel und ein huldwunder, rnit dern 
Gott den profeten erhoht. Sie ist in keiner weise rnit den beiden 
bekannten f:iadffformen zu vergleich~n oder rnit einer gottlichen 
vorschrift. (174) Der verfasser des Giimic (ungedrucktes tigani­
werk des lbn al-Masri) hat sie f:iadf! qudsf nur annaherungsweise 
genannt. .. 

Die ~aliit al-fiitif:i ist die forrnel, rnit der Gott (auf sich) und auf 
seinen profeten den segen spricht. Sie ist individuell (?cayniyya). 
"Wahrlich, Gott und seine engel sprechen den segen". Mit ihr 
spricht er und sprechen ebenso die engel den segen auf ihn 
(wen?) ... " 

Gott lehrte den prof eten in der nacht der hirnrnelfahrt drei wis­
senschaften: 

1) die wissenschaft des religionsgesetzes rnit <lessen drei arten: 
koran, f:iadf! und f:iadf! qudsf. Diese richtete er an die gelehrten 
aus. Sie war nach zwanzig jahren endgtiltig abgeschlossen und 
gilt filr die allgerneinheit. 

2) die wissenschaft des innern (cilm al-biifin). Diese verrnittelte 
er 72 seiner genossen, doch nur einen teil. Dieses wissen ist nur 
filr besondere bestimrnt. Er (175) pflanzte es so "es gibt keinen 
gott ausser Gott" mit langhingezogenern ii c Ali, Fa~ima, I:Iasan 
und I:Iusayn ein. Diese wissenschaft vererbt sich unter den 
heiligen und enthalt die geheirnnisse des religionsgesetzes. 

3) das innere des inneren (biitin al-biifin), direkt von Gott zum 
profeten ohne vermittlungsinstanz. Der profet durfte es nur dem 
"verborgenen pol" (qu{b maktum), der sein stellvertreter (/Jalifa) 
ist, rnitteilen. Nur dieser pol, in dern sich das wesen und die 
geheimnisse des profeten vervollkommnen, hatte das geheimnis 
des profeten. Die aussere und innere gestalt des profeten vervoll­
komrnnete sich nur in ihrn. 

Die ~aliit al-fiitif:i ist in ihrer art wie der grosste name Gottes, 
den auch nur der profet kennt und der "verborgene pol", als 
auszeichnung seitens Gottes; "er wird nicht gefragt nach dem, 
was er tut." Das ist die verborgene wissenschaft auf autoritat des 
verborgenen (pols) und seiner schtiler. Wir haben davon 
eingesaugt und es ist uns eine seinsform geworden. Aber wir 
haben es zu verbergen... Da uns Gott mit dieser dritten 
wissenschaft ausgezeichnet hat, sahen wir <lurch sie die 
wirklichkeit des religionsgesetzes und der farfqa ... Die f:iaqiqa 
muf:iammadiyya ist befahigt und bereitgemacht von Gott filr alle 
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beehrung, die von Gott ausgeht, und das ist die $alah. Wir 
schauten sie i.iber ihn (den profeten gehen) mit dem auge unseres 
herrn. Und die salam. Schilderten wir, was wir sahen, so wi.irde 
der horende zergehen... Die zungen der engel, die sie 
aussprachen, waren in ihm (dem profeten?) drin, denn alle 
wirklichkeiten sind in ihm ( dem profeten) eingefaltet. Wir 
schauten auch die gestalt des profeten. Als krone i.iber ihm stand 
die $alat al-fatif:i geschrieben, nur sie. Die Gawharat al-kamal 
stand auf seinem herzen geschrieben. Die von ihm sonst 
i.iberlieferten $alawat waren zu seiner rechten. Die nicht alt 
i.iberlieferten $alawat der grossen (heiligen) waren (176) zu 
seiner linken. Die $alawat der lobdichter Mohammeds waren un­
terhalb seiner gestalt. Der grosste name darin war Mohammed zu 
eigen ... Da die $alat al-fatif:i ihn umfasst, ist sie die wurzel aller 
namen Gottes. Die namen sind selbst wieder die wurzel aller wis­
senschaften und aller bi.icher. Also sind in ihr alle gottlichen wis­
senschaften und offenbarungsschriften enthalten. Denn die wis­
senschaften sind von den namen, die namen von "erbarmer", 
"erbarmer" von "herr", "herr" von "Gott" (allah ). "Gott" also 
vom "grossten namen", und dieser ist identisch mit der $alat al­
fatif:i ... Wer sie erwahnt, erhalt vermoge ihrer umfassung des pro­
feten den lohn fi.ir alles, was an werken der geschopfe ausgegan­
gen ist und ausgeht vom tag der f:iaqfqa muf:iammadiyya bis zu 
ihrer aussprache und noch 60 000 mal mehr. .. 

Die $alat allah bedeutet Gottes urewige bestimmung, dass der 
profet der ursprung aller geschopfe ist: korper, akzidentien, reine 
geister usw., und dass er sein stellvertreter (balifa) ist in jedem 
atemzug alles daseins, dass seine religion und seine gemeinde je 
die beste ist... <lass er der fi.irsprecher ist... <lass er die muschel 
aller dinge ist. Verschwande diese muschel, so wi.irde dem ent­
standenen das geschehen, was der nacht beim erstrahlen der 
sonne geschieht. Darum hat uns Gott ermahnt, den segen auf ihn 
zu sprechen. Er sagt uns damit gleichsam: Erhebt euch und erbit­
tet den bestand (baqa'), die kraft und die festigkeit eures ur­
sprungs, denn wenn er dahinginge, gingt ihr samt und sonders 
mit dahin. Darum vereinigte Gott fi.ir uns in der segenssprechung 
die gottesanbetung (cibada) und das bittgebet (duca'). Denn die 
segenssprechung ist ein bittgebet und eine ehrende erhebung 
(tac?,fm). Denn wer ihm folgt, folgt allen profeten, und wer auf 
ihn den ( 177) segen spricht, spricht auf samtliche profeten und 
glaubige ( ! ), insofern sie sind (?), den segen. Darum hat Gott 
keiner gemeinde befohlen, auf ihren profeten den segen zu 
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sprechen, sondern verpflichtete die profeten und befahl ihnen, 
den segen auf ihn (=Mohammed) zu sprechen. Denn er ist die 
ursache ihrer existenz (wugud), das meer ihrer profetie und ihres 
glaubens. Die segenssprechung ist der ehevertrag (oder die braut­
gabe, ~adaq) Evas. Zu Moses sagte Gott: Soll ich dich nicht zu 
etwas hinleiten, was filr dich besser ist als all <las? Dass du den 
segen auf meinen geliebten Mohammed sprichst... und er bittet, 
zu seiner gemeinde zu gehoren (?text? liicke?). Er sagte zu ihm: 
"Nimm, was ich dir gegeben habe, und sei einer der dankbaren!" 
Gott wandte sich Adam gnadig wieder zu <lurch <lessen tawassul 
bei Mohammed und sagte zu ihm: Ware nicht er (lawlahu), so 
hiitte ich dich nicht geschaffen ... Wer die volle gliickseligkeit 
will, muss sie dauernd sprechen, lebend und tot. Es ist so, als 
hiitte Gott zu uns gesagt: 

Meine knechte, die ich zu meinem dienst und zur hochlobung 
(tac?.lm) meines geliebten erwahlt habe, sprecht 

OGott 
0 herr, wir bitten dich (tawassalna) bei deinem grossen namen, 

was wir wissen und nicht wissen - ich drticke mich so aus, um 
allgemein zu bleiben - von ihm (Mohammed) 

segne (~alli) 
d.h. lobe hoch filr uns stellvertretend filr uns, denn er hat uns 

allen gutes getan und wir sind unfahig, seinen rang zu erkennen, 
erst recht, auf ihn den segen zu sprechen: "Mich erkennt nur 
mein herr. Ich habe eine stunde, da umfasst mich nichts als mein 
herr. Und wahrlich du hast einen grossartigen charakter (koran)". 
Und vergilt ihm stellvertretend ftir uns mit allem, wovon du 
weisst, dass es ihn zufrieden stellt und seine rechte erflillt, an 
stelle samtlicher staubchen des daseins 

unsern herrn 
unsern oberen und unsern ursprung, unseren grossen, unsern 

filrsten, unseren profeten und gottgesandten und freund (waif), 
die wir alle die schar der geschopfe sind ... 

Mohammed, 
den du gelobt hast, den du dem J,iamd genealogisch zugewiesen 

hast, den du so genannt hast, aber auch mal,imud und al,imad . .. 
den offner (fatil,i) 
d.h. den du zu einem offner von gewinn und nur das gemacht 

hast 
dessen, was verschlossen war, 
d.h. <lessen, wovon in deinem wissen zum voraus ergangen 

war, <lass du es erscheinen und zur anschauung kommen lassen 
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werdest. Es wurde in deiner vorewigkeit im innern des nichtseins 
ins innere der einheit geschlossen. Aber alles, was im innern des 
willens und wissens verschlossen wurde, das Offnete er 
(Mohammed) und brachte es zur existenz (?). Die wirklichkeiten 
traten heraus um seinetwillen. Was aber Gott fiir sich selbst schuf, 
d.h. um mit seinem wesen und <seinen> eigenschaften in ihm 
sich zu enthiillen und sein wesen in ihm sichtbar zu machen, ist 
der gesandte Gottes. Er gleicht einem baum in der sonne. Vor 
dem entstehen des baumes ist kein schatten da, sondern reine 
strahlung (ifraq). Wenn der baum gewachsen ist in der sonne, 
wirft er einen schatten, d.h. ein bild (bayal), das in der strahlung 
(ifraq) gezeichnet ist. Das ist das reich Gottes (mulk allah). 
Mohammed sagte: Ihr seid von mir und ich bin von Gott. Koran: 
"Ein gesandter von Gott, der reine bHitter vortragt". Die 
geschopfe sind sozusagen der schatten, der gesandte der baum, 
namlich der olbaum, der nicht ostlich (forql) ist, weil auf ihm 
kein strahlen ist (foruq), und nicht westlich (garb!) ist, weil er 
nicht untergeht. Die strahlung ist das wesen Gottes in seinen 
gamall- und galalfbeziehungen. Wer da in der strahlung des 
wesens Gottes steht, ist unser gesandter. Der schatten ist nur <lurch 
den baum, sonst ist der tater von allem Gott. Als der baum 
erschien, individuierte sich sein schatten, und das ist der sinn vom 
"offner des sen, was verschlossen war". Der schatten war zuerst 
verschlossen im strahlen und bildete sich dann nur <lurch den 
baum (?). 

und den siegler 
d.h. den du zum siegel von allem gemacht hast 
dessen, was vorausgegangen war, 
in deinem wissen, denn (?) du liisst es hervortreten und liisst es 

zunichte werden. Beschliessung heisst, dass er beschlossen hat, 
dass kein geschopf je aus seinem schatten austreten wird (in 
welchem sinn? entstehen und seitaus treten?), ihm (dem profeten) 
zu ehren, denn er ist der anfang und das ende der schopfung. Der 
anfang ist der offner, das ende der beschliesser. 

den heifer der wahrheit (flaqq), 
d.h. der schopfung zu (?) ihrem berm. Warel4 nicht er 

(lawlahu), so bliebe keine spur von etwas irgendwie bestehen. 
Das dasein des schattens in der sonne individuiert sich nur <lurch 
den baum. 

14 Hrsg.: Text: Wer. 
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den rechtleiter 
d.h. den du zu emem rechtleitenden und hinftihrenden der 

gHiubigen, zu einem rechtfiihrenden der ungHiubigen hast 
werden lassen 

auf deine gerade strasse, 
d.h. deinen geraden weg. Das ist der weg des einheitsbekennt­

nisses, des einheitsbekenntnisses des wesens, der eigenschaften 
und der taten, des einheitsbekenntnisses des werks fiir Gott, also 
der aufrichtigkeit ohne nebenziel. Und segne fiir mich ihn, seine 
ganze gemeinde, d.h. die profeten, sich selbst, seinen atem (??) 
und samtliche glaubigen ... 

wie es sein rang verdient 
d.h. entsprechend seinem rang. Den rang kennt Gott und hat 

ihn damit ausgezeichnet: "Mich kennt nur mein herr." 
die bedeutung (miqdar) (text wohl liickenhaft) 
ist <las, was die profeten, gelehrten und heiligen von seiner 

vollkommenheit erfassen. 
Herr, Mohammed, Offner, besiegler, rechtleiter, hochrangiger, 

hochbedeutender (ca~im al-miqdar) und helfer sind seine acht 
stufen (maratib). Lasst du den namen des wesens aus: Moham­
med, so werden seine innern dinge sieben. Offner, besiegler, 
rechtleiter und helfer sind seine vier stufen ... (?) (179) und unter 
jedem geistinhalt ihrer worter sind geistige geheimnisse, die nur 
erkennt, wen Gott in stand setzt, <las wesen des prof eten zu 
schauen (mu sahada ), untergeteilt in sieben oder acht oder 
vierzehn, und zwar in direkter anschauung (mucayanatan). Dann 
sieht man aus jedem teil <las geheimnis des gesandten Gottes. In 
(oder <lurch) jedem geheimnis schaut und sieht man die zungen 
des profeten 124 000. Man sieht anschauend das, womit Gott ihn 
ausgezeichnet hat. Man sieht die stufen des "offners" dann auch 
in seinem spiegel (mir~ah). Setzt dich Gott in sein herz oder 
seinen schoss und schaust du, was ich dir gesagt babe, so schaust 
du elf meere, die Gott zusammen mit (maca) der J:iaqiqa muf:iam­
madiyya aus ihr geschaffen hat und die nur Gott kennt. Sie 
wogen und sind bewegt. Gott schafft wellen und meere aus den 
engeln, die nur er kennt (die meere namlich). Alle sprechen die 
~alat al-fatif:i zusammen mit dir, und der lohn dafiir gehort dir. 
Jene engel aber sind fiir die ewigkeit geschaffen. Und in jedem 
augenblick vervielfacht sich das schaffen (oder die schopfung?) 
um viel, wie ich in der schrift Baf:ir al-asrar darlegen werde. In 
dieser schrift erwahne ich nur die wissenschaft (cilm, nicht die 
geheimnisse selbst) ... 
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... (weiteres) 
Wer auf den profeten die ~aliit al-fiiti~ <spricht>, der betet 

600000 segenssprechungen (??) jeder segenssprechung, die 
gesprochen worden ist, seit Gott die ~aqfqa mu~ammadiyya 

geschaff en hat bis zur aussprache dieser $aliit al-fat*, und filr 
jede einzelne spricht Gott selbst sie auf den segensprechenden 
zehnmal (180). Multipliziere jede segenssprechung in 600 000-
facher form, die in der welt gesprochen worden ist, mit zehn, 
dann erhalst du einen teil ihrer vorztiglichkeit in hinsicht auf die 
$alawiit. In hinsicht auf die lobpreisung (tasbf~) und die ver­
schiedenen arten der gottesanbetungen (cibiidiit) ist sie so viel 
wert wie jede einzelne gottesanbetung, die je auf der welt 
vorgekommen ist, seit der erschaffung der welt bis zum zeitpunkt 
ihrer aussprache 600 000-fach. Sieh also, welche barmher­
zigkeiten, gunsterweisungen und wohlgefallen in jeder segens­
sprechung die segenssprechungen Gottes auf den menschen, der 
auf seinen geliebten (=Mohammed) den segen spricht, ihm gibt! 
Dies alles durch seine anteilnahme an seinem geliebten. Weisst du 
das, so weisst du, dass es nicht absurd ist, dass Gott ihm den lohn 
ftir sechs korandurchrezitierungen gibt oder mehr. Denn Gott 
nimmt sich dessen an, der sich seines geliebten annimmt, wegen 
seines geliebten ... 

Die $aliit al-fiiti~ umfasst den grossten namen, aus dem die 
gottlichen namen entsprossen sind, aus denen ihrerseits wieder 
die gottlichen wissenschaften und die geoffenbarten bilcher 
herausgeplatzt sind. Erwahnst du Gott bei (oder durch) der $alat 
al-fiiti~, so nennst du ihn also mit allen namen und mit allen 
btichern. Doch das ist nur filr die erkenner und die zu ihrem 
herrn gelangten ... Die gesetze und regeln sind als ein damm ... 
dazwischengelegt... Wir sind leute der schau und der direkten 
sicht. .. Denn die mitglieder dieser farfqa lassen sich nicht mit 
dem mass des verstandes messen, sondern Gott bevorzugte und 
liebte sie und liess tiber sie ausstromungen ergehen, entsprechend 
ihrem filhrer und entsprechend dem rang ihres profeten, weil sie 
sich der sache Gottes und seines gesandten so leidenschaftlich an­
nehmen. Ich will dir jetzt die zehn bedingungen (schon angektin­
digt p. 179) aufzahlen: 

1) Die erlaubnis von seiten dessen, dem er, der profet, die er­
laubnis gegeben hat. Das ist der scheich und seine stellvertreter 
(bulafaJ). Wer die erlaubnis nicht erhalten hat, hat keinen anteil 
an ihrer (der $aliit al-fiitif:i) (181) besonderheit, sondern nur den 
lohn der allgemeinheit, wie bei den tibrigen agkar ... 
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2) Die feste iiberzeugung, dass sie ein wort Gottes ist, d.h. dass 
der profet sie empfangen hat. Das heisst: sein wesen von dem we­
sen Gottes ohne wieheit und zwischeninstanz. Sie ist kein wort 
(wie) bei den scholastikern (=muctaziliten) oder den funda­
mentalisten ... Was aber keine profetie ist, hat Gott nicht verboten 
(nach dem tod des profeten). Die ~aliit al-fiitif:t ist inhalt und 
wortlaut in besonderer weise. Gott liess beides auf den profeten 
iiberstromen. Bei volk und hohen ist bekannt, dass keiner etwas 
von den inhalten des gottlichen hofes und dessen geheimnissen 
erfahrt als durch vermittlung unseres profeten ... Manchmal 
verlangt ein unzullinglicher eine iiberlieferung (riwiiya). Dann 
sagen wir: Das da ist ein geheimnis, und niemand kommt mit 
einer iiberlieferung hin, sondern es geht vom geheimnis aus. Das 
geheimnis empfangt der besondere vom besonderen. Jedermann 
weiss, dass der profet von Gott alles wissen empfangen hat, das 
mit dem entstehenden (f:tiidi!) zusammenhangt. Er ist die 
zwischeninstanz fiir die andern profeten und die engel. Sein kreis 
(daJira) ist wie das mfm, das alle geschopfe umfasst, und kein 
wissen, kein segen (baraka) und keine barmherzigkeit gelangt 
(zu ihnen) ausser von ihm, ja er selbst <ist> die barmherzigkeit 
und von ihr entspringt alle barmherzigkeit, die auf die welt 
gelangt. Diese ~aliit al-fiitif:t gehort zu dem, was durch ihn 
ausgestromt ist fiir die leute der besonderheit, nicht fiir die 
allgemeinheit. Wer zu uns (tiganiyya) gehOrt, schaut sie, wenn 
(wie, wo, min f:tay[u) <sie> austritt ... Die art ihrer worthaftigkeit 
ist, dass sie aus dem wesen ist, und die unerschaffenheit (?) ihres 
wortlautes ist das, dass sie dem profeten von der allerheiligsten 
majestat zugeteilt warden ist und er sie von ihm (Gott) zu sich 
nahm und sie dann weitergab, wie er sie empfangen hatte, an den 
"verborgenen pol" (qu!b maktilm) mit allen ihren geheimnissen 
und er (wer?) sie weitergab an den qu!b bakrf durch den engel 
der eingebung, der der diener des profeten ist. Es ist nicht der 
engel der offenbarung, der den theologen bekannt ist. Wenn der 
qu!b bakrf sagte (irreal): Ich habe sie vom profeten empfangen, 
so wiirde er die wahrheit sagen ... Religionsgesetzlich ist es nicht 
moglich, dass einer irgend etwas direkt von Gott empfangt ohne 
vermittlung des endprofeten, der die barmherzigkeit selbst ist. 
Also muss jemand, der ein geheimnis empfangt, es dem profeten 
zuschreiben, der es auf dem teppich der geheimnisse ausstromen 
llisst, damit es nicht unruhen gegen die trager des 
religionsgesetzes auslOst. .. (182). Hatten die heiligen gewusst, 
was ich weiss, und batten sie es in der richtigen weise enthiillt, so 
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hatten die trager des religions-gesetzes es nicht abgelehnt... Ich 
trinke vom dritten wissen, das der profet iiber den "verborgenen 
pol" (qu{b maktum) und dieser so weiter, <lass ich es ertrage, hat 
ausstromen lassen ... Die ~alat al-fatif:i ... ist herausgetreten aus der 
iibersinnlichkeit, aber gelangte zu uns <lurch den profeten. Sieh 
auf den scheich (Tigani): er erklarte dariiber und iiber die {ar"iqa 
nur das, was er empfangen hatte im wachzustand vom profeten, 
und sagte nichts von sich dazu. Alles, was er sagte iiber ihren 
wortlaut, inhalt, ihr geheimnis und ihre wirksamkeiten und ihre 
giite (ja<J,l), all das schrieb er dem profeten zu. Die giite ist eine 
bekanntmachung (tawq"if), und was er erwahnte, ist <lurch eine 
bekanntmachung nicht im schlaf, sondern im wachzustand (die er 
erhalten hatte). Sieh die vision (ru"yii, kann auch traum heissen), 
die ich geschrieben habe und auf der ich meine darlegungen 
aufgebaut habe, denn ich trank darin drei schlucke aus der quelle 
des religionsgesetzes, drei aus der quelle der wirklichkeit. Gott 
wird sie verwirklichen, wie ich sie deutete. 

Ich sah den profeten, wie er mich auf die zahne kiisste, die 
rinde des mundes entfernte und seinen mund in meinen mund 
hineinbrachte. Dies die wirkung der Gawharat al-kamiil (des 
Tigani), behalte sie auswendig! Der scheich wie seine schiiler 
schreiben alles, was er sagte, dem profeten zu. Wer sie (Saliit al­
fiitif:i oder Gawharat al-kamiil?) unrechtmassig vortragt, bleibt 
ausgeschlossen von ihrem geheimnis, denn die werke hangen 
von den intentionen ab ... 

3) Die vergegenwartigung der edlen gestalt des profeten 
(istif:i<f,iir), d.h. wer die ~aliit al-fiitif:i rezitiert, vergegenwartigt 
sich das wesen und den geist des profeten und das licht seines 
glaubens an die wirklichkeiten und mit seinem glauben an den 
scheich und die iibersinnlichkeit und mit dem licht Gottes. 
"Fiirchtet euch vor der hellsicht des glaubigen, denn er sieht mit 
dem licht Gottes" die edle arabische gestalt des profeten, 
gescheitelten haares, voneinander abgesetzten zahnen, d.h. er 
erbittet durch (bei) Gott von Gott die gestalt des profeten und 
rechnet sie fiir anwesend in seinem geist und schreibt sie der an­
wesenheit in seiner quidditat zu. Dann sieht er sie vollkommen, 
dastehend vor ihrem herrn, umhegend ihre gemeinde mit dem 
geheimnis ihres religionsgesetzes. Er sieht sich selbst in (183) der 
mitte des griffes des scheichs und die hand des scheichs unter der 
achsel des profeten in einer vollstandigen schauung mit den bei­
den augen seines kopfes und den augen seines inneren gesichts 
(ba~"ira). Denn, o diirstender, seine edle gestalt verlasst uns nie, 
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besonders nicht bei dieser segenssprechung auf ihn. Verlasst sie 
uns auch nur einen augenblick, so haben wir keine bevorzugung 
vor den anderen. Wer in unsere tarfqa tritt und einen einzigen 
augenblick von ihrn abgetrennt wird, tue busse zu Gott und 
wisse, dass er eine bedingung der tarfqa rnissachtet hat. .. 

4) Die vergegenwartigung ihrer geistinhalte ... Diese sind das, 
wornit ich die gestalt beschrieben babe ifassartuha). Es handelt 
sich urn die anwesenheit der gestalt ihrer geistinhalte in seinern 
(des betrachters) geist in jedern augenblick, nur dass er noch 
abgesperrt ist von ihrern geheirnnis (sirr). 

5) Der fliichtige anblick (iltima/:t) ihrer geistinhalte bei jedern 
ausgesprochenen wort der ~a/at al-fatif:z. Das ist deine versinkung 
in sie und in ihre geistinhalte (warurn dann fliichtiger anblick?), 
so dass du rnit den beiden augen deines kopfes und den augen 
des inneren gesichts die geistinhalte schaust gleich einern roten 
rneer. Das dauert an, bis es dir ein zustand wird, der beherrschend 
und bleibend ist, und ein standplatz. Dort blickst du darauf wie in 
einen indischen spiegel (angeblich fernrohr, doch eher rnehrere 
spiegel) und schaust den profeten iiberall. Du siehst auf (oder 
durch) die buchstaben der forrnel und von ihr und in ihr seine 
gestalten (plural), die aus seinen aternziigen und wortern geschaf­
fen sind, aus seinen vokal- und vokallosigkeitszeichen, die 
gestalten seiner haare und die gestalten seiner glaubensvorstellun­
gen und die gestalten seiner einfalle. Du siehst ihn in jedern 
staubchen aller welten. Die welten sind ihrn throne (karasf), auf 
denen er sitzt. Seine stellung gegeniiber dern dasein (wugud) ist 
wie die des wassers, das einen baurn durchfliesst (?? munzaric ft s­
fogara ). Der baurn ist die welt der dinge. Der profet ist fiir sie 
eine durchdringung (siraya) wie die durchdringung des baurnes 
durch das wasser. Kein punkt des baurnes ist leer davon. Er ist 
sein starnrn, sein bestand, sein geist, sein geader (oder wurzel­
geast, curuq). Er ist durch die kraft des lichtes der gottlichen na­
rnen eine weisheit und ursache des zieles Gottes. Gott braucht die 
menschen nicht. Wenn aber der erkenner auf das dasein blickt, so 
sieht er nur auf den profeten. Seine iiberzeugung nirnrnt korper 
an, und er sieht ihn in seiner wirklichkeit. 

6) Seine intention, dass Gott ihn vertreten rnoge in der 
segenssprechung auf seinen geliebten mit der ~a/at al-fatif:z. Das 
ist die forrnel: 0 Gott, sprich den segen (~alli)! D.h. vertritt rnich! 
Er hOrt von Gott, <lass er ihn vertritt: "Denn ich bin nah und er­
hore den ruf, wenn einer rnich ruft!" Ratte er ihn nicht schon 
vorher erhort, so hatte er das gar nicht gesagt. .. Wer Gott urn et-
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was nicht unmogliches bittet, wird sicherlich erhort. "Dein herr 
schrieb sich die barmherzigkeit auf die seele", aber von wannen 
er weiss und kennt, nicht von wannen du weisst, denn als Gott 
uns befahl, den segen auf ihn (den profeten) zu sprechen, 
kehrten wir zu ihm zurtick und sagten: Mein herr, dein profet hat 
uns so viel gutes getan, das wir ihm nicht vergelten konnen, denn 
wir erkannten ihn nicht so, wie er ist. Dein ganzes reich ist ja aus 
ihm hervorgegangen. 0 Gott, sprich du den segen auf ihn, als 
unser stellvertreter, vergilt ihm an unserer statt, du hist unser herr 
und unser schopfer, der kenner unserer wirklichkeiten, so, wie es 
seinem gewaltigen rang entspricht! 

7) Du musst tiberzeugt sein, dass der profet das wesen selbst ist 
(cayn ag-gat), d.h. dass sein rang und sein standplatz der grosste 
name ist, der das wissen (cilm) des wesens ist, das geadelte licht, 
das von seinem erhabenen licht abgetrennt ist, das Gott davon ab­
getrennt hat und es mit dingen getrankt hat, die nur Gott selber 
weiss (184). Dann liess er es heraustreten als ein tiber­
sinnlichkeitsgeheimnis, das kein geschopf anstreben darf. Es ist 
die erste individuierung, die sich in der unerschaffenheit indivi­
duierte: die f:iaqfqa af:imadiyya. Gott stellte sie in die gebetsnische 
des himmlischen Jerusalems als anbetende, preisende, dankende, 
lobsingende, <lurch (oder auf) den gross ten namen bestehende, 
der ihr standplatz und ihr rang ist. (Erst hier wird klar, dass das 
"wesen" die l:zaqiqa a/:imadiyya ist, die selber wieder auf dem 
"grossten namen" steht, der offenbar wieder niedriger zu denken 
ist). Die ~alat al-fatif:i ist dieser rang (martaba) selbst (also dieses 
niedrige, der standplatz der f:iaqfqa af:imadiyya), denn sie ist 
genau der grosste name, den er dem zu wissen getan hat, dem er 
ihn zu wissen getan hat. .. Wir schtiler unseres herrn haben die 
erlaubnis, diesen gross ten namen zu kennen ... <lurch 
bekanntmachung (tawq'ff), nicht <lurch schrift, wahnen, 
vermuten, zweifel. Denn es ist das geheimnis des wesens. Er lehrt 
ihn und erlaubt ihn nur seinen tragern, vollkommenen und 
nachfolgern auf seiner erde... Die erste rangstufe ist die 
af:imadiyya. Diese 8. (?Hrsg.) bedingung ist notwendig ftir jeden, 
der mit uns in die reihe der nahgestellten tritt. Die mitglieder 
unserer tarfqa sind alle nahgestellte, unsere tarfqa ist nicht wie 
die anderen turuq. 

8) Die iiberzeugung, dass der profet das geheimnis des wesens 
<ist>, d.h. die f:iaq'fqa muf:iammadiyya, denn diese ist <lurch Gott 
geboren, und Gott liess sie aus der af:imadiyya herausgehen 
(af:imadiyya also hoher als muf:iammadiyya) und machte sie zu 
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einer, die das reich Gottes umfasst, zu einer muschel ftir die 
geschopfe, zu einem vorhangschutz ftir sie, zu einer barm­
herzigkeit, die seinen geist, der in ihrem inneren ist und in den 
verschiedensten formen aller schopfungsgeistigkeiten lebt, 
durchdringt. Koran: "Aus einer einzigen seele'', d.h. aus einem 
einzigen geist. Stirbt einer, so kehrt das zu ihrem ursprung (dem 
profeten) zurtick. Die af:imadiyya ist stehend (waqifa), die 
muf:iammadiyya ist die entstehenden dinge, wie sie sind, umfas­
send (muJ:ifta). Sie ist darum das geheimnis und die kraft der 
af:imadiyya, d.h. das geheimnis des gat af:imadiyya, wahrend die 
af:imadiyya das wesen selbst ist. Diese ist das wesen der daseins­
dinge und ihre wurzel, aber <lurch (nachgesetzte) vermittlung der 
muf:iammadiyya. Also wurde letztere ihr geheimnis. Die af:ima­
diyya steht vor ihrem herrn ohne irgend eine vermittlung. Und 
das gauze ist <lurch vermittlung des profeten. Sein heiliges wesen 
ist im inneren des kastens der welt, ist der ursprung der 
samtlichen korper von allem, was menschenwelt heisst, sinnliche 
welt und himmelreich (malakiit) ... Nur wir tiganiyya haben da 
zugang ... 

9) Dein wissen, dass Gott dir naher ist als die drosselader. Das 
ist das hangen des herzens. Das wesen Gottes ist dir naher als dein 
herz, dein ausseres, dein geist, dein auge und als alles. Was dich 
von ihm trennt, ist die tibergrosse nahe, ich meine mental. Sonst 
besteht tiberhaupt keine trennwand zwischen uns und unserm 
herrn. Durch sein licht hat sich ja das dasein unserer vorstellung 
individuiert. Ohne sein licht waren wir gar nicht. Wir verstehen, 
dass in der finsternis der schatten nicht erscheint, sondern dass 
ihn erst das wahre licht zur erscheinung bringt. Er aber ist das 
licht der himmel und der erde, d.h. ihres daseins (oder ihr 
dasein). (185) Durch sein sein individuierte sich unser dasein, er 
ist unser pfeiler und unsere sttitze. Ohne licht gabe es keinen 
schatten. Der schatten ist das hinzukommende, das Gott 
zusammen mit seinem licht <lurch dieses schuf. Auch erscheint 
kein licht ohne anwesenheit von schatten ... 

10) Deine intention, mit der segenssprechung auf ihn Gott zu 
verehren und erhaben zu preisen, in gehorsam gegen seinen be­
fehl, insofern er dir befohlen hat, ihn und den profeten zu 
verehren (tac 1.f m) (text der eulogie unrichtig), insofern du den 
segen in gegenwart seines herrn sprichst und ihn beschreibst so, 
wie ihn Gott beschrieben hat... namlich als offner, besiegler, 
heifer, rechtleiter, herrn, hochrangiger, hochbedeutender. .. 
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XLVI 
(lbn al-Muwaqqit: Sacada abadiyya 2, 32; D 1.6.2, 91) 

(32) Ich (lbn al-Muwaqqit) genoss die gnade Gottes, die 
Dala"il al-bayrat des GazulI von unserm scheich Fat}:lallah zu ler­
nen (abaga). Er gab mir fiir sie die lehrerlaubnis riwayatan (in 
der gewahrsmannerkette) und dirayatan (textlich). Er selber hatte 
sie von einer ganzen anzahl von scheichen. Aber er hatte sie auch 
ohne zwischenglied (bila wasifa) auf innerem weg direkt von 
unserm profeten, wie ich ihn sagen horte, und auch fiir diese linie 
gab er mir die lehrerlaubnis. Und das ist die hochste (=klirzeste) 
gewahrsmannerkette (sanad) im diesseits zu unserer zeit. Das 
haben etliche grosste auch aufzuweisen, wie as-Sagaci in seinen 
randglossen dazu mitteilt auf grund seines scheiches Abu 
c Abdallah b. A}:lmad al-Miknasi, dass dieser sie auf innerem weg 
vom profeten erhalten habe. Sagaci schreibt: Ich babe sie auch 
von unserm scheich c Abdalwahhab al-c Afifi gelernt, dieser von 
Mu}:lammad al-Andalusi, dieser auf seinem weg (!arfq) vom pro­
feten. 

XL VII 
(Rimaf:t 1, 229-231; D 1.1.15.4, 71-72) 

(229) Die awrad, die Tigani allen menschen einpflanzte, ob sie 
zur far"iqa zahlten oder nicht, waren zahlreich. Die a<},kar, die zur 
farlqa obligatorisch gehOren, sind aber folgende: 

1) wird: ich bitte Gott um vergebung. 100 mal, 
2) segenssprechung auf den profeten in beliebiger form. 100 

mal, 
3) haylala. 100 mal. 
Diese agkar hatte ihm der profet eingerichtet und ihm empfoh­

len, sie jedem muslim, der sie verlange, einzupflanzen, in welcher 
form auch immer, mann und frau, alt und jung. 

Die beste und vollkommenste form der segenssprechung ist 
aber die ~alat al-fatif:t li-ma ugliq. Man spricht sie vom morgen­
gebet bis zum vormittagsgebet, und vom nachmittagsgebet bis 
zum nachtgebet. Wenn das nicht moglich ist, kann sonst der tag 
dazu benutzt werden oder die nacht. 

Wern ein wird (nr. 1) entgeht, kann ihn sonst in seiner lebens­
zeit nachholen. 

Die obligatorischen agkar im orden sind die wa?,ifa: 
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1) Ich bitte Gott um vergebung, Gott, den gewaltigen, ausser 
dem es keinen gott gibt, den lebendigen, bestandigen. 30 mal, 

2) ~allit al-fati/:i Li-ma ugliq. 50 mal. Folgt wortlaut. 
3) Dann 100 mal haylala, 
4) Gawharat al-kamal. 12 mal. Folgt wortlaut: eine ta~liya. 
Diese wa:(if a wird einmal am tag, morgens oder abends, 

gesprochen, darf aber auch zweimal gesprochen werden. Ihre zeit 
ist die gleiche wie die zeit des obengenannten wird. Man kann 
beliebig diese wa'{.ifa jenem wird oder umgekehrt vorgehen 
!assen. 

(230) Wer die wa'{.ifa so durchfi.ihren will, darf das: Erst istigfar 
100 mal, in beliebiger formel, dann ~allit al-fati/:i 100 mal, dann 
die haylala 20 mal. Das ist die urspri.ingliche kombination, die 
die i!Jwan noch heute befolgen. Mul_iammad al-Gali teilte mir das 
mit. Man kann es aber auch anders machen. 

Die regeln sind: Die i!Jwan versammeln sich zur durchfi.ihrung. 
Dies ist allerdings fi.ir reisende nicht notwendig. Ist man allein am 
ort, so sagt man die wa'{.ifa allein her. Versaumt man die wa'{.ifa, 
so ist sie nachzuholen wie der wird. Bei krankheit, monatsblu­
tung, niederkunft entfallt die nachholung. Bei leichter krankheit 
ist das nachholen empfehlenswert. 

Die Gawharat al-kamal darf nur an rituellem ort und in rituell 
reinem zustand gelesen werden. Fehlt diese voraussetzung, so 
wird an ihrer stelle die ~allit al-fati/:i 20 mal hergesagt. 

Weitere zur farfqa obligatorisch gehOrige agkar: 
Die haylala oder allah allah allah, ohne negativen satzteil. 

Sind i!Jwan am ort, so versammelt man sich zu diesem dikr nach 
dem nachmittagsgebet am freitag und bleibt bis zum sonnenun­
tergang. Man kann auch spater anfangen, so dass bis zum son­
nenuntergang nur noch eine stunde bleibt. Man kann auch mit 
der lesung der wa'{.if a beginnen, wenn man sie noch nicht gelesen 
hat, und schliesst dann diesen gikr an, der nach dem nachmittag 
des freitags gelesen wird. Dieser dauert ununterbrochen bis zum 
sonnenuntergang. Man kann beliebig die lange oder die kurze 
formel die gauze zeit durchhalten oder wechseln, zuerst die 
lange. Auf reisen kann das jeder fi.ir sich machen ... (231) Kommt 
man erst nach sonnenuntergang dazu, so ist nichts nachzuholen. 

Der wird des morgens vor sonnenaufgang mit ~alat al-fati/:i ist 
besonders wirkungsvoll. Diese formel einmal in der morgen­
dammerung zahlt 50 mal zu andern zeiten. Aber man muss vor 
dem fri.ihgebet fertig sein, sonst muss man ihn wiederholen. 
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XL VIII 
(Gawahir al-macanf 1, 123-124; D 1.1.15.4, 73) 

(123) Dieser wird (bestehend aus istigfar, ta~liya und haylala, 
1, 122-123) wird niemand eingepflanzt, der einen wird anderer 
scheiche hat, es sei denn, er gebe die friiheren awrad auf und 
komme nie wieder darauf zuriick, ja schliesse einen pakt mit Gott 
dariiber. Erst dann empfangt er diesen wird von einem, der die 
spezialerlaubnis des scheichs Tigani hat (zu lebzeiten Tiganis 
geschrieben). Er hat also zuerst seine friihere tarfqa mit allen 
friiheren awrad aufzugeben. Diese sind zwar alle richtig und 
ftihren zu Gott und unsere auffassung vom tigani-wird riihrt nicht 
vom stolz und der iiberhebung iiber die andern scheiche her, 
beileibe nicht, sondern es handelt sich um nichts als eine einge­
gangene bedingung (fort) in unserer tarfqa, an die sich jeder ein­
tretende zu halten hat. 

Wer diese bedingung erftillt, (124) braucht keine furcht mehr 
zu haben und ist sicher vor jedem schaden im diesseits und jen­
seits, auch vor seinen friiheren scheichen und andern, vor Gott 
und vor dem profeten, auf grund einer verheissung des profeten. 
Wer aber seinen w i rd nicht verlasst, der hat zwar nichts zu 
befiirchten, aber er gebe unsern wird wieder auf und bleibe bei 
seinem. Jeder, dem ich die erlaubnis erteilt babe, unsere awrad 
einzupflanzen und unsere tarlqa zu geben, hat diese bedingung 
zu erftillen, namlich sie niemand einzupflanzen, der bei seinem 
wird und seiner tarfqa bleibt. Erftillt er die bedingung nicht, so 
babe ich die erlaubnis aufgehoben, und er schadet sich selber und 
denen, die er instruiert. 

Ebenso wenig darf einer, der sich uns angeschlossen hat, 
andere scheiche besuchen, seien sie tot oder lebendig. Besucht 
man sie doch, so soll man die feste iiberzeugung haben, dass man 
sie um Gottes willen besucht, da sie pforten Gottes sind, und dass 
man nur das wohlgefallen Gottes anstrebt. 

Die awrad al-waf.ifa sind: 
1) istigfar in beliebiger form, 100 mal, 
2) ~alat al-fati~ Li-ma ugliq, 100 mal oder 50 mal, 
3) haylala, 200 mal oder 100 mal, 
4) Gawharat al-kamal, 12 mal. Diese lautet: 0 Gott, segne und 

griisse die quelle der gottlichen barmherzigkeit usw. 
Diese waf.if a ist nicht pflicht ftir die tarfqa, sondern jeder kann 

sie hersagen oder lassen, wenn auch nur einmal, am morgen und 
am abend, am besten zu beiden zeiten. 
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Der bekannte wird jedoch ist unbedingte pflicht. Man darf ihn 
nicht <lurch die hersagung der wa?,if a vernachlassigen. W er die 
wa?,ifa hersagt, der braucht unbedingt auch den wird (wieso??). 
Wer den wird unterlasst, hat ihn nachzuholen (qa<f,ii"). Wer die 
wa?,ifa unterlasst, hat sie nicht nachzuholen. 1st man allein ir­
gendwo ohne brilder, Iese man die wa?,ifa allein. Hat man brilder 
in der gegend, so versammle man sich und Iese die wa?,ifa 
gemeinsam. Auf der reise Iese man sie allein. Kann man sie nicht 
auswendig, so schadet <las nichts. 

Die Gawharat al-kamiil Iese man nur in ritueller reinheit, und 
zwar <lurch wasser rein, nicht <lurch staubwaschung. Denn der 
profet ist bei ihrer lesung anwesend (yaf:t<f,uru). 

XLIX 
(Gawiihir al-maciin1 2, 163-165; D 1.1.15.4, 98) 

(163) Brief des Al)mad at-Tigani an die fuqarii" von Fes. Ent­
halt mehrere aufforderungen, die litaneien einzuhalten. Man solle 
jeden tag etwas mukaffiriit for die silnden sprechen. Darunter die 
musabba c iit ca.fr 15, den f:ti?.b as-sayfi, 16 die ~aliit al-fiitif:t li-mii 
ugliq, letztere wenigstens 100 mal am morgen und am abend. 
(164) Nach dem obligatorischen wird <las f:tizb sayfi nicht 
vergessen und auch nicht die ~aliit al-fiitif:t. Diese beiden enthe­
ben einen aller awriid. (165) Die bekannte wa?,ifa durchfilhren, 
am morgen und am abend, wenigstens einmal entweder am mor­
gen oder am abend. Fallt der wird zu schwer, so erleichtert ihn 
euch und !asst ihn bestehen aus nur 50 ~aliit al-fiitif:t und aus dem 
istigfiir, <las da lautet: 

"Ich bitte Gott, den gewaltigen, um vergebung, ausser dem es 
keinen gott gibt, den lebendigen, bestandigen." Dies 30 mal sollte 
genilgen an stelle der hundertmal in der wa?,ifa. 

L 
(Salama: An-nafe.a al-fa<f,liyya 9-10; D 1.1.18, 134) 

(9) 9. regel: Du musst die Gawharat al-kamal nur in wasser­
erzeugter ritueller reinheit, nicht in stauberzeugter reinheit, lesen. 
Befindet man sich in der reinheit der staubwaschung, so Iese man 
an der stelle der Gawhara die $aliit al-fiitif:t 20 mal. Lies die 

15 Anmerkung handschriftlich am rande: Gawiihir al-maciini 1, 126. 
16 Am rande: IJizb sayfi tiber Al,lmad b. Idris von damon Qafa<i (Nabhiini, 

Kariimiit 1, 342). 
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Gawhara auch nicht auf einem schiff oder auf einem reittier, und 
immer nur an reinem ort mit raum ftir sechs personen. Der profet 
und die vier ersten kalifen sind beim 7. mal der rezitation an­
wesend und bleiben anwesend, solange man die Gawhara weiter­
rezitiert. Sollte man die Gawhara auf einem schiff lesen miissen 
und sollte der reine platz nicht fiir sechs personen raum bieten, 
Iese man an stelle der Gawhara die $alat al-fatif:i 20 mal. 

Bedingung ist ferner, dass man sich auf der reise zu diesem 
zweck setzt. Bei !anger reise und der unmoglichkeit sich zu setzen 
rezitiere man die $alat al-fat£f:i. Diese bedingungen sind obliga­
torisch, auch wenn man die Gawhara nur einmal rezitiert. Es ist 
eine gottesdienstliche bedingung und nicht weil der profet (10) 
und die vier kalifen anwesend sind, denn sie erscheinen bei be­
liebigen leuten in der klausur, auch wenn diese nur fiir eine per­
son platz bietet. Man darf die Gawhara auch nicht in der allein­
heit so oft man will rezitieren, auch wenn man nur fiir eine per­
son platz hat. Empfohlen wird die ausbreitung eines tuches, das 
rituell rein ist. 

Munyat al-murld: 
Dass wir das tuch ausbreiten, ist nicht pflicht 

fiir jemand, der sie rezitiert, sondern nur empfohlen. 
Unser scheich tat das auf seinem platz. 

Lass die rede von dummkopfen, die das ablehnen. 
W eiteres findet man in den Futuhat rabbaniyya des Al).mad b. 

Mul).ammad as-Sinqiti. . 

LI 
(SarqI: Bugya 295, 356, 360, 361; D 1.1.15.4, 95b) 

(295) Wer die Gawharat al-kamal nach den regeln in einer zahl 
liest, deren betrag 12 ist, mit der intention des besuchs des 
profeten, erhalt so viel lohn wie einer, der ihn wirklich in seinem 
grab besucht und auch samtliche andern profeten und heiligen 
besucht. 

(356) Wer die Gawharat al-kamal als mitglied unserer {arlqa 
allein oder in gemeinschaft, wie es bei der wa:r,ifa der fall ist, 
siebenmal liest, bei dem ist der profet anwesend und bleibt bei 
ihm, er und die vier kalifen, solange er sie rezitiert, bis er fertig 
ist. Sie wird, wie du weisst, 12 mal gelesen. Die anwesenheit des 
profeten und der vier kalifen dauert vom 7. mal bis zur beendi­
gung der wa:r,ifa. 
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(360) Zusammenfassung der verse Sinqitis: Laut Gawahir al-
maciinf und andern werken sind die pfeiler (arkiin) der wa?,ifa ... : 

istigfar in der litaneiformel 100 mal, 
~aliit al-fiitif:z 100 mal, 
haylala in der litaneiformel 200 mal, 
Gawharat al-kamal 12 mal. 
Das ist aber nur in einigen ostlichen Saharagebieten fest. Es ist 

mir bekannt, <lass dort bis heute dieses verfahren gilt. Aber in den 
meisten westlichen und ostlichen Hindern und in den grossen 
stadten ist die wa?,fja diese: 

istigfiir 30 mal, 
~aliit al-fiitif:z 50 mal, 
haylala 100 mal, 
Gawharat al-kamal 12 mal. 
Beginnen muss man aber unbedingt mit tacawwug und sure 1. 

Der dichter hatte das sagen sollen. Abgeschlossen wird die hay­
lala immer mit "Mohammed ist der gesandte Gottes - ihm sei der 
gruss Gottes", einmal, aber unbedingt. 

Die erste fassung (istigfiir 100 mal, ~aliit al-fiitif:z 100 mal usw.) 
war die regel am beginn unserer farfqa, dann aber wurde eine 
erleichterung eingefiihrt, weil der scheich Al).mad at-Tigani in 
einem brief geschrieben hatte: Und erleichtert ihre litanei! nam­
lich die litanei der wa?,fja. Falls sie euch zu schwer fallt, usw .... 

(361) Zuerst war es auch so die regel, nach jedem gikr (d.h. 
rukn) der wa?,fja sure 37, 180-182 zu rezitieren: "Preis sei de in em 
herrn, dem herrn der gewaltigkeit! Er ist erhaben iiber das, was 
sie aussagen. Heil sei iiber den gesandten! Und lob sei Gott, dem 
herrn der menschen!" So verfahren noch immer die leute in der 
~al).ara. Aber in Fes und ahnlichem sagen sie das nicht mehr 
hinter dem istigfiir und nach der haylala ... 

(Daraus ist klar ersichtlich, <lass die formeln zur erleichterung 
friih verandert und verkiirzt worden sind und zwar verschieden 
nach den gebieten! Es daher nicht verwunderlich, <lass auch die 
zwolf nicht blieb. Doch horen wir): 

Sinqiti: Munyat al-murfd, bei Sarqi: Bugyat al-mustafid 360, 
oben: 

Und d~nach (nach istigfiir, ~aliit al-fiitif:z und haylala) wird die 
Gawharat al-kamiil sofort 11 mal gelesen. 

Aber schon zu lebzeiten unseres scheichs fiigten sie 
noch 1 mal hinzu. Diese vermehrung ist richtig ! 
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LII 
(Sukayrig: Kasf 541; D 1.1.15.4, 95) 

(541) In einer igiiza, muqaddams, insgesamt zehn, zu er­
nennen, an Mul:iammad as-$ingiti, wird die wa?,fja folgen­
dermassen charakterisiert: 

istigfiir, 
~aliit al-fiiti"f:z 50 mal, 
hay la la 100 mal, 
Gawharat al-kamiil 11 mal oder mehr! ! ! 

LIU 
(Macsill 6, 216; D 1.1.15.4, 95a) 

(216) Mul).ammad b. Al).mad (gest. 1251/1835), ein 
mu"f:zammad'f, sagte: Wer das kleinere geschenk (hadiyya ~ugrii), 
d.h. elfmal sure 112 und was er dazu sagt, den toten schenkt, bei 
dem erbarmt sich Gott aller toten und nimmt ihnen fi.ir ewig die 
strafe hinweg dank diesem geschenk. Wer vor dem grab eines 
heiligen sitzend das grossere geschenk (hadiyya kubrii) rezitiert, 
bestehend aus fiiti"f:za bis zu 1 000-maliger ta~liya, wie angefi.ihrt, 
dem sagt der heilige bevor er aufsteht: Dein anliegen ist erfi.illt 
warden ... 

LIV 
(Hilali: Hadiyya hiidiya 102; D 1.1.15.4, 95a) 

(102) Ich bat die gtite unseres herrn, des gesandten Gottes, er 
mochte mir den eintritt ins paradies ohne abrechnung und strafe 
am anfang der ersten schar gewahrleisten, mir und allen vatern 
und mtittern, die mich gezeugt und geboren haben, von meinen 
eltern zurtick bis auf den 11. ahnherrn und auf die 11. ahnfrau 
und ftir alle von meinem vater und meiner mutter abstammenden 
bis zum tod Jesu, des sohnes der Maria (am ende der zeiten) ... 

LV 
(Sarqi: Bugya 354-357; D 1.1.18, 132-133) 

(354) 
Unsere ausbreitung des tuchs (tawb) ist fi.ir niemand pflicht, 

der sie (die wa?,ifa) rezitiert, sondern nur empfohlen. 
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Unser scheich: in seiner anwesenheit (maf:uj,ar) wurde das 
gemacht. 

Lass das false he gerede der dummkopfe ! 
Das [awb ist die rituell reine decke (jiriiS), auch wenn das areal 

(buqca) rechtlich schon rein ist. "Nicht pflicht", d.h. nicht pflicht 
nach unserer anschauung in dem sinn, dass wir die Gawharat al­
kamiil nur dann rezitieren dtirften, wenn wir es ausbreiten, auch 
wenn der boden rituell rein ware. Die vorschrift ist vielmehr bloss 
eine empfehlung, wie ausdrtickli,s:h dasteht. "Sie" geht auf wa'[.ifa, 
gemeint ist aber davon nur die Gawharat al-kamiil. Yundabu: der 
rezitierende der Gawharat al-kamiil soll sie zur absicherung der 
rituellen reinheit ausbreiten in rticksicht auf den an dieser statte 
gebotenen anstand (adab ), zumal wegen der bekannten beson­
derheit in dieser ta~liya, die noch dargelegt werden wird. Das 
tibrige ist klar. 

Die gepflogenheit der anhanger des scheichs (Tigani) ist die 
ausbreitung eines tuchs zur absicherung der rituellen reinheit 
beim rezitieren der Gawharat al-kamiil in der wa?-ifa seit der zeit 
des scheichs bis heute, aber nicht pflicht in dem !ariq in der 
weise, dass sie nur unter dieser bedingung abgehalten werden 
dtirfte, auch wenn der ort an sich rechtlich rein ware. Aber das 
tuch darf gebraucht werden und wird empfohlen wegen der 
besonderheit dieser ta~liya gegenilber den andern a<},kiir. Diese 
besonderheit besteht in der anwesenheit (J:iufi,ur) des profeten und 
der vier kalifen, wie gleich noch beschrieben werden wird. 

Ursprung, laut c Abdalwahhab at-Tawidi, eines der engsten 
schtiler des scheichs, des "schatzhauses seiner geheimnisse" usw.: 
V or dem bau der zawiya in Fes Jasen sie die wa'{ifa an der tilr des 
hauses des scheichs in seiner anwesenheit. Das areal war rechtlich 
rein, so dass er dort mit einer anzahl seiner anhanger beten konn­
te. Da aber der ort ein punkt war, an dem die leute zusam­
menkamen zum besuch (des scheichs) und aus- und eingingen, 
liess er ein tuch ausbreiten, das das ganze areal umfasste, d.h. in 
der mitte des zirkels. Dies sollte die rituelle reinheit absichern, da 
ihm die rechtliche reinheit nicht gentigte. Es wurde nur zur 
lesung der Gawharat al-kamiil ausgebreitet, dann wieder zusam­
mengelegt und bis zum nachsten mal aufbewahrt. Nach der 
errichtung der ziiwiya behielten die brtider dies unter den augen 
und ohren des scheichs bei, weil sie es schon und richtig fanden 
wegen der besonderen hoflichkeit (adab) bei der besonderen an­
wesenheit (des profeten) und weil es ein heiliger platz ist durch 
ihn (??mascar?) und weil es hilft, dass er kommt und dass der 
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notwendige anstand darauf gewahrt wird (?). Dann iibernahmen 
die menschen dies in der ganzen welt mit wenigen ausnahmen, 
leute, die den sinn nicht erkannten. Darum irren manche, die sich 
wissende nennen, dariiber und giessen es in formen iibler 
worte ... (355) denn <sie> beweisen damit nur, dass sie voller 
neid sind. Dabei ist ja bekannt, was die theologen sagen, wie auch 
im cuddat al-f:ti~n al-f:ta~fn und seinem kommentar, dass der art, 
an dem Gottes gedacht wird, sauber und leer sein muss ... Darum 
wurde das gottesgedenken in den moscheen und an den heiligen 
orten (mawii~W forifa) gelobt. Sauberkeit (na:r,iifa) hat keinen an­
dern sinn als etwas mehr tun als blosse reinheit und weitergehen 
als bloss rechtliche reinheit. Im kommentar zum lfi~n heisst es: 
Abu Maysara schrieb: Gottes darf nur an einem wohlriechenden 
art gedacht werden. Und im Tahgib al-agkiir steht: Die 
parfiimierung der sitzung mit wohlgeriichen fiir die engel und 
ginn sowie die verhinderung storender bindungen ist notwendig. 
Damit ist auf das leersein angespielt, denn gemeint ist freiheit van 
allem, was den geist start und das denken zerstreut. Du siehst 
also, was die theologen zu den regeln (iidiib) des gottes­
gedenkens allgemein gesagt haben. Wie kann man also gegen 
jemand sein, der diese regeln oder einen teil davon betont bei 
einem gedenken, das zum gedenken Gottes und seiner schonsten 
namen und seiner hohen eigenschaften gehort und zum 
gedenken und lob Mohammeds und eines teils seiner voll­
kommenheitseigenschaften und schonheits- und erhabenheits­
qualifikati ve, zumal bei der genannten hohen besonderheit. 
Dariiber wird noch gesprochen werden. Hat das ausbreiten des 
genannten tuchs einen andern sinn als etwas mehr tun als blosse 
sauberhaltung, die die theologen fiir empfohlen halten ... 

Der verfasser des Al-gays al-kabfr in diesem buch und in seiner 
Sariyya schreibt: Al).mad at-Tigani breitete das tuch zu seinen 
lebzeiten nie aus, sondern erst nach seinem tad taten das seine an­
hanger. Er wusste eben nicht, was vom scheich iiberliefert 
ist. .. we gen der entfernung seines ortes van dem art Tiganis ... 

Das gedicht Munyat al-murid fahrt fort: 
Allbekannt ist die entsiihnung (takfir) der Gawhara zwischen 

ihren beiden zeiten 
van unserm scheich, dem regen der geschopfe, dem 

helfer der menschen. 
(356) ... 
Und wer die Gawharat al-kamiil siebenmal liest, bei dem 

ist der herr der gottgesandten und sind 
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die vier rechtgHiubigen kalifen, 
solange er sie rezitiert, 

und zwar mit ihrem geist und ihrem korper. 
Der leugner hat keine rettung . 
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.. . Mit den gawat sind die gestalten ($uwar) gemeint, in denen 
der geist (die seele) auf erden erscheint ... oder im barzab. Letzte­
res ist bier gemeint (also die korper im nachtodlichen zustand). 
Nach Gawahir al-macanz sind bei einem unserer tarfqa, der allein 
oder in gemeinschaft siebenmal die Gawharat ai-kamal rezitiert, 
der profet und die vier kalifen anwesend, solange er die formel 
spricht. Das ist in der wa?,"if a bekanntlich zwolfmal. Profet und 
kalifen sind also vom 7. mal bis zum abschluss der wa'{,ifa anwe­
send. Einer wollte sich bei Tigani darliber vergewissern, ob das 
bis zum ende daure. Tigani antwortete: "Bei Gott" - so schwor er 
- "wenn du sie dein ganzes leben weiterrezitiertest ohne unterlass, 
wlirde dich der profet zeitlebens nicht verlassen." 

Nach einer liberlieferung soll Tigani gesagt haben, jene anwe­
senheit sei nur im geist, nach anderer: im geist und im korper. 
Der dichter folgte der zweiten liberlieferung. Wenn also der 
schleier vor den gedenkenden oder vor einem von ihnen geltiftet 
wlirde, wlirden sie den profeten in seiner korperlichen gestalt, in 
der er verschied, d.h. in voller wirklichkeit, sehen und ebenso die 
vier kalif en. 

(357) Die theorie dazu lieferte Suyiiti. Ein ausweichen zu der 
ansicht, es handle sich nur um ein abbild (mifal), erlibrigt sich, 
sagt Suyiiti. 

Qastallani: Mawahib laduniyya, erhartet das ... 

LVI 
(Sukayrig: Kasf 199; D 1.1.18, 135) 

(199) Mit der beendigung der siebenmaligen rezitation der 
Gawharat al-kamal setzt sich der profet zu einem in seiner kor­
perlichkeit und bleibt bei einem sitzen bis zur vollendung des 20. 
mals. Wer dann diese rezitation dem profeten schenkt, ist wie 
einer, der ihn in seinem grab besucht hat. 

LVII 
(Rimaf:t 1, 211; D 1.1.18, 06) 

(21)) Kein zweifel, <lass der profet anwesend ist bei der lesung 
der Gawharat al-kamal samt den vier kalifen in ihrem leib und 
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mit ihrem geist. Die tiicher werden ausgebreitet (nafr af-fiyiib) 
wegen sicherer oder vermutlicher und zweifelsmassiger un­
reinheit des ortes, wie auch der beter ein tuch auf einer unreinen 
unterlage ausbreitet, um das gebet zu verrichten, laut den 
fiqhbiichern. 

Ich fragte (meinen lehrer) MuI:iammad al-Gali in Medina in der 
profetenmoschee nach dem abendgebet danach. Wir fragten 
Tigani: Wir flirchten an bestimmten orten ihre unreinheit oder die 
unreinheit der unterlage (jiriif). Wie sollen wir es machen, wenn 
wir den t},ikr halten wollen? Tigani erwiderte: Breitet etwas reines 
aus tiber das, <lessen unreinheit ihr beflirchtet, und setzt euch 
darauf. Das ist die wahrheit, und die wahrheit verdient am 
meisten befolgt zu werden. 

LVIII 
(Macsul 6, 299-300; D 1.1.15.4, 99a) 

(299) In einer reihe von fragen an al-I:Iasan b. AI:imad b. 
MuI:iammad at-TimgidiSti (gest. 1297/1880) wird die frage 
aufgeworfen: Wie steht es mit dem tuch (mandll), das sie beim 
lesen (tiliiwa) ihrer at},kiir bei ihren litaneien (awriid) zwischen 
einander ausbreiten und von dem sie behaupten, dass sich der 
prof et darauf setze wahrend dieser zeit, bis sie mit ihrem offizium 
(wa?.ifa) fertig sind, und das sie dann an sich drticken, um sich zu 
besegnen? 

Antwort (300): 
Was das tuch betrifft, das sie ausbreiten, so haben sie darin vor­

ganger. Als Abil Hurayra sich beim profeten tiber das vergessen 
beklagte, das ihn befalle, befahl er ihm das ende seines kleides 
auszubreiten und streute ihm drei handvoll staub (oder wasser) 
darauf. Abu Hurayra driickte es dann an sich und vergass nichts 
mehr von dem, was er den profeten sagen horte. - Die leute 
haben das tuch nicht ausgebreitet, damit der profet sich darauf 
setze, sondern um wissenschaften, erkenntnisse und gaben der 
mohammedischen majestat zu erhalten durch besegnung mit 
dieser religiongesetzlichen sunna. 

LIX 
(c Ayyasi: RiJ:ila warflliiniyya 297; D 1.1.18, 149) 

(297) Auf meiner ersten pilgerfahrt kam ich mit dem heiligen 
und gelehrten a~-,Sabbag al-Iskandari zusammen. Er gehorte zu 
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denen, bei deren lehrveranstaltung (maglis) der profet und die 
vier kalifen im wachsein erscheinen. Ich horte das von jemand, 
der bei ihm gehort hatte, namlich von de!ll traditionarier AJ:imad 
Zarruq, dem sprossling des AJ:imad b. as-Sayb al-c AnnabL Dieser 
erzahlte: Jene erscheinungen wurden ihm eine weile entzogen. 
Grund: Einer der polizisten (a~J:iab as-.SUrta), die ungerechtig­
keiten begingen, kam zu ihm, um bei ihm zu horen und an seiner 
lehrveranstaltung teilzunehmen. $abbag dachte: Wie kann dieser 
polizist anwesend sein, wenn der profet mit seinen genossen 
erscheint? Er hielt das fiir ein unding. Da alle dies wussten, erhob 
sich Abu Bakr und sagte zu ihm: W eisst du nicht, <lass auch der 
zur gemeinde des profeten gehort? cumar folgte ihm mit 
demselben wort, dann auch cU!man, dann c Ali und schliesslich 
der profet selbst. $abbag berichtete: Von da an sah ich den 
profeten nur noch im traum und so, wie ihn die hirten (?ru cah) 
sehen. Vorher war mir erlaubt gewesen, mit ihm zu sprechen, 
nachher sah ich ihn zwar, durfte aber nicht mehr mit ihm 
sprechen. 

Daraus wird klar, dass der mensch keinen verachten, im herzen 
tadeln und vor dem verkehr mit ihm fliehen darf, wenn er das 
gute bei einem sucht, auch wenn er stinden begeht... Profet: 
"W enn Gott <lurch dich einen einzigen mann rechtleitet, ist das 
besser, als wenn du vollblutkamele hast" ... 

LX 
(c Ayyasi: Rif:zla cayyasiyya 2, 217; zit. bei Sarqi: Bugya 72-73; D 

1.1.18, 46) 

(217) I:Iusayn (l:Iasan) b. cAli al-cUgaymi al-Yamani al-Makki 
(gest. 111311701-02) schickte 107411664 eine abschrift seines 
werkes tiber die 40 orden an Abu Salim al-c Ayyasi (gest. 
1090/1679), der es auf seiner pilgerfahrt unfertig gesehen hatte, 
nach westen. Die 40 orden werden von c Ayyasi aufgezahlt (vgl. 
Kattani, Fihris al-faharis 1, 336-337). Der erste dieser orden ist 
die 

muf:zammadiyya. 
Dazu schreibt cugaymi: 
Die muf:zammadiyya ist bezogen auf den profeten Mohammed. 

Der grund, warum dieser orden sich speziell auf Mohammed 
bezieht, obwohl doch alle auf ihn zurtickgehen und von ihm 
zehren, ist der: Sein grtinder (oder namenstrager, ~af:zib) 
beschaftigt sich nach der richtigstellung seines anfangs und seines 
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schreitens auf dem pfad der ausgerichtetheit, wie er in koran und 
sunna dargelegt ist, mit der segenssprechung iiber den profeten, 
bis die liebe zu ihm sein herz beherrscht und seine verehrung 
(tacifm) sein innerstes (sirr) durchdringt in der weise, dass er 
beim horen seiner erwahnung (gikr) erzittert und seine schau 
(musahada) sein herz iiberwaltigt und sein bild (timfal) ihm vor 
die augen seines inneren blicks (ba$fra) kommt. Gott tiberhauft 
ihn ausserlich und innerlich mit seiner gnade (ni cma ). Er weiss 
keinem geschopf dafiir dank als allein dem profeten. Er sieht 
diesen im wachzustand und im traum und fragt ihn beliebig nach 
din gen. 

Diesen weg beschritt eine ganze anzahl von scheichen in alter 
und neuer zeit, die der verfasser der schrift (cUgaymi) aufzahlt. 

Ich (Abu Salim al-c Ayyasi) traf in Kairo in der moschee al­
Maridini 1064/1654 scheich Mul:tammad al-ijalwati. Er war ein 
betagter mann, zuriickgezogen in einer moschee. Er hatte 
schiiler. Ich fragte ihn nach seiner tarfqa und wem er sich 
zuschreibe. Er erwiderte: Mein tarfq ist mubammadiyya (moham­
medisch). Ich schreibe mich niemand zu. Er fiigte bei: Er be­
wahre die vergegenwartigung seiner gestalt im innern. Dies ent­
hob ihn der nachfolgerschaft eines scheichs und des zehrens von 
einem solchen. So oder ahnlich sagte er. 

LXI 
(SacranI: Tabaqat 2, 145; D 1.1.18, 012) 

(145) Al:tmad az-ZawawI (gest. 923/1517), bruder des Siinizi 
(gest. nach 93011524) in der tarfq (also auch der mubam­
madiyya?) war auf gewaltigen fuss. Seine litanei (wird) innert 24 
stunden war 20 000 tasbfba und 40 000 ta$liya. Als Giiri zum 
kampf gegen Selim schritt, kam er nach Kairo und sagte: Ich 
komme, Selim zu vertreiben, dass er Agypten nicht betrete. Die 
heiligen setzten sich ihm entgegen. Die bauchkrankheit packte 
ihn und er gelangte an den rand des todes. Man trug ihn in sein 
dorf, aber er starb unterwegs. Er hat viele wunder aufzuweisen. 
Ich kam Ofters mit ihm zusammen, und er betete fiir mich und 
fiihrte mich zu der litanei der ta$liya. 
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LXII 
(Sarqi: Bugya 79; D 1.1.18, 012) 

(79) Ergebnis aus dem allem: Der pol, um den sich die 
pfadbeschreitung in dieser {arlqa mu/:tammadiyya bei uns dreht, 
ist das viele segenssprechen ilber den profeten und das grilssen 
des profeten, wobei der sprecher im besten und vollkommensten 
zustand sein muss <lurch vergegenwartigung (isti/:t<f,ar) der inhalte 
des gedenkens und moglichst anhaltendem hinhoren, ferner 
<lurch vergegenwartigung der gestalt ($Ura) des profeten im in­
nern und <lurch die ilberzeugung, <lass man vor ihm sitze und 
von ihm hilfe erbitte, am besten <lurch vergegenwartigung seiner 
leiblichen gestalt ($Ura gatiyya), wie sie in den /:tadlfen tiberliefert 
wird. Sonst soll man sie wenigstens als lichtgestalt vorstellen mit 
kleidern aus licht voller grosstmoglicher erhabenheit und schon­
heit und mit den qualitaten der vollkommenheit. Das soll man so 
lange fortsetzen, bis im herzen das licht der ta$liya aufleuchtet 
und sich das bild des profeten (80) im geiste (gihn) eindrtickt, 
sooft man dartiber nachdenkt und daran denkt. Das ist der 
schwachste grad der eindrtickung. Dann geht man tiber zur 
eindrilckung seines bildes in die beiden innern augen wahrend 
der ta$liya, dann weiter zur eindrilckung seines bildees in die bei­
den augen des herzens, jedesmal wenn man die augen offnet 
(=anstrengt) im schlaf oder im wachzustand. Von da geht man 
tiber zum sehen des profeten von angesicht zu angesicht im 
wachzustand. 

Es gibt dabei zwei formen: Die einen sehen im wachen den 
geist des profeten, der sich in seiner leiblichen gestalt darstellt. 
Andere sehen die wirklichkeit des korpers des profeten, wie wenn 
er zu seinen lebzeiten bei einem ware. Diese letzteren befinden 
sich auf dem hochsten standplatz im sehen des profeten. Das ist 
kurz zusammengefasst, was die scheiche tiber die {arlqa 
mu/:tammadiyya im engeren sinn erleben. 

Obwohl die turuq im weiteren sinn alle mu/:tammadiyya sind, so 
zeichnet sich doch die genannte {arlqa <lurch eben diesen vorzug 
aus. 

Unsere eigene {arlqa a/:tmadiyya (=die tiganiyya) hat dartiber 
hinaus weitere gnaden Gottes: die ta$liya in gestalt der yaquta 
farlda, d.h. der $alat al-fati/:t, deren vorztige unermesslich sind, 
wie sie der verfasser des Mlzab ar-ra/:tma ar-rabbaniyya (Tisiti, 
verf. 1268/1852) geschildert hat. 

Folgen besonderheiten der tiganiyya. 
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LXIII 
(Sacrani: Lawaqif:t al-anwar al-qudsiyya ft bayan al- cuhiid al­

muf:tammadiyya 5; D 1.1.18, 11) 

(5) Wisse, rnein bruder, da der gesandte Gottes der wahre 
scheich ftir die ganze gerneinde der folgsarnkeit ist, dtirfen wir 
bei den artikeln aller pakte (verpflichtungen) des buches sagen: 
"Von seiten des gesandten Gottes ist uns der allgerneingtiltige 
pakt auferlegt". Das heisst: der gesarntheit der rnoharnrnedani­
schen gerneinde, denn als der profet die genossen rnit einern be­
f ehl, verbot, rnit einer aufforderung oder warnung ansprach, be­
zog sich die geltung dieser worte auf seine ganze gerneinde und 
zwar bis auf den tag der auferstehung. Er ist ftir uns der wahre 
scheich <lurch verrnittlung der ~iifischeiche oder ohne verrnitt­
lung, wie bei den heiligen, die sich rnit ihrn irn wachzustand 
vereinigen (yagtamicu bihi) nach den bei den ~iifiyya bekannten 
bedingungen (oder gesetzten, surilf ). Ich babe Gott sei dank eine 
anzahl inhaber dieses (hohen) standplatzes erleben dtirfen, so c Ali 
al-ijawwa~, MuI:iarnrnad al-c Adl, MuI:iarnrnad b. clnan, Galal­
addin as-Suyiiti und ihresgleichen. 

LXIV 
(Sacrani: Tabaqat 2, 83; D 1.1.18, 16). 

(83) Ibrahim al-Matbiili (gest. nach 880/1475), grtinder einer 
herberge in Birkat al-I:iagg, sah oft den profeten irn traurn. Er 
teilte das seiner mutter rnit. Diese sagte zu ihrn: Mein sohn, der 
wahre rnann ist erst, wer sich rnit ihrn irn wachsein vereinigt 
(yagtamic). Als er sich dann irn wachsein rnit ihrn vereinigte und 
ihn in seinen angelegenheiten urn rat fragte, sagte sie: Jetzt hast 
du angefangen auf dern standplatz der rnannheit. - Etwas, 
wortiber er ihn urn rat fragte, war die erbauung der zawiya in 
Birkat al-I:iagg. Der profet sagte zu ihrn: "Ibrahim, baue sie bier! 
So Gott will, wird sie zufluchtsort der abgeschnittenen f:tagg und 
anderer werden. Sie wird das aus dern osten kornrnende unheil 
von Agypten abwehren. Solange es ihr gut geht, geht es Agypten 
gut." Als er dann in der nahe datteln pflanzen wollte, fehlte ihrn 
ein brunnen. Er bat wieder den profeten urn erlaubnis, und dieser 
sagte ihrn: "Morgen werde ich dir c Ali b. Abi Talib senden, der 
wird dir den brunnen Jethros zeigen." - Matbiili fand dann die 
stelle bezeichnet, grub und fand. 

(Matbiili war und blieb unverheiratet, ja ohne triebe). 
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LXV 
(Sikandari: Lati'rif al-minan 53 (schluss von kap. 1/am rand von 

Sacrani: Lara"if 1, 98; D 1.1.18, 160) 

(53) Manchmal zieht Gott den menschen zu sich, ohne ihm 
eine dankverpflichtung gegen einen meister aufzuerlegen. 
Manchmal sammelt er ihn einfach ganz zum profeten (qad 
yagmacu fomlahU bi-rasul allah). Scheich Makin ad-din al­
Asmar erzahlte mir: Mich hat allein der profet erzogen (rabbanf). 
Und von scheich c Abdarral_iman al-Qinawi wurde berichtet (oder 
aktiv: Asmar berichtete von ihm ?), <lass er sagte: Von mir hat 
niemand dank zu verlangen als allein der profet. (Das folgende 
von Sikandari?) W enn Gott einem menschen gunst erweisen und 
ihm die meisten entbehrlich machen will, so <lass er unter ihnen 
keine altvordern hat, so tut er es. Malik sagte zu einem seiner 
schtiler: Ich will dich zu einem helfer (waz!r) machen. Dieser 
erwiderte: Ich habe hierin keine altvorderen. Malik: Ich will dich 
selbst zu einem altvorderen machen for die nach dir. 

LXVI 
(Sanusi: Manha/ 48-55; D 1.1.18, 125-127) 

( 48) Was ftir ~ufische ordens-asanzd sein endkapitel enthalt: Ich 
erwahne zuerst unseren sanad darin global, dann die einzelheiten 
wegen der Hinge in der verfolgung aller, entsprechend der voll­
standigen zurtickftihrung der ableitungen auf die wurzeln. Ich 
tiberliefere sie global <lurch igaza seitens unseres scheichs Badr 
ad-din MuJ:iammad b. c Abdallah a}-Mustaganimi von Abu 
c Abdallah Mul_iammad b. c Ali b. as-Sarif al-Mazuni - und ich 
habe mit ihm <las weitere gemeinsam (korr.) - von I:Iasan b. c Ali 
al-cUgaymi al-Makki mit seinen asan!d, die auf die wurzel jeder 
{ar!qa davon zurtickreichen. Und ich tiberliefere sie auch von 
unserem scheich Abu 1-c Abbas al-c Ara"iSi17 vom qufb at-Tazi von 
Abu Salim al-c Ayyasi mit seiner allgemeinen igaza seitens des 
erwahnten scheichs (cUgaymi), wie es in seiner Ril:tla steht und in 
der Risa/a des scheichs (cUgaymi, in c Ayyasis Rif:zla). Ich 
erlangte sie (igaza) tiber seinen enkel (f:zafid) Abu Sulayman al­
cugaymi, denn ich tiberliefere sie von ihm von seinem scheich 
as-Sayyid al-Murtac;la al-Yamani von Abu t-Tayyib al-Fasi al­
Madani von seinem grossvater dem erwahnten scheich I:Iasan 

17 Hrsg.: Das ist AJ.imad b. Idris. 
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(cUgaymi). Er selbst (49) iiberliefert sie auch auf vielen andern 
wegen, so van seinem scheich Tahir Sunbul van <lessen scheich 
c Arif Fattani van seinem grossvater, dem erwahnten scheich 
I:Iasan (cUgaymi). Und ich iiberliefere sie auch van unserm 
scheich Muhammad b. Muhammad b. c Abdassalam van <lessen ,,, . 
vater van Gassus van c Abdassalam Bannani al-Fasi van Abu 
Salim al-c Ayyasi und van Abu l-c Abbas Al).mad b. Na~ir ad­
Darci, diese beiden van cugaymi. 

Im einzelnen: ich beschranke mi ch auf ungefahr 10 {uruq mit 
erwahnung einiger ihrer grundlagen (mabanf?) ... mich stiltzend 
hierin auf die iiberlieferung des scheichs unserer scheiche Abu 1-
Baqa' (l:Iasan b. c Ali al-cUgaymi) al-Makki und al-Budayri. Ich 
iiberliefere die {arfqa mu~ammadiyya auf verschiedenen wegen 
(wuguh). Der kiirzeste (hochste) ist das, was wir iibernommen 
haben van unserm scheich Al).mad b. Idris van seinem scheich 
c Abdalwahhab at-Tazi van seinem scheich c Abdalcaziz b. Mascud 
ad-Dabbag al-Fasi van Abu l-c Abbas al-ijac;lir vom profeten. Er 
gehort zu den hochsten seltenen asanzd, insofern ijac;lir mit dem 
profeten als profetengenosse zu <lessen lebzeiten zusammenge­
kommen ist und van ihm direkt gehort hat. c Abdalcaziz (ad­
Dabbag) iibernahm ihn van ihm (ijac;lir) wie einer der tabicun 
van leuten, die sicher mit dem profeten zusammengekommen 
waren, usw. Die zwischeninstanzen zwischen uns und dem profe­
ten sind also bloss vier. 

Das lernen vom profeten und zusammenkommen mit ihm im 
wachsein und schlaf nach des profeten tad ist aber alien drei 
scheichen des sanad (Dabbag, Tazi, Al;lmad b. Idris) gemeinsam, 
ja am ende ihrer sache stiltzten sie sich iiberhaupt nur noch auf 
ihn, ja die vertreter dieser tarfqa mu~ammadiyya haben das als 
ihre besonderheit (bu~u~iyya). Damm heissen sie so, auch wenn 
der ausgangspunkt (margic) aller {uruq er (der profet) ist. Und 
zwar ist das fundament (mabna) dieses tarfq, wie Abu l-Baqa' 
(=cUgaymi) sagt, das versinken des inneren (lies wohl batin) 
(50)18 des angehorigen dieses tarfq in der anschauung (oder 
gegenwart: Juhud) der person (rj,at) des profeten, wahrend das 
aussere in der nachfolge seines wortes und seiner tat besteht und 
die zunge die segenssprechung iiber ihn betreibt und er sich die 
meiste zeit damit beschaftigt im alleinsein und in der 
offentlichtkeit, bis es sein herz beherrscht und sein innerstes 
durchdringt in verehrung (oder subjekt des durchdringens ist 

18 Hrsg.: Dazu Radtke et alii: The Exoteric A/:imad lbn ldrls 24, anm. 101. 
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seine verehrung), so dass er beim horen seiner erwahnung 
erzittert, seine schau (musahada) das herz iiberwaltigt und seine 
bilder (tamii{fluhu) vor die augen seines inneren gesichts zu 
stehen kommen. Gott iiberhauft ihn dann mit seinen gnaden 
ausserlich und innerlich. Ihn zu sehen (ru"yiihu) hauft sich zuerst 
im traum, dann in den wachgesichten (waqa"ic) im schlummer 
seiner gleichgiiltigkeit (? viell. in einem schlummer, der ihn 
iiberwaltigt, galabathu statt gaflatihf?) dann im wachzustand (J:ial 
yaqa:r.atihl), und das ist eine stufe, die nur <lurch erlebnis (gawq) 
erreicht wird. Er nimmt dann ihn zum leiter (yastarsiduhu) in den 
meisten dingen, die ihn beschaftigen, indem er sich an seinen 
befehl und sein verbot halt. Keinem anderen geschopf ist er mehr 
zu dank verpflichtet als allein dem profeten. Wer diese stufe 
erreicht hat, darf sich dann mit recht muJ:iammadf nennen, der 
novize dieser pfadbeschreitung heisst so in iibertragenem sinn. 

Wir haben von dieser art asanfd, darunter unsere iiberlieferung 
(riwaya) von Badr Mustaganimi von Sindi (??) von c Abdalqadir 
a~-Siddiqi al-Ma~ki von Abu 1-Baqa' al-cUgaymi, aber auch von 
unserm scheich Gamal cugaymi von Murtac;Ia, und ich teile mit 
ihm seine igiiza von AbU t-Tayyib al-Fasi al-Madani von Abu 1-
Baqa" (cU~aymi). Ferner auch von jedem der scheiche Gamal 
cugaymi, Gamal unvd (?) c Attar von Fattani von dem grossvater 
des erstgenannten (Gamal cugaymi) Abu 1-Baqa" (cUgaymi), der 
sagte: Mir hat sie mjtgeteilt a~-Safi al-Qusasi von seinem scheich 
AI:imad b. c Ali as-Sinnawi von seinem onkel c Abdalwahhab b. 
c Abdalquddus von scheich al-ijawwas vom profeten. Und ich 
iiberliefere sie auch mit dem sanad auf Ahmad b. c Ali as-Sinnawi 
von c Abdalwahhab as-Sacrani von ijaw~a~ von Ibrahim al-Mat­
buli vom profeten. 

Ich lernte von einer ganzen anzahl von leuten, die vom profe­
ten im wachzustand gelernt batten, iiber eine mittelinstanz oder 
ohne, darunter ist unser scheich Abu 1-c Abbas al- c Ara "isi. l 9 
Dieser lernte zuerst von seinem scheich Abu 1-Mawahib at-Tazi, 
der ihm "es gibt keinen gott ausser Gott, Mohammed ist der 
gesandte Gottes" einpflanzte und ihm sagte (51), dass der profet 
ihm das eingepflanzt habe, wobei er gesagt habe: Es gibt nichts 
niitzlicheres fiir den menschen als "es gibt keinen gott ausser 
Gott, Mohammed ist der gesandte Gottes", wie auch der scheich 
unserer scheiche MuI:iammad a~-Sadiq ar-Rasyuni einpflanzte 
und sagte: Zwischen dir und dem profeten ist nur dieses gesicht 

19 Hrsg.: Wie anm. 17. 
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(=ich). Er sagte: Ich horte den profeten den segen tiber sich selbst 
<lurch sich selbst sprechen. Darunter war auch unser scheich Ibn 
as-Sarif Mul).ammad b. c Ali al-MazUni. Er kam viel mit dem 
profeten zusammen. Manchmal hatte er das mitten in einer 
unterrichtsstunde, wobei ihn gewaltige zustande und miichtige 
ehrfurcht (hayba) befielen. Meist teilte er uns das mit unter 
denen, die anwesend waren, und befahl dann, zuerst etwas koran 
und dann etwas Bubari oder Muslim und Muwaffa' zu lesen. War 
der profet wieder weg, so ging er nachts aus (?sara?) und kehrte 
wieder zu seiner gewohnheit zurtick. Mit jenen beiden lesungen 
wollte er wahrscheinlich, dass man (er, wir) in der schule des 
profeten ohne zwischenglied horte, denn lesung vor einem 
scheich und horen aus seinem mund ist ja das gleiche, wie es die 
lehre der gesamtheit (oder mehrheit) der traditionarier, wie z.b. 
der verfasser der beiden $af:iif:ie und anderer ist. Wir ziihlten das 
zu den erhabensten gnaden, die uns zuteil wurden, denn er lemte 
so direkt vom profeten ohne zwischenglied und schenkte das 
mogliche seinen novizen. c Ara"isi hatte darin einen so festen 
schritt wie sein scheich Abu 1-Mawahib at-TazI und der scheich 
seines scheichs Dabbag. Seine zustiinde mit dem profeten weiter 
zu verfolgen und ganz darzustellen ist unmoglich, da seine ganze 
sache, anfang, mitte und schluss, sich auf den profeten sttitzte 
und er in allem nur auf ihn zurtickgriff ... 

Tarlqa :jiddlqiyya, zugeschrieben dem Abu Bakr a~-Siddiq. 
Ich tiberliefere sie von AbU 1-c Abbas al-° Ara"isi von Abu 1-

Mawahib at-Tazi von Abu 1-Baqa" al-cUgaymi, der sagte: Ich 
tiberliefere sie von unserm scheich Al).mad b. c Ali b. Mul).ammad 
al-Madani von seinem vater Mul).ammad b. cfsa at-Tilimsani von 
c Ali al-Muttaqi vom qufb Abu 1-I:Iasan al-Bakri von Z~kariyya al­
An~ari von Ric;lwan b. Mul).ammad al-Qacnabi von Gamaladdin 
Abu c Abdallah b. c Ali (52) al-KinanI al-I:Ianbali von seinem 
grossvater mtitterlicherseits Ibn Akram Mul).ammad b. Mul).am­
mad b. Mul).ammad lbn Abi Akram al-Qalaqisi von Mul).yi d-din 
c Abdarral).im ... usw. von Abu Bakr a~-Siddiq. cugaymi sagte 
weiter: Ich tiberliefere diese fariqa auch von Al).mad ad-Dagani 
<lurch seine tiberlieferung (riwaya) von seinem scheich Abu 1-
Mawahib Al).mad b. c Ali as-Sinnawi <lurch seine tiberlieferung 
(riwaya) von seinem vater AbU I-Hasan c Ali b. c Abdalquddus 
Muhammad al-c Abbasi as-Si~nawi... (Zwei weitere 
tibe~lieferungslinien, die zweite zurtick auf (53) Suni. 
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(53) Ibn c A~i:i.°allah as-Sikandari in Miftaf:i al-falaf:i 30-34 ... 
(abgekiirzte wiedergabe des passus aus Miftaf:i al-falaf:i).20 

(54) Der scheich unserer scheiche Abu l-Baqa 0 al-Makki 
(=cUgaymi) schreibt: Damm beschrankten sich auf die beschrei­
bung dieses tariq viele leute aus dem Jemen und andere leute 
auch wie Nu~ ad-din as-Siini, Al)mad az-Zawawi, Mul)ammad b. 
Dawud al-Manzalawi. 

Man fahrt immerzu fort mit dieser ta~liya, bis einem der mo­
hammedgeist (ar-ruf:i al-muf:iammadi) zuerst im traum, dann im 
wachzustand erscheint, einen leitet und auf die hi:ichsten 
standplatze vorwartsbringt. Man lernt von ihm, !asst sich aus 
seiner lampennische erleuchten und wird dereinst am jlingsten tag 
unter seinem banner vereint, wenn die fuqara" unter den fahnen 
ihrer scheiche sich scharen. Sie holen dann die ersten ein. Welch 
ho he gnade, welch glanzender rang! 

Niir ad-din as-Siini hat in den segenssprechungen iiber den 
profeten verschiedene arten (kayfiyyat), die er in seiner ver­
sammlung in der Azhar und anderswo durchnahm, und es 
folgten ihm hierin viele leute. Zu seinen gefolgsleuten gehi:iren 
Sacrani, Bulqini und dessen vater Al)mad und andere. Sie sind in 
ihrem segen gepriift und beriihmt. 

Siini eri:iffnete seine sitzung in der nacht auf den freitag und am 
freitag selbst mit sure 36 und (55) beschrankte sich darauf an an­
dern tagen. Dann fuhr er (in der maf:iya) jeweils fort mit sure 67, 
weiter sure 108, das dauerte etwa drei sfarengrade. Dann las er 
sure 112, wiederholte das an nichtfreitagen mehr als an freitagen. 
Dann las er suren 113-114, dann sure 1, dann sure 2,163, dann 
den thronvers (2, 255) bis ende sure 2, dann (?) sure 33,56 und 
sprach dann die verschiedenen arten ta~liyat, zuerst die 
ibriihimiyya. 

LXVII 
(Sanusi: Salsabil 6-10; 26, 28, 30; D 1.1.18, 128-130) 

(6) Wir haben Gott sei dank verbindungslinien zu zahlreichen 
furuq <lurch feste asiinid. Aber ich beschranke mich in dieser ab­
handlung auf die bei cUgaymi erwahnten um der kiirze Willen, 
indem ich das wichtigste der risala des scheichs unserer scheiche 
al-cUgaymi zusammenfasse, die ausbreitung zusammenziehend, 
obwohl sie mehr als 40 f ariqas enthalt, die zu ihm gelangt sind, 

20 Hrsg.: Hier Text V, 421-26. 
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wie du sehen wirst. Dach sind alle vom f ar'fq seiner hervorra­
gendsten scheiche, und zu uns sind alle tiber seinen f ariq gelangt, 
doch oder die meisten (????) davon tiber andere (unmoglich!), 
wie du sehen wirst. Aber wir haben einige von unseren scheichen 
als novizen (irada), andere bloss zur besegnung (tabarruk) und 
als ermachtigung (igaza) tibernommen. Folgendes sind die na­
men der furuq: ... (folgen die 40 furuq, etwas anders und auch 
etwas andere namen als im Manha/). 

(7) rar'fqa mul;ammadiyya, zugeschrieben dem profeten. 
Abu Salim al- c Ayyasi2 I: Der grund ihrer zuschreibung an den 

profeten, obwohl ja alles auf ihn zurtickgeht und von ihm den 
segen bezieht, ist der, dass der vertreter dieser !ar'fqa nach in-ord­
nung-bringung seines anfangs und seines beschreitens des klaren 
pfades der ausgerichtetheit in koran und sunna sich mit der 
segenssprechung tiber den profeten beschaftigt, bis seine 
verehrung sein herz beherrscht und sein innerstes durchdringt, so 
dass er beim horen seiner erwahnung erzittert und sein herz 
tiberwaltigt wird von seiner schau (musahada) und sein bild 
(tim[al) einem vor die augen seines inneren sehens zu stehen 
kommt. Gott tiberhauft einen dann mit seinen gnaden ausserlich 
und innerlich, und man ist keinem geschopf irgend etwas daftir 
schuldig als allein dem profeten. Man sieht ihn im wachzustand 
und im traum und fragt ihn nach allem, was man will. 

c Ayyasi22 schreibt: Ich traf in Kairo im jahr 1064/1654 in der 
moschee al-Maridini scheich MuI:iammad al-ljalwati, einen in die 
moschee zurtickgezogenen alten mann, der schtiler hatte. Ich 
fragte ihn nach seinem farfq und nach dem, auf den er sich 
zurtickbeziehe. Er antwortete mir: Mein !arfq ist mul;ammadiyya, 
ich schreibe mich keinem zu. Er sagte, er bewahre die vergegen­
wartigung (istil;fl,ar) des bildes (~iira) des profeten in seinem in­
nern, das gentige ihm und enthebe ihn jeder bindung an einen 
scheich und einer hilfeholung bei einem solchen. So oder ahnlich 
sagte er. So weit c Ayyasi. 

Kurz, das fundament dieser f ariqa ist die nachfolge der sunna 
in worten, taten, zustanden und in der beschaftigung mit der 
segenssprechung tiber den profeten in allen zeiten. Die meisten 
frommen gelehrten pflegen diese farfqa wegen ihrer leichtigkeit, 
obwohl sonst die triebseele die bitternis der aufrichtigkeit im han­
deln nach dem gesetz der wissenschaft nicht schlucken kann, 
wenn nicht die stissigkeit ihrer lustregungen, also selbstgefallig-

21 Hrsg.: Auch Text LX, 501 f. 
22 Hrsg.: Dieser text auch in Text LX, 501 f. 
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keit und augendienerei, damit vermischt ist, und kein weg zur be­
freiung aus diesen unbilden besteht als die hilfe eines tauglichen 
scheichs oder redlichen bruders. Darum ist diese !arfqa bei 
nichtvorhandensein eines solchen helfers (musacid) schwer, und 
(8) nur selten kommt einer heil davon, dem die eroffnung zuteil 
wurde ohne scheich, wegen des tiberhandnehmens der zustande 
oder deren vorherrschaft. Wenn der beschreiter dieses pfades viel 
den segen tiber den profeten spricht, befreit ihn dadurch Gott aus 
den gefahren und nimmt ihn beim schopf zu schonsten wegen, 
wie es ja im /:tadft heisst: "Dann wird dir deine sorge erspart und 
deine stinde vergeben'', in der antwort auf die rede des Ubayy b. 
Kacb: Soll ich dir meine segenssprechung insgesamt widmen? bei 
TirmiQi und Ai).mad b. I:Ianbal. 

Die bticher tiber das leben des prof eten und seine zustande sind 
zahlreich. Eines der ntitzlichen ftir den novizen ist Kifayat al­
murfd wa-/:tilyat al- cabfd. Sein verfasser (ljarri1bi, gest. 
963/1556, A czam al-gaza'ir 132) spricht in einer seiner abhand­
lungen tiber den vorzug des buches und sagt: Unser buch Kifiiyat 
al-murfd ist pflichtlekttire ftir jeden novizen. Die schriften 
Gazzalis sind der balsam ftir den von ltisten verwundeten, denn 
darin sind alle listen der triebseele dargestellt und die wege des 
satans zum strebenden klargemacht, ebenso die wege seiner 
betOrung, wie es sonst niemand fertiggebracht hat. Die gelehrten 
haben angelegentlich geraten, sie zu studieren, ja as-Sayyid al­
Mii).c;lar oder al-c Aydari1s batten davor gewarnt, in einem land 
wohnsitz zu nehmen, wo die I/:tyii' nicht gelesen wird. Kurz, sie 
sind ntitzlich ftir den anfanger und den fortgeschrittenen. Darum 
sagte Zarri1q: Die biicher des GazzaH sind die ~i1fik der fuqahii', 
nur dass er vor einigen stellen darin warnte, weil sie schwer zu 
verstehen sind. So weit ljarri1bi (?sprecher nicht ganz klar). 

Wir (cUgaymi) wollen nun kurz etwas sagen zu den stufen, die 
der novize tiberschreitet: Der novize darf, nach genauer einrich­
tung seines glaubens auf die vertreter der sunna, in nichts zu 
einer tat schreiten, bevor er Gottes vorschrift dartiber kennt. Er 
muss <las notige theologische rtistzeug sich aneignen. Dann 
reinige er seine see le, seine moral, sein herz, sein innerstes. . . W er 
verbotenes isst, tut es auch ausserlich oder innerlich. Weiter soll 
er /:tadlt horen tiber das, was zu tun und zu lassen ist, sowie die 
geschichten (/:tikiiyiit) der scheiche tiber ihre vita purgativa ... (9) 
Der novize befasse sich mit den gesetzlich vorgeschriebenen 
handlungen, so der segenssprechung tiber den profeten. Einer 
sagte: Sie wird von keiner augendienerei betreten. Ein anderer: 
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Sie ist von Gott unbedingt angenommen und ist ausserdem eine 
beute, die den beschreitern des pfades der vita purgativa 
iiberlassen wird. Abu 1-c Abbas Al)mad b. cUqba al-I:Iac;Irami 
(gest. 89511490) sagte: Sie ist eine leiter und treppe. Man muss 
das herz voll mit der liebe zum profeten haben, das innerste 
dariiber zusammengezogen, so dass der rang des profeten den 
rang der scheiche in den herzen der fuqariiJ einnimmt. Siehst du 
nicht, wie ihr herz erzittert, wenn der scheich eines von ihnen 
genannt wird, und wie er erregt wird vor verehrung, die sein herz 
durchdringt, wie es <lurch alle gange seines geistes geht, vor liebe 
zu ihm. Mache du deinen profeten Mohammed fiir dein herz 
ebenso, so <lass seine liebe dein herz beherrscht und sein bild 
(timfiil) zwischen die augen deines innern gesichts fiir dauernd zu 
stehen kommt. Fahrst du unentwegt in der segenssprechung iiber 
den profeten fort, in diesem zustand, so iiberhauft Gott dich mit 
gnade und kein geschopf ausser seinem profeten hat einen dank 
zu fordern. Dein herz wird poliert, dein innerstes rein und es 
weicht nicht ab, das schwarze deines innern blicks wird zu einem 
thron fiir die epifanie Gottes, ein teppich fiir das kalifat (des 
profeten) ... Du wirst erweckt am jiingsten tag unter dem banner 
des profeten, wenn die menschen unter den bannern ihrer 
scheiche sich scharen. Du holst die vordersten und ersten ein ... 
Die ziigel des mohammedkalifats ergriffen und behielten eine 
ganze anzahl grosser, darunter Niir ad-din as-Siini, Al)mad az­
Zawawi, c AU al-ljawwa~, Mul)ammad al-Manzalawi und andere. 
Sie beschaftigten sich mit der segenssprechung tiber den 
profeten, bis sie direkt von ihm ( 10) horten und sich von ihm 
fiihren und von den lichtern seiner lampennische erleuchten 
liessen in seiner nachfolge, im ruhen und in bewegung, und sie 
wurden damit beehrt, ihn im wachen zu sehen. Er erzog sie ohne 
zwischeninstanz. 

Abu 1-Baqa" al-Makki (cUgaymi) fahrt nach mitteilung des 
vorigen fort: Einer von den vertretern dieser art, die ich erlebt 
habe, ist Al)mad (b. Mul)ammad b. Al)mad) ad-Dagani, denn er 
erzahlte mir, er habe den koran vor dem profeten gelesen im 
traum und im wachen. Er folgte aufs genaueste der sunna in allen 
seinen bewegungen, soviel wir wissen, und das beweist die 
ehrlichkeit seiner ausserung, und seine grossartigen wundertaten 
zeigen seinen weg. Er beehrte mich (cUgaymi) mit der iiber­
lieferung des korans von ihm mit diesem sanad, nachdem ich ihn 
von anfang an ihm vorgelesen und von ihm sure 55 gehort hatte. 
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Er gab mir die allgemeine igaza fiir den ganzen koran und fiir 
alles. 

Erwahnen wir noch unsern sanad auf einen andern beriihmten 
mann in dieser farfqa, damit der segen (madad) sich verviel­
fiiltige. Wir sagen: Uns hat unser scheich (Dagani?) es mitgeteilt 
van seinem scheich AJ:imad b. c Ali as-SinnawI van seinem onkel 
c Abdalwahhab b. c Abdalquddus van c Ali al-ijawwa~ vom pro­
feten, nachdem ich schon van Nur ad-din as-SunI mehrere for­
meln der ta~liya auf profetischen hinweis iiberliefert hatte. Sie 
werden noch mitgeteilt werden. Hernach werde ich auch noch die 
formel des c Abdassalam b. MasiS mitteilen. 

(10) Uns teilte Ibrahim b. Muhammad al-Maymun al-QahirI 
mit auf autoritat van Sams ad-din MuJ:iammad b. AJ:imad ar­
Ramli von Zakariyya 1-An~arI van AJ:imad b. c Ali b. f:Iagar al­
e AsqalanI van Magd ad-din AbU Tahir MuJ:iammad b. Yacqub al­
FayruzabadI mit generaligaza filr alles, was er geschrieben hat, 
namlich: FayruzabadI in seinem buch A~-~ilat wal-bufra ft ~-~alah 
caza sayyid al-bafor schreibt: Abschnitt: Uber die art und weise 
der ta~liya und iiber die ausdriicke, die die sunna darin iiber­
liefert: Abu c Abdallah MuJ:iammad b. c AbdarraJ:iman b. c Ali b. 
c AbdarraJ:iman an-NumayrI zahlt am anfang seines buches Al­
a c tam samtliche formen, die vom profeten und den profetenge­
nossen iiberliefert sind, auf. Es folgte i~m Abu 1-f:Iasan c Ali b. 
c Abdalkafi (as-SubkI) in seinem buch Sija" as-saqam ft ziyarat 
!Jayr al-anam, und ich (FayruzabadI) folge ihnen: ... (folgen viele 
formeln angeblich attester ta~liyat ... Das geht bis p. 24). 

P. 25 kommt die versprochene formel des 0 Abdassalam b. 
Masis, in der die bitte ausgesprochen wird: (0 Gott) ... und 
vereinige mich mit dir (igmac baynf wa-baynak, sc. Gott). 

(26) Ich mochte nun noch die silsilat a~-~uJ:iba mit denfuqaha" 
erwahnen wegen ihrer beziehung zu dieser rarfqa (muJ:iam­
madiyya). Ich (0 UgaymI) sage: Ich war schiiler (~aJ:iibtu) bei 
~J:imad b. MuJ:iammad ad-Dagan!, er bei AJ:imad b. c Ali as­
Sinnawi, er bei AJ:imad b. Qasim al-Qabbadi, er bei Kamal ad-din 
at-Tawil, er bei YaJ:iya al-Munawi. 

Ferner war ich schiiler bei Abu Mahdi ctsa b. Muhammad b. 
MuJ:iammad b. MuJ:iammad al-GacfarI al-Magribi, er bei 
mehreren, darunter c Ali b. c AbdalwaJ:iid al-An~arI, er bei AJ:imad 
b. MuJ:iammad al-MagribI al-Muqri (Maqqari) al-Qurasi, er bei 
seinem onkel Sacid b. AJ:imad al-MagribI, er bei c AbdarraJ:iman b. 
MuJ:iammad Saqin, er bei Zakariyya b. MuJ:iammad al-An~arI, er 
bei Ri9wan b. MuJ:iammad al-cUqbi, er und Munawi bei 
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MuI:iammad b. MuI:iammad b. al-Gazari, er bei ,SalaI:i ad-din 
MuI:iammad b. AI:imad b. Qudama al-I:Ianbali, er bei c Ali b. an­
Naggari, er bei Abu c Ali I:Ianbal b. c Abdallah ar-Ru~afi al-Mu­
kabbir usw .... bei c Abdallah b. al-c Abbas, er beim profeten. 

Tarzqa ~iddzqiyya. Diese ist erwahnt von (27) lbn c Ata~allah as­
Sikandari in Miftafl al-falafl 30-34.23 

Er schreibt: Sie geht zurtick auf Abu Bakr a~-.Siddiq ... 
(abgektirzt wiedergegeben). 

(28) Darum24 beschrankten sich viele leute auf dieses mittel der 
pfadbeschreitung, viele leute im Jemen und andere scheiche, wie 
Nur ad-din as-Suni, AI:imad az-Zawawi, MuI:iammad b. Dawud 
al-Manzalawi. Sie beschaftigten sich unentwegt mit ihr, bis ihnen 
der mohammedgeist (ar-rufl al-muflammadl) zuerst im traum, 
dann im wachen erschien, sie erzog, leitete und auf die hochsten 
standplatze ftihrte. Sie lernten von ihm und liessen sich 
erleuchten aus seiner lampennische und werden am jtingsten tag 
unter seinem banner auferweckt werden, wenn die fuqarli" sich 
unter den fahnen ihrer scheiche scharen, und sie werden die vor­
dersten und ersten einholen. W elche gnade, welcher rang! Nur 
ad-din as-Suni hat verschiedene arten in der segenssprechung, 
mit denen er in seiner sitzung in der Azhar und anderswo 
arbeitete. Viele seiner gefolgsleute wie c Abdalwahhab as-Sacrani, 
Bulqini und <lessen sohn AI:imad und andere setzten es fort. Sie 
batten erprobten und berilhmten segen. 

Erwahnen wir jetzt den sanad darin und was vorher und nach­
her an suren und J:iadzten vorhanden ist. Wir sagen: 

lch ilberliefere sie von unserm scheich Abu c Ali AI:imad b. 
MuI:iammad al-Madani von seinem vater MuI:iammad b. crsa at­
Tilimsani von c Ali al-Muttaqi. .. usw. bis zurilck auf Abu Bakr a~­
,Siddiq. 

lch tiberliefere diese )arzqa aber auch von AI:imad b. 
MuI:iammad ad-Dagani. .. Sinna\\_:'.i. v 

lch tiberliefere sie auch von clsa b. Muhammad al-Gacfari al­
Magribi... (30) c Abdalwahhab as-Sacrani von Nur ad-din as­
Suni. Er eroffnete seine sitzung der ta~liya in der nacht auf den 
freitag und den freitag selbst mit sure 18, sure 36, auf sie 
beschrankt an andem tagen als freitag nacht, dann sure 67, sure 
108, wiederholt etwa drei sfarengrade, dann sure 112, an andern 
tagen als freitag !anger wiederholt, dann sure 113-114, sure 1, 
sure 2,163, dann den thronvers (sure 2,255), bis ende sure 2, 

23 Hrsg.: Siehe Text V, 421-26. 
24 Hrsg.: Derselbe text bis zum ende auch in Text LXVI, 508 f. 
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dann sure 33,56 und sprach dann die verschiedenen arten ta~liya, 
zuerst die ibriihfmiyya. 

LXVIII 
(Macsul 12, 92-95; D 1.1.15.4, 58) 

(92) MaJ:iammad Wacaziz (gest. 124811833 in Tiznit), eine der 
stiitzen der tarfqa nii~iriyya (93), war versessen auf die 
segenssprechung auf den profeten und nahm auch zuflucht zu ihr 
in gefahren (fodiiJid). Als Hasim at-TazarwaltI Tiznit belagerte 
nach beginn des 13. jahrhunderts/ende 18. jahrhunderts, ging er 
an allen quartieren von Tiznit herum mit der segenssprechung 
auf den profeten, damit Gott sie schiitze, indem er vor jedem 
haus stehen blieb und eine bestimmte anzahl von malen die 
formel hersagte. 

Einmal iiberbrachte ihm ein bote des al-c Arabi ad-DarqawI 
einen brief, in dem es hiess: lch bin der, von dem du in der welt 
der geister zehrst (tastamidd) - und er gab ihm ein zeichen dafiir 
- ich mochte nun, dass wir uns auch in der welt der trugbilder 
(=korper) kennen lernen. 

MaJ:iammad Wacaziz sah oft den profeten im traum und in der 
welt der urbilder (ciilam al-mifiil), wie sicher iiberliefert ist. 

Die grossen gelehrten liessen ihn immer vorbeten, wenn er bei 
ihnen erschien ... 

c Abdallah at-TamrawI ar-RasmiikI, der grosse gelehrte, 
wiinschte einmal von MaJ:iammad Wacaziz, dass er ihn mit dem 
profeten zusammenkommen lasse (yagma c baynahu wa-bayna n­
nabl). Als Tamrawi eines tages in einem streitfall kurz vor dem 
gelingen der schlichtung stand, kam MaJ:iammad und rief, er solle 
sofort herkommen, um seinen wunsch erfiillt zu finden. Doch der 
gelehrte zogerte, um den fall noch zu ende zu bringen. Der ~iifi 
musste ihm hierauf sagen, er babe die gelegenheit verpasst. 
TamrawI liess nicht locker. Der ~iifi sagte: Nur wenn du deine 
mauleselin auf dem weg Gottes einem armen gibst. Das tier war 
ein ausserst kostbares. Der gelehrte suchte einen, dem er sie 
schenken konnte, und erlangte seinen wunsch (d.h. kam mit dem 
profeten zusammen). 

(95) Einmal beklagten sich die schi.iler von Timgidist iiber ihr 
schweres verstehen der dinge. Da fragte er sie: Warum sprecht ihr 
nicht 3000 mal die segenssprechung auf den profeten? Die schii­
ler erwiderten: Wie sollten wir dazu zeit haben bei dem dauern­
den schulehaben. MaJ:iammad versetzte: Kann euereiner nicht bei 
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seiner beschaftigung dreimal sagen: "O Gott, segne unsern herrn 
Mohammed, deinen knecht und gesandten, den analfabetischen 
profeten, seine familie und seine genossen und spende ihnen heil 
im ausmass der grosse deines wesens zu jeder zeit und stunde!" 
Denn einmal diese formel wiegt tausend. Dies erzahlten die schti­
ler dem scheich Abu 1-c Abbas. Dieser sagte ihnen: Rabe ich euch 
nicht schon mehrfach gesagt, was euch MaJ:iammad Wacaziz sagt, 
nimmt er alles aus dem mund des gesandten Gottes. 

LXIX 
(Sarqi: Bugya 155-157; D 1.1.15.4, 102c) 

(155) Der erste, der von diesen sadat in Wazzan wohnung 
nahm, war ihr ahnherr (grossvater) c Abdallah as-Sarif. Er suchte 
vorerst fromme leute, jemand, der ihn leiten konnte. Er gelangte 
zu AJ:imad b. c Ali a~-~ar~ari, einem der grossen der rarfqa 
tabbaciyya gazuliyya. Er schloss sich ihm als novize an. Er liess 
ihn im garten arbeiten. (156) So blieb es eine weile. Dann 
schickte er ihn nach Tetuan zum studium, dann von dort nach 
Fes. Er studierte dort eine weile und tat die ersten wunder. Als 
Sarsari 102711618 starb, liess sich c Abdallah as-Sarif in Mad8ar 
Saqiza von den ma~miidastammen nieder und zog sich von allen 
menschen zurtick. Das dauerte etwa 14 monate. Niemand kam zu 
ihm und er ging zu niemand. Nur der scherif c Abdalkabir lclawut 
kam zu ihm, wohl um ihm lebensnotwendiges zu bringen. Dieser 
berichtet: 

Niemand trat zu ihm, sei es in der nacht, sei es am tage, der ihn 
nicht dastehend fand bei unablassiger wiederholung des satzes: 0 
Gott, segne und grtisse unsern herrn Mohammed, den illiteraten 
profeten, seine familie und seine genossen ! Dies ohne unterlass 
ausser bei den ritualgebeten. Er erzahlte weiter: lch trat zu ihm 
am morgen der nacht, in der ihm die eroffnung zuteil geworden 
war, vor anbruch des morgens, und fand ihn rticklings auf dem 
boden liegend. lch lehnte das ab und sprach ihn darauf an. Er 
antwortete: Diese nacht hatte ich die eroffnung. Der profet be­
suchte mich und befahl mir: "c Abdallah, streck hande und filsse 
und empfang den, der zu dir gekommen ist! Wer sie dir ktisst, 
der bleibt mit der holle verschont." lch entschuldigte mich beim 
profeten, ich konne keinen menschen sehen. Der profet 
wiederholte den befehl. Ich entschuldigte mich zum zweiten mal, 
und dann noch zu einem dritten mal. Da verliess er mich und ich 
stellte mich auf zum aufruf der menschen zu Gott. Er verliess 
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dann Madsar Saqiza und kam nach al-Magal, wo es ihm aber 
abermals zu eng wurde, so <lass er wieder abzog und in Wazzan 
im ehemaligen haus des sayyidi Abfi Silham wohnung nahm. 

Man berichtet, seine litanei (wird) sei 420 000 mal die ta~liya 
gewesen (druck "zwanzighunderttausend und vierhundert­
tausend", das erste "hundert" scheint ein fehler zu sein). Das ist 
ein durchbruch des normalen, aber bei ihm nicht zu verwundem. 
Einer soll den koran in einer halben stunde durchrezitiert und 
gesagt haben: So den kopf nach links gedreht, eine lJatma, und 
so, nach nach rechts gedreht, eine batma. c Abdallah as-Sarif starb 
1089/1678. Das viele segensprechen hatte er von seinem vater 
Ubemommen, der es tags und nachts trieb. Oft sagte er: Die man­
ner haben die hochsten standpllitze nur <lurch viel segens­
sprechungen erreicht. 

Sein sohn Mul).ammad war sein nachfolger. Er Ubemahm das 
viele segensprechen tags und nachts von seinem vater. Er sagte: 
Die manner haben die hochsten standpllitze nur <lurch viele se­
genssprechungen Uber den profeten erreicht. Er starb 1120/1708. 

Ihm folgte sein sohn at-Tihami, der der farfqa seines vaters und 
seines grossvaters treu blieb, namlich der Ubung, viel den segen 
Uber den profeten zu sprechen. In der jugend hatte er seinem 
grossvater gedient, der ihm viele mUhen auferlegte, um ihn zu 
einem edlen menschen zu machen. Dieser begleitete ihn zu hause 
und auf reisen und schatzte ihn aufs hochste. Wenn der 
grossvater beten wollte, brachte er ihm das wasser und wartete, 
bis er fertig war (157), brachte ihm dann die sandalen. Einmal 
fiel ihm dabei ein, <lass er die sandalen des grossvaters anders 
tragen sollte, und tat sie unter die achseln, spater auf s herz, 
schliesslich auf den kopf. Wenn der grossvater den kopf zu 
heben begann nach beendigung des gebets, nahm er die sandalen 
schnell in die hand. Aber einmal ertappte ihn der grossvater mit 
den sandalen auf dem kopf. Der enkel erkllirte: W enn es noch 
einen hoheren platz gabe, wUrde er sie dorthin tun. Der gross­
vater betete filr ihn und sprach: 0 Gott, nUtze ihm so, wie die 
erde vom himmel nutzen hat! Er wiederholte dieses gebet mehr­
fach. Einem faqfr seines vaters, der ihn in Fes fragte, was seine 
stellung unter den heiligen sei, antwortete er, ohne alle pra­
tension: lch bin wie die erde, und die heiligen sind wie die pflan­
zen. Damit deutete er an, dass er der erzheilige (qufb) sei. Er starb 
1127/1715. 
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LXX 
(c Abdalqadir al-Gaza"iri: Mawaqif 1, 159-163; D 1.1.18, 165-

166) 

(159) Eine der gnaden (nicam) Gottes mir gegentiber ist, dass 
ich, seit sich Gott meiner erbarmte, so dass ich mich selbst 
erkannte (lies macrifat), seine ansprache und seine eingebung 
immer in koranversen erfuhr, sure 41,42 "an die weder von 
vorne noch von hinten herankommt, was unwahr ist, herabge­
sandt von einem, der weise und des lobes wtirdig ist". Die 
gebetszwiesprache mit dem koran gehort zu den frohbotschaften 
der Mohammederbschaft (wirata mu!Jammadiyya), denn die 
leute, die trager dieser bewandtnis, haben gesagt: Jeder, mit dem 
in der sprache eines profeten zwiegesprache geftihrt werden, ist 
erbe des betreffenden profeten, der diese sprache sprach. W er mit 
dem koran angesprochen wird, ist demgemass erbe samtlicher 
profeten, also mu!Jammadf, denn der koran enthalt samtliche 
sprachen, wie der standplatz Mohammeds samtliche standplatze 
enthalt. 

(160) Zu diesen gnaden Gottes gehort ferner: Als ich nach 
Medina gelangte, stellte ich mich gegentiber dem heiligen gesicht 
(des profeten) hin und sprach: "O gesandter Gottes, dein knecht 
ist an dieser tilr. 0 gesandter Gottes, dein gesprachspartner 
(kalfm) ist an deinen schwellen. 0 gesandter Gottes, ein blick von 
dir macht mich unbedtirftig. 0 gesandter Gottes, eine zuneigung 
von dir stellt mich zufrieden." Da horte ich den profeten zu mir 
sagen: "Du bist mein sohn (waladf) und bei mir angenommen 
(maqbul cindf)", mit diesem prosareim. lch wusste nicht, ob die 
leibliche abstammung oder die kindschaft des herzens gemeint 
war. lch hoffe (hoffte?) aber, es <sei> beides zusammen gemeint. 
Ich lobte Gott und sagte dann bei jenem mawqif: "O Gott, ver­
wirkliche dieses horen (sama c) mit dem sehen der heiligen gestalt 
(ru"yat as-fob~ as-Sarif)'', denn der profet garantierte sicherheit 
(ci~ma) im sehen (gemeint ist offenbar: sicherheit vor trug), sagte 
er doch: "Wer mich sieht, hat die wahrheit (IJaqq) gesehen, denn 
der satan verbildlicht sich nicht mit meiner gestalt." Er garantierte 
diese sicherheit nicht beim horen von worten. 

Hierauf setzte ich mich gegentiber den beiden ftissen des profe­
ten ( offenbar steht man vor seinem gesicht, sitzt aber vor seinen 
ftissen; diese ordnung schon wegen des gedranges vor dem 
profeten), indem ich mich anlehnte an die ostwand der moschee 
und Gottes gedachte. Da verlor ich das bewusstsein (~uciqtu) und 
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wurde absent von der welt und von den lauten stimmen in der 
moschee, die koran lasen, litaneien und bittgebete sagten, und 
von mir selbst. Ich horte jemand sagen: "Das ist unser herr aus 
der Tihama." Ich hob den blick im zustand der absenz (gayba). 
Dann vereinigte sich mein blick mit ihm, wie er aus dem fen­
stergitter (fabbak) bei seinen fiissen heraustrat. Er schritt zum an­
dern fenstergitter und durchdrang es in meiner richtung. Ich sah 
<ihn> in seiner vollen pracht, beleibt und bei besten kraften, 
doch mit starkerer grauheit der haare und mit kraftigerem rot des 
gesichts, als wie ihn die schilderer seines aussehens beschrieben 
haben. Als er sich mir genahert hatte, kehrte ich zu meiner sin­
nesempfindung zuriick und lobte Gott. 

Dann begann ich wieder Gottes zu gedenken und verlor das 
bewusstsein wie das erste mal. Sure 33,53 wandelte mich an: 
"Wenn ihr gerufen werdet, tretet ein, und wenn ihr gegessen 
habt, geht wieder auseinander!" Als ich wieder zu sinnen kam, 
lobte ich Gott und blickte auf den koranvers. Ich sah, dass er die 
verschiedensten arten der frohbotschaften enthielt. "Wenn" (iga) 
meint die realitat und ist stark: ihr seid eingeladen (gerufen). 
(161) "Ihr gerufen seid" ist passiv, gemeint ist der ruf Gottes und 
des profeten und der befehl, einzutreten, steht nach dem ruf. 
Darin ist ausserste liebenswiirdigkeit und ehrung (fiir die gerufe­
nen). "Wenn ihr gegessen habt", ist aussage, <lass die einladung 
zur ehrung, freundlichkeit und speisung erfolgte. "Geht aus­
einander" ist befehl im sinne einer erlaubnnis, sich nach der be­
wirtung wieder zu zerstreuen. In der aussage, dass die einladung 
zur ehrung und die erlaubnis zum weggehen nach der freund­
lichkeit, die man erhalten hat, steht, ist ausserstes entgegenkom­
men und grosste freundlichkeit ausgedriickt. 

Dann begann ich wieder Gottes zu gedenken. Wieder verlor ich 
das bewusstsein. Mir wurde sure 15,46 eingegeben: "Geht mit 
'heil!' in sicherheit in sie (=paradiesesgarten) ein!" Als ich wieder 
zu sinnen kam, lobte ich Gott iiber die wiederholung der frohen 
botschaft. 

Dann begann ich erneut mit dem gottesgedenken und verlor 
abermals das bewusstsein. Es wurde mir eingegeben sure 10,2: 
"Und verkiinde denen, die glauben, dass sie bei ihrem herrn 
einen sicheren fuss haben". Als ich wieder zu sinnen kam, lobte 
ich Gott und wusste, dass der sichere fuss (qadam a~-~idq) der 
profet sei und dass er mir befahl, eine mittelinstanz (wiisifa) in 
der iibermittlung dieser frohbotschaft an seine gemeinde zu sein. 
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Dann vermehrte ich meine hinwendung zum gottesgedenken. 
Ich verlor das bewusstsein abermals, und es wurde mir ein­
gegeben sure 3,73: "Sag: die gilte liegt in der hand Gottes, er gibt 
sie, wem er will". Als ich wieder zu sinnen kam, lobte ich Gott 
und wusste, dass es besagte, dass alle diese hulderweisungen 
(nicam) nicht etwa vergeltung filr ein wissen, ein tun oder einen 
zustand seien, sondern dass sie reine gtite und gnadenerweisung 
seien. 

Dann vermehrte ich wieder meine hinwendung zum gottes­
gedenken und verlor erneut das bewusstsein. Es wurde mir sure 
16, 102 eingegeben: "Sag: der heilige geist ( =koran) hat von 
deinem herrn mit der wahrheit herabgesandt, um diejenigen, die 
glauben, zu festigen, und als rechtleitung und frohbotschaft filr 
die, die sich (Gott) ergeben haben (muslimun )". (162) Als ich 
wieder zu sinnen kam, lobte ich Gott filr die in diesem koranvers 
enthaltenen frohbotschaften und geheimnisse. 

Dann vermehrte ich meine hinwendung zum gottesgedenken, 
verlor wieder das bewusstsein und erhielt die eingebung von sure 
40,81: "Und Gott lasst euch seine zeichen sehen. Welches der 
zeichen Gottes wollt ihr ablehnen ?" Als ich wieder zu sinnen 
kam, lobte ich Gott und sagte: Ich leugne keines der zeichen 
Gottes. Der mensch bekennt die gtite (vorztiglichkeit, fa<;f,l) Gottes 
zu ihm (vor ihm?). 

Dann begab ich mich an den ort meiner zurtickgezogenheit 
(cuzla). Ein ~iifischeich trat zu mir und sagte: Wenn du dich dem 
gesandten Gottes zuwenden willst, so lege zwischen dich und ihn 
eine vermittlungsinstanz (wiisita) aus der zahl der grossen 
(heili&en) wie c Abdalqadir al-Kilani oder Mul:iyi d-din al-I:Iatimi 
oder Sagili oder ihresgleichen ! Ich versetzte: Zuerst mochte ich 
meinen herrn und gebieter um erlaubnis bitten, an dessen 
schwelle ich bin (=Mohammed). Ich begann Gottes zu gedenken, 
verlor das bewusstsein und erhielt eingegeben sure 33,6: "Der 
profet steht den glaubigen naher als sie selbst." Als ich wieder zu 
sinnen kam, Iobte ich Gott, und als jener scheich wieder zu mir 
kam, sagte ich zu ihm: Mein herr und gebieter (=Mohammed) 
will nicht, dass zwischen mir und ihm eine zwischeninstanz 
(wiisita) ist (moglich auch: dass du zwischen mir und ihm 
zwischeninstanz seist), sondern teilte mir mit, dass er mir naher 
stehe als jeder andere, sogar als ich selbst. 

Dann, dann, dann ... usw. (das heisst wohl: Dann hatte ich wei­
tere solche eingebungen). 
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Als rnir zurn ersten rnal eine eroffnung zuteil wurde in der welt 
des guten und des lichts, vereinigte ich rnich (igtamactu) rnit 
Abraham (al-1Jalll) auf dern platz des urngangs urn die kacba 
(matiif). Er war in einer grossen versarnrnlung und erzahlte die 
geschichte von der zerbrechung der gotzenbilder. Ich sah ihn in 
dern alter, in dern er darnals gewesen war, als er sagte (sure 
21,60): "Irgendwelche sagten: Wir haben einen burschen von 
ihnen sprechen horen" (narnlich Abraham). (163) Nie sah rnein 
auge einen schOneren, wie sollte das auch rnoglich sein, da der 
profet (Mohammed) seine schonheit rnit sich selbst verglich: 
"Und ich sah Abraham, und ich bin ihrn am ahnlichsten von 
seinen sohnen". Ich wusste, dass ich einen teil des erbes von ihrn 
in der liebe der rnenschen (zu rnir) haben wiirde, denn er sagte ja 
(sure 26,84): "und verleih rnir einen guten ruf unter den 
spateren!" Gott erhorte Abraham, und in der liebe zu ihrn 
vereinigten sich die rneisten religionsgerneinschaften (milal) und 
glaubensrichtungen (firaq). Das batten keine andern gott­
gesandten. 

LXXI 
(Sarqi: Bugya 79-83; D 1.1.18, 101-102) 

(79) Die tiganiyya heisst aus folgenden griinden muf:zam­
madiyya: 

1) Die tiganiyya ist die zweite der drei turuq, die der verfasser 
des Mzziib ar-raf:zma ar-rabbiiniyya aus den Gawiihir al-maciinl 
herausgezogen hat. Es gilt fiir die tiganiyya die definition des 
c Ayyasl, RiJ:ila 2, 21725. 

sacrani: Anwar qudsiyya, berichtet (vgl. Tabaqiit 2, 145), dass 
AJ:irnad az-Zawawi sagte: Unsere tarlqa ist, dass wir viel den 
segen iiber Mohammed sprechen, bis wir zu denen gehoren, die 
bei ihrn sitzen (gulasii'ihl), und irn wachen seine schiiler sind 
(na~f:zabahu) wie seine genossen und ihn iiber unsere weltlichen 
dinge und nach den f:zadzten befragen, die die f:zuffii'?. bei uns fiir 
schwach erklart haben, und nach seinen angaben dariiber 
handeln usw. 

Kurz, der pol, urn den die pfadbeschreitung in der tarzqa 
muf:zammadiyya kreist, ist das viele segensprechen und griissen 
des profeten, wobei der gedenkende irn bestrnoglichen und 
vollkornrnensten zustand ist durch vergegenwartigung der 

25 Hrsg.: Meier fiigt hinzu: hier iibersetzt s.v. fa$liya im ritus der ~iifiyya; 
hier Text LX, 501 f. 
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bedeutungen des gedenkens und genaues hinhoren nach besten 
kraften, ebenso durch (?) vergegenwartigung seiner gestalt im 
inneren und der tiberzeugung (ictiqad), dass er vor ihm sitzt und 
seine hilfe anstrebt (mustamidd). Kann man seine korpergestalt, 
so wie sie in den tiberlieferten (iad"iten beschrieben ist, vergegen­
wartigen, so ist das vollkommener und wirksamer. Kann man es 
nicht, so soll man sich vergegenwartigen, dass man vor einer 
lichtgestalt mit lichtkleidern in ausserster erhabenheit und 
schonheit und mit den qualifikativen der vollkommenheit sitzt. 
Dies soll man fortsetzen, bis einem im herzen das licht der 
segenssprechung aufleuchtet und die gestalt des profeten (80) ei­
nem im geist (gihn) sich einpragt (tanfabn, jedesmal wenn man 
daran denkt und dartiber meditiert. Das ist die schwachste stufe 
der einpragung (intiba c). Dann geht man zur einpragung seiner 
gestalt in die augen der inneren sehkraft (ba~"ira) zur zeit der 
segenssprechung tiber ihn tiber. Dann weiter zur einpragung der 
gestalt des profeten den augen des herzens, jedesmal wenn man 
seine augen hinrichtet im traum oder im wachzustand. Von 
diesem zustand geht sie dann in das sehen des profeten im 
wachzustand von angesicht zu angesicht tiber. 

Hier gibt es zweierlei leute: 
Die einen sehen im wachzustand seinen geist in der form seiner 

ausseren gestalt. 
Die andern sehen seine aussere gestalt und so, wie wenn er in 

seinem leben bei ihnen ware. Diese haben den hochsten rang im 
sehen des profeten. 

Dies ist eine zusammenfassung <lessen, was die scheiche tiber 
die tar"iqa mu(iammadiyya im speziellen sagen. Auch wenn alle 
turuq allgemein gesprochen mu(iammadiyya sind, so zeichnet 
sich doch die tiganiyya mit diesem grossen vorzug aus ... 
Ausserdem zeichnet sie sich als far"iqa mu(iammadiyya <lurch eine 
ftille von gnaden und bevorzugungen seitens Gottes aus, und 
zwar durch die segenssprechung in form der yaquta far"ida, d.h. 
der ~alat al-fati(i ... Dartiber im Mzzab ar-ra(ima ar-rabbaniyya ... 
(folgt zitat) ... 

(81) 2) Mohammed sagte zu TiganI: Deine fuqara.J sind meine 
fuqara.J, deine schtiler meine schtiler. Also sind alle, die von ihm 
oder von den durch ihn autorisierten diese litanei (w i rd) 
tibernehmen, im besitz dieser zuschreibung, ob sie die rar"iqa 
talita des Mzzab haben oder eine andere tar"iqa der zweige dieser 
unserer tar"iqa. Sie sind mu(iammadiyya. 
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3) Mohammed gewahrleistete seinen anhangern, dass er TiganI, 
bei ihnen ihn, Mohammed, vertrete in allen schwierigkeiten. Der 
profet wird anwesend sein beim tod, wenn sie sterben, und sei es 
in weitentfernten llindern und an weit auseinanderliegenden orten 
mit verschiedenen sprachen und arten. Leute, deren vorteil dies 
ist, verdienen die mohammedische zuschreibung (i<fiifa muf:zam­
madiyya). 

4) An einem zeichen (caliima) lassen sich die so ausgezeich­
neten erkennen: Einem jeden ist zwischen den augen der satz 
geschrieben: "Mohammed ist der gesandte Gottes", und auf der 
hinterseite des herzens der satz: "MuI:iammad b. c Abdallah", auf 
dem kopf hat er eine krone aus licht, auf der geschrieben steht: 
"Der ursprung der farfqa tiganiyya ist die f:zaqfqa muf:zam­
madiyya". Einige wollen diesen stempel Mohammeds bei einigen 
zwischen den augen gesehen haben. Ja einige wollen den ange­
horigen der tiganiyya sofort erkannt haben, auch wenn sie ihn 
nie gesehen batten. Nicht unwahrscheinlich, dass sie diesen ab­
druck <lurch abhebung der decke sehen, was natiirlich nur begna­
deten zuteil wird. 

(82) 5) Die tiganiyya gleicht der milla muf:zammadiyya, inso­
fern diese letztere die letzte milla ist, denn sie ist die letzte der 
furuq. Nach ihr wird niemand mehr e~ne neue farfqa heraufbrin­
gen, weil alle furuq in der farfqat as-Siigill enthalten sind, ausser 
der tiganiyya. Darum heisst sie muf:zammadiyya. 

6) Die tiganiyya annuliert samtliche <stempel> und ihr stempel 
gilt fiir alle stempel, er selbst enthalt keinen stempel mehr. Wie 
Mohammed das gesetz gab, so vereinnahmt der stempel der 
tiganiyya alle gesetze, ohne von einem andern vereinnahmt zu 
werden. Wegen dieser entsprechung heisst sie muf:iammadiyya. 

7) Wer eine litanei (wird) der scheiche verllisst, um der tiga­
niyya beizutreten, den schiitzt Gott im diesseits und im jenseits. 
Er hat nichts zu fiirchten vor Gott, dem prof eten oder seinem 
friiheren scheich, ob dieser noch lebt oder nicht. Wer aber 
mitglied war und dann anderswo eingetreten ist, dem bliihen un­
bilden im diesseits und im jenseits, wie auch Mohammed beziig­
lich seines gesetzes verkiindet hat. Wegen dieser besonderheit 
heisst sie muf:zammadiyya. 

8) Am ende der zeiten miinden alle furuq in diese farfqa 
muf:zammadiyya, namlich dann wenn die furuq eine einzige farfqa 
und die konf essionen eine einzige konfession werden, wie die 
apokalyptiker erkllirt haben. Wegen dieser entsprechung auch 
heisst die farfqa muf:zammadiyya. 
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9) Mohammed ist eifersiichtig auf die tiganiyya und wird 
beleidigt van denen, die sie beleidigen, wie TiganI sagte. Damm 
auch muf:zammadiyya. 

10) TiganI war al-batm al-muf:zammadf al-asharf (?), der alle 
gnaden der heiligen besass, wie Mohammed alle vollkommen­
heiten samtlicher profeten und gottgesandten besass. Auch darum 
muf:zammadiyya. 

11) Gott gibt den tiganiyyun proportional so viel mehr gut­
punkte und lohn gegeniiber den andern orden wie den muslimen 
gegeniiber den andern religionszugehorigen, als wiri'ifa muf:zam­
madiyya. Ihre at;Jkar sind teils soviel wert, wenn sie nur einmal 
ausgesprochen werden, wie die gottesdienstlichen werke aller 
erkenner, teils dreimal soviel wert wie (83) der gottespreis der 
ganzen welt. 

LXXII 
(Gawi'ihir al-macanf 1, 129-131; D 1.6.2, 85) 

(129) Tigani: Der profet teilte mir im wachzustand, nicht im 
traum mit: Du hist mir einer der sicheren, und jeder, der dich 
sieht van den sicheren (i'imin), wenn er stirbt im glauben, und 
jeder, der dir mit einem dienst oder anderes wohltut, und jeder, 
der dich speist: sie alle werden ins paradies eingehen ohne 
abrechnung und ohne strafe ... (130) Jeder, der mich liebt und 
nicht feindselig behandelt oder der mir freundschaft entgegen­
bringt, der mich zum scheich nimmt oder van mir einen t;Jikr 
lernt, jeder, der mich besucht, jeder, der mir dient, mir ein an­
liegen erfilllt oder filr mich betet: alle diese, van meiner geburt 
an bis zum tad, ihre vater und mutter, ihre kinder, ihre gattinnen, 
die eltern ihrer gattinnen, jeder, der mich genahrt hat, ihre kinder 
(131), ihre eltern und die eltern ihrer gattinnen: der profet biirgt 
mir und filr alle, dass ich und sie im glauben und islam sterben 
und dass Gott uns und sie var jeder strafe sichert... usw. Dann 
sagte er: Alles dies erschien mir im wachzustand, nicht im traum, 
und ihr seid die geliebten und braucht mich nicht zu sehen, 
sondern zu sehen braucht mich nur der, der kein geliebter van 
mir ist und keinen t;Jikr van mir gelernt hat und <lessen speise ich 
nicht genossen habe. Die andern hat er mir ohne bedingung eines 
anblicks van mir oder mehr garantiert: sie werden bei mir sein im 
hochsten paradies ... 
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LXXIII 
(Sarqi: Bugya 174-175; D 1.1.18, 010) 

(174) Aus Sinqi~is Munyat al-murrd: 
Und Gott gab in diesem jahr meinem scheich, 

dem vollkommenen und imam eine gewaltige eroffnung: 
Er sah mit den augen die quelle der barmherzigkeit 

(=Mohammed) 
im wachzustand. So wurde er zum ftihrer der gemeinde. 

Der profet sagte: Lass alle deine scheiche und gib sie auf! 
Ich bin dein erzieher und dein bester scheich. 

Weiter sagte er: Du bist mein erbe und mein abkommling, 
mein wahrer sohn ohne tadel. 

Die eroffnung unseres scheichs, des religionsmannes 
im dorf der begliickung Abi Samgiin/Samgawn. 

(175) Sacrani schreibt iiber den standplatz des sehens des profe­
ten im wachzustand mit dem auge des kopfes und des empfangs 
von lehren aus seinem mund <lurch eroffnung folgendes: Das ist 
ein seltener standplatz, den nicht jeder erreicht. Unter ihm sind 
200 000 schleier und 47 000 standpHitze. Ihre hauptsachlichsten 
(ummuhiituhii) sind 100 000 standplatze. Ihre besondersten (bii~­
~atuhii) 1000 standpHitze. Wer nicht alle diese standplatze zu­
riicklegt, vermag nicht im wachzustand etwas vom profeten zu 
empfangen. 

(175) Die verse besagen: In diesem jahr, da AJ:imad at-Tigani 
sich von Tilimsan fortbegab, eroffnete Gott ihm in seiner giite in 
machtiger weise hoheres. Er sah namlich mit den augen des 
kopfes im wachzustand das antlitz des profeten und wurde beehrt 
mit der schau seines angesichts... Der profet erklarte ihm 
ausdriicklich, er sei sein scheich, erzieher und biirge und er habe 
keinem andern geschopf etwas zu danken. Er befahl ihm, alles, 
was er von den ordensscheichen gelernt hatte, zu lassen ... Er 
pflanzte ihm eine tarfqa der awriid ein, die jeder absicht und je­
dem ziel gerecht wurde, und sprach zu ihm: Halte dich an diese 
tarrqa, ohne klausur und zuriickziehung von den menschen, bis 
du deinen standplatz erreichst, der dir verheissen ist, wobei du in 
deinem zustand bleibst, ohne enge, ohne bedrangnis, ohne viel 
vita purgativa. Dann befahl er ihm, sich auf das zu beschranken, 
was er ihm schenkte, und den blick nur auf das bitten und hilfe­
holen bei ihm zu richten ... 

Im Camic (des Ibn al-Musri/Masri) heisst es: Der profet erlegte 
Tigani litaneien (awriid) auf, die nur fiir ihn waren, und auch 
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litaneien, die er denen geben soll, die ihn darum bitten, ohne un­
terschied der person ... 

LXXIV 
(Sarqi: Bugya 271-272; D 1.1.18, 143) 

(271) Die verse im Munyat al-murfd des SinqW besagen: 
Al:tmad at-Tigani empfing diesen wird muf:iammadf asma im 
wachzustand mtindlich vom profeten. Er hat dafilr keinen sanad 
und kein vorbild ausser dem profeten. Alie vorztige dieser litanei 
und derer, die sie sprechen, ist etwas, was Tigani von Mohammed 
gleichfalls im wachzustand, nicht im traum, empfangen hat. .. 
und zwar nachdem er von mehreren scheichen gelernt und in 
vielen ihrer furuq sich eingebunden hatte. Er war und blieb aber 
niemand verpflichtet als allein dem profeten. Unser herr und 
meister ist ganz allein der profet, sagte Tigani ausdrticklich. "Gott 
bestimmte unsere eroffnung und unser hingelangen nur <lurch 
ihn (den profeten). Kein scheich hat verfilgung tiber uns'', sagte 
er. Er gab aber in einem brief folgendes zu: 

Die al-musabbacat al- cafr haben wir mtindlich von Mal:tmi1d 
al-Kurdi al-Misri. (272) Dieser hat sie von Hadir. 

Die af:iziib a's-Sat},ilf, die wa;,ifat Zarruq, di~ Dalii:Jil al-bayriit, 
acj,-pawr al-acza haben wir <lurch igiiza des Mul:tammad b. 
c Abdalkarim as-Samman in Medina. 

(Entstehung einer neuen grossen tradition, innerhalb deren di­
rekte belehrung <lurch den profeten nicht mehr anzustreben ist, 
sondern die auf die eroffnung des Tigani zurtickgreift, an den 
anfangspunkt der linie, auf die grtindung der "kirche". Man 
bemerkt die gefahr und die parallele zur ausgliederung des islams 
aus juden- und christentum!). 

LXXV 
(Gawiihir al-maciinl l, 133-134; D 1.1.15.4; 76) 

(133) Al:tmad at-Tigani: Ich fragte den profeten: Hat diesen 
vorzug ausschliesslich einer, der meinen gikr von mir mtindlich 
empfangt, oder jeder, der ihn empfangt, auch tiber einen mittels­
mann? Der profet antwortete mir: Jeder, den du ermachtigst und 
der ihn einem andern weitergibt, hat ihn sozusagen von dir 
mtindlich empfangen und ich btirge ihnen. Dieser vorzug wird 
jedem zuteil, der diesen wird liest (talii), gleichgtiltig ob er mich 
gesehen oder nicht gesehen hat. 
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Tigani sagte: Der profet sprach zu mir: Bei der gewaltigkeit 
meines herrn, am monat und am freitag verliess ich dich nicht26 
von der morgendammerung bis zum sonnenuntergang. Sieben 
engel waren bei mir und schrieben den namen eines jeden, der 
dich an diesen beiden tagen sah auf ein schriftstiick aus gold und 
schrieben sie zu den anwartern des paradieses. Ich bin zeuge 
dafiir. Und sprich viel den segen auf mich an diesen beiden 
tagen. Jede segenssprechung, die du sprichst, hore ich und 
antworte dir. Und so werden mir auch alle deine werke vorgelegt. 

Verfasser: Diese auszeichnung, dass jeder, der diesen wird ge­
lernt hat samt seinen angehorigen und nachkommen ins paradies 
eingeht, ohne abrechnung, dies ist von niemand sonst iiberliefert, 
nicht von c Abdalqadir al-Gilani, c Abdarral).man at-Tac alibi, 
Tihami oder sonst, sondern ist ausschliesslich eigenheit (bu~il­
~iyya) Tiganis. 

Tigani sagte auch: Ich sage euch, der profet biirgte uns, dass 
wer uns ( =Tigani) lastert (sabba) und dabei verharrt und nicht 
busse tut, nur als unglaubiger stirbt. Ich sage den briidern: Wer 
unsern wird empfangt und den eintritt ins paradies ohne abrech­
nung, der darin steht, hort, dem wird keine siinde schaden ... we­
gen dessen, was er gehort hat, und weil er ihn (wird) zu einem 
netz gemacht hat (134) zur sicherheit vor Gottes strafe in seinen 
siinden. 

LXXVI 
(Gawahir al-macan'f 1, 135-36; D 1.1.15.4, 76) 

(135) Zur ~alat al-fatifl li-ma ugliq sagte Al).mad at-Tigani: Ich 
war mit dem gikr ~alat al-fatifl beschaftigt, als ich von der 
pilgerfahrt nach Tilimsan zuriickkehrte (1191/1777, s. Gawahir 
al-mac iin"i I, 50), als ich ihren vorzug sah. Ein mal diese ~alat al­
fatifl ist gleichwertig mit 600 000 mal eine ~alah, wie sie im wird 
al-guyub vorliegt (?).27 Der schopfer dieses (?) wird sagte, der 
verfasser der ~aliit al-fiitifl, sayyidi Mul).ammad al-Bakri a~­
~iddiqi, wohnhaft in Kairo, qu!b gewesen, habe erklart: Wenn 
einer sie ein einziges mal hersagt und nicht ins paradies eingeht, 
moge ihr verfasser bei Gott... (?) - Ich (Tigani) sagte sie 
jedenfalls her, bis ich von Tilimsan wieder aufbrach, um nach 
Abi Samgun zu gelangen (1196/1782, vgl. Gawahir al-mac an'f 1, 
50). Als ich dann diejenige ~alah sah, die einmal rezitiert 70 000 

26 Am rand: Vielleicht korr.: Verlasse ich dich nicht. 
27 Hrsg.: Im arab. text: Wardat al-guyub. 



528 DIE TA$UYA IN ~UFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

durchrezitationen der Dalifil al-ljayrat gleichkommt, liess ich die 
Fati/:i li-ma ugliq und beschaftigte mich mit dieser $alah, die da 
lautet: 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed und seine familie 
so, <lass es samtliche segenssprechungen derer, die dich lieben, 
aufwiegt, und spende heil unserm herrn Mohammed und seiner 
familie so, dass es ihren heilgruss aufwiegt (?); wegen der grossen 
vorztiglichkeit, die ich darin sah. Dann aber (136) befahl mir der 
profet, zu der $alat al-fati/:i zurtickzukehren. lch fragte den 
profeten nach deren vorzug. Er teilte mir mir: Erstens ist ihre 
einmalige rezitation gleichwertig der siebenmaligen durchlesung 
des korans. Zweitens ist die einmalige rezitation gleichwertig 
6000 mal von jedem tasblJ:i in der welt tiberhaupt, jedem gottes­
gedenken und jedem grossen oder kleinen bittgebet und vom 
koran, weil sie von den agkar und den bittgebeten das duca" sayfi 
ist. .. 

Al).mad at-Tigani teilte mir auch mit: Die $alat al-fati/:i ist 
gleichwertig 600 000 mal einer $alah. lch: Hat jede dieser 
$alawat einen lohn filr den, der sie einzeln spricht? Tigani: Ja, 
jedesmal entsteht daraus der lohn ftir den, der sie spricht, im 
gegenwert von 600 000 andern einzelsegenssprechungen. 

(LXXVII) 
(Sarqi: Bugya 369; D 1.1.18, 07) 

(369) Vers des SinqI~I: 
Es gentigt dir filr den vorzug (der J:iaff,ra vom freitag) die 

anwesenheit des erkorenen 
- unser herr segne und ehre ihn! 

SarqI:... Diese veranstaltung findet am freitag vom nachmit­
tagsgebet bis zum abendgebet statt. Versaumt man sie, so verliert 
man viel, und wenn es nur die bitte um hilfe und segen 
(istimdad) vom profeten ist, denn nach den worten Tiganis ist 
einer der vorztige c!,ieser J:iacj,ra die anwesenheit des yrofeten. Das 
steht nicht in den Gawahir al-macanf, sondern im Gamic des Ibn 
al-Musri. Vielleicht horte dieser es von Tigani erst nach dem tod 
des (frtihverstorbenen) verfassers der Gawahir. Jedenfalls sagt 
das niemand aus sich selbst, schon gar nicht jemand wie der 
verfasser des Gamic. 
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LXXVIII 
(SarqI: Bugya 211; D 1.1.18, 02) 

(211) SaI:iilI (gest. 75411353; GAL II, 265)28 in seinem buch 
Bugyat as-salik schreibt nach erwahnung der verschiedenen 
fabaqat der menschen in der einpragung (infibac) der gestalt des 
profeten in den seelen der menschen: Und dahinter kommt die 
hOchste stufe davon, d.h. dass man ihn mit dem auge des kopfes 
von angesicht in der welt der sinne sieht. Das kannst du nicht 
leugnen. Gott begnadet manchmal diejenigen seiner knechte, die 
er will, mit der aufstellung seiner gestalt (bild, ~ura) vor ihn, so 
dass er sie schaut (yusahiduha). Dies ist ein mogliches (oder er­
laubtes) heiligenwunder, mit dem er seine heiligen beschenkt. 
Dies aus Al-gays al-kab!r zitiert. Danach wird ein passus aus 
Rawc)at an-nisrin des MuI:iammad b. AI:imad al-AndalusI (gest. 
901/1495; Ibn Suda nr. 1064) zitiert i.iber die fabaqat derer, in 
deren seelen die gestalt des profeten sich einpragt. Die verse 
lauten:29 

Im herzen <lessen, der viel den segen i.iber ihn spricht, 
leuchtet ein licht davon (dadurch?) auf, das wirklichkeit 

ist. 
Aber die menschen sind darin verschieden hoch, 

je nach der art, die sie haben. 
Die segenssprechung hat im geiste einiger eine verbildlichung 

(ta~awwur) 
nach vielmaligem meditieren und denken. 

Man sieht ihn im traum ohne vollkommenheit 
und einer mit verbildlichung (ta~awwur) bei 

zurilckgezogenheit. 
Er i.ibertrifft in den zeiten seines gedenkens die altvordern, 

und der mit dem vollkommenen traum ist damit 
ausgezeichnet, 

und wer, wenn er die augen schliesst, im traum hinsieht, 
und sein gegenteil, wer staubbeschmutzt war, wird 

hocherhoben. 
Wer konnte mit den augen seines kopfes ihn sehen 

in der welt der sinne wegen <lessen, was ihn befallen hat? 

28 Hrsg.: Zu Sa~i!I vgl. auch Radtke, Von Iran nach Westafrika 43. 
29 Am rand: = Tisiti: Gays 64. Der dichter heisst hier c Abdallah b. Ibrahim 

al-cAlawI (gest. um 1230/1820) (Wasit 38-41). Das ist wohl eine verwechslung! 
Richtig wohl Ibn Siida nr. 1064. 
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Der verfasser der Raw<j,at an-nisrfn schreibt im kommentar: Mir 
scheint, dass einige heilige im wachzustand seinen geist, der sich 
in seiner ausseren gestalt form gibt, sehen und die leute des 
hochsten standplatzes tatsachlich seinen korper sehen, als ware er 
bei lebzeiten bei ihnen. So weit Sal:iili ( das ist Bugyat al-mustafid 
80 libernommen!). 

An anderer stelle schreibt der verfasser der Raw<f,at an-nisrfn: 
Ein nutzen der segenssprechung Uber den profeten ist, dass sie 
den menschen ihm naherbringt, bis er ihm im wachzustand 
begegnet und dadurch gegen beraubung (verdruckt) sicher ist. 
Vor dem zusammentreffen des heiligen mit dem prof eten im 
wachzustand ist er in furcht vor beraubung (sa/b=entziehung des 
profeten?). Soweit Raw<f,at an-nisrfn. 

Aus dem gesagten ergibt sich, dass das sehen des profeten mit 
dem auge des kopfes in der welt der sinne und was dazu gehort, 
also lernen von ihm und ihn fragen nach dingen, die auftreten, 
und seinen rat einholen und dgl., dass all das verstandesmassig 
moglich ist und von der tiberlieferung her sicher ist, ohne allen 
widerspruch, ftir jemand, den Gott als heiligen damit auszeichnet. 
Es ist eines der heiligenwunder, wie sie ftir sunnaleute denkbar 
sind, da f eststeht, dass der profet wie andere profeten (nach 
seinem tod) immer noch am leben ist und die erlaubnis, aus ihren 
grabern sich zu entfernen, ftir sie feststeht, und weil sie aus­
drticklich oder unausgesprochen tiber translunare und sublunare 
welten verftigen. 

LXXIX 
(Nafr al-maranr 44; D 1.1.18, 10) 

(44) Al-Mahdi b. AI:imad al-FasI schreibt in seinen cAwarij al­
minna ft manaqib sayyidf Mul_iammad b. cAbdallah mul_iyf s­
sunna: MuI:iammad b. c Abdallah b. Macn al-Andalusi (978-
1062/1570-1-1651) sagte einmal zu c AbdarraI:iman: Der profet 
entfernt sich nirgendwo von mir. Er fragte: Siehst du seinen geist 
oder seinen leib? Macn erwiderte: Es ist nattirlich sein geist. Der 
andere schwieg. Einige tage spater fragte ihn c AbdarraI:iman: Ist 
es immer noch gleich? Macn antwortete: Ja. Die attribute konnen 
sich nicht von der substanz trennen, scheint mir. c AbdarraI:iman 
freute sich, und seine freude wurde auf seinem gesicht sichtbar. 
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LXXX 
(Sanusi: lqcq, al-wasniin 107-112; D 1.1.18, 122-124) 

(107) Im J:tadft al-micriig heisst es: Und ich habe zu deiner ge­
meinde gehorige leute gemacht, deren herzen ihre evangelien 
sind. Aber sie sind (dies wohl worte Sanusis) verschiedenartig 
beim empfang der (gottlichen) vorschrift, wenn diese herabge­
sandt wird. Da gibt es die muJ:tadda[un (von oben angesproche­
nen) wie cumar, wie es im J:tadft heisst. Es gibt auch den, der sein 
eigenes herz um rat fragt. Weiter den, der mit dem engel 
unterstiltzt wird (yumaddu?) in seinem erleuchteten herzen, wie 
Abu Yazid, Mul,lammad b. Musa. Dann gibt es den, der den 
profeten schaut (al-musiihid ar-rasul) und von ihm alle wi.insche 
erwartet, wie Sadili, Zawili ( druck Zuli), Abu Madyan, Abu s­
su cud, Matbuli, Mursi, Suyuti, al-Qanawun (?), sacrani, Mul,lyi 
d-din und andere. Wie viele zustande sind von ihnen i.iberliefert 
und wie viele ausspri.iche sicher bezeugt! Einige wie Mul,lyi d-din 
(subj.) halten sie fi.ir profetengenossen (Ja/:tiiba). 

(108) Gunayd: Die wege sind alle gesperrt ausser fi.ir einen, der 
der spur des profeten folgt. Gunayd: Unsere wissenschaft ist an 
koran und sunna gebunden. Wer nicht /:tadf[ hOrt, die fuqahii" 
besucht und seine (des profeten) hoflichkeit von den geschulten 
annimmt, verdirbt die, die ihm folgen. Sahl Tustari: Ich baute un­
sere grundlagen auf sechs dingen auf: Koran, sunna, erlaubtes es­
sen, niemand verletzen, keine verbrechen begehen, die pflichten 
erfi.illen. Abii cu!man al-l:liri: Wer sich die sunna auferlegt im re­
den und handeln, spricht weisheit. Wer die eigene lust (hawii) 
sich auferlegt, spricht ketzerei aus .... Ibn c Ata': Wer sich die 
regeln der sunna auferlegt, dem erleuchtet Gott das herz mit dem 
licht der erkenntnis. Es gibt keine hohere rangstufe als die nach­
folge (mutiibaca) des profeten im handeln, im befehlen, im reden 
und im sittlichen. Abu J:Iamza al-Bagdadi: Es gibt keinen fi.ihrer 
auf dem pfad Gottes als die gefolgschaft (ittibii c) des profeten im 
reden, im handeln und in den zustanden. Weitere dicta des glei­
chen inhalts von Darani und Sibli. 

Es ist klar, dass das nachdenken i.iber die religion eine ihrer 
wurzeln ist und dass wer die dinge bloss aufs geratewohl nimmt, 
dem gesetzgeber nicht folgt. Aber die menschen sind von dreier­
lei art. Da gibt es den wissenden, der fest ist (mutamakkin) und 
i.iber die vornahme der fragen nachdenkt. Ist er nicht mugtahid 
oder kein mittlerer (mutawassi!) zwischen laien und gelehrten, so 
darf ihm nur jemand nachfolgen, der i.iber seine verfassung sich 



532 DIE TA$UYA IN ~DFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

gedanken macht. Pflicht ist einem solchen, was er von dem gesetz 
weiss ... (109). Sacrani: Ganz frei sollte man am tag der auferste­
hung sein von jemand, der es der gemeinde schwer gemacht hat 
mit etwas, was das gesetz gar nicht sagte .... Jeder, der mit seinem 
verstand eine entscheidung schuf, mochte am tage der auferste­
hung sie nicht geschaffen haben, aus scham vor dem profeten. 
Wenn einer zugeben muss, dass er auf dem weg des weiterden­
kens (istinbii!) etwas geschaffen hat, was die menschen belastet, 
und vorschiitzt, damit die niihe zu Gott im auge gehabt haben, 
wird ihm erwidert: Das geschieht <lurch nachfolge, nicht <lurch 
ketzerische erfindungen ... (110) Profet: Gott erbarme sich eines 
mannes, der mein wort hart und behiilt und ausfiihrt so, wie er es 
gehort hat, d.h. buchstiiblich, ohne zufiigung zu dem, was ich 
verordnet babe, und ohne abstrich. Der profet wollte damit 
sagen, dass die ketzerischen neuerungen zufiigungen zum gesetz 
seien. 

Diesen aufruf des profeten und dieses wissen haben in wirk­
lichkeit nur die traditionarier auf genommen, die die taten und 
worte des profeten genau auf geschrieben haben und seine f:iadife 
mit gewiihrsmiinnerkette (sanad) iiberliefern. Die andern haben 
keinen anteil an dem gebet des profeten um barmherzigkeit und 
haben von dem erbe des wissens des profeten nur so viel, wie sie 
von der deutlich ausgesprochenen sunna kennen, nicht von den 
weiterdenkenden erfindungen (istinbii!) oder dem freien denken 
(ra'y). Abu Dawfld: Ich h6rte, <lass Al)mad b. I:Ianbal sein ganzes 
leben nie eine melone ass, weil er nicht wusste, wie der profet sie 
ass. So weit. .. (?) 

Mu}:iyi d-din b. al-c Arabi as-foy/J al-akbar schreibt im 313. 
kapitel seiner Futuf:iiit: Die erben (warafa) haben anteil an der 
gottgesandtschaft (risiila). Damm hat man iiber Muca.9 und ande­
re profetengenossen gesagt, diese stufe (martaba) batten erreicht 
und es wiirden am tag der auferstehung zusammen mit dem pro­
feten auferweckt nur die traditionarier, die die auf den profeten 
zuriickgehenden f:iadife iiberlieferten, in jeglicher gemeinde (also 
juden, christen usw. ?). Sie haben anteil an der gottgesandtschaft 
und sind iibertriiger (naqala) der offenbarung, erben der pro­
feten im verbreiten der botschaft (tabllg). Die fuqahii" haben, 
wenn sie keinen anteil an der f:iadifiiberlief erung haben, diesen 
rang nicht und werden nicht mit den gottgesandten auferweckt, 
sondern mit den gewohnlichen leuten. Der name cuzamii" kommt 
nur den traditionariern zu. Sie sind die imame in wirklichkeit. 
Ebenso die asketen, gottesanbeter, die nach dem jenseits streben-
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den: sofern sie nicht ~adf[tiberlieferer sind, stehen sie so wie die 
fuqahii:J da, zeichnen sich nicht unter den erben aus (?) und wer­
den nicht mit den gottgesandten auferweckt, sondern mit den 
gewohnlichen menschen und unterscheiden sich von ihnen nur 
<lurch ihre frommen werke, wie die fuqahii:J, die igtihiid treiben, 
sich von ihnen <lurch ihr wissen auszeichnen. Die frommen aber, 
die ein gesprach mit dem profeten in ihrer enthtillung (kasf) 
haben und von ihm in der welt der enthtillung und der schau 
(fahad) sich belehren !assen und von ihm etwas horen, die wer­
den am tag der auferstehung mit ihm auferweckt und gehoren zu 
den profetengenossen (~a~iiba ), die als schliler mit ihm verkehrt 
haben am edelsten ort und im glanzendsten zustand. Wer diese 
enthtillung nicht hat, (111) gehort nicht zu ihnen. Diesen rang er­
reicht nicht der traumer. Ein solcher wird nicht profetengenosse 
(~ii~ib) genannt, auch wenn er den profeten in jedem traum gese­
hen hat, solange er ihn nicht im wachzustand sieht in einer 
enthtillung (kasf) und so von ihm hOrt und ihm nicht ~adfte als 
richtig erwiesen werden, die in ihrem gewahrsmannerweg ange­
fochten sind. 

Ibn al-c Arabi schreibt weiter: Sure 2,282: "Und flirchtet Gott. 
Gott lehrt euch". Das ist der anteil am erbe von der profeten­
schaft, dass er die belehrung des gottesflirchtigen unter seinen 
knechten tibernimmt und ihn seinem herrn naherbringt, ja sagen 
kann: Mir teilte mein herr das religionsgesetz seines profeten mit, 
mit dem du ihn anbeten sollst und das er (profet) empfangen hat 
von dem, der es ihm geoffenbart hat. Er ist hoch im wissen, 
nachfolgend in der entscheidung. Diese leute sind keine profeten, 
aber die profeten beneiden sie um diesen zustand, weil sie dies 
mit ihnen gemeinsam haben, dass sie von Gott belehrung 
empfangen. Diese leute batten von Gott erst belehrung 
empfangen nach der gottesfurcht <lurch die betatigung <lessen, 
was der profet ihnen (im tiberlieferten islam) gebracht hatte. 
Auch wenn sie auf dieser stufe stehen und ihnen ihre gottesfurcht 
zum empfangen der belehrung von Gott auf den waagen der 
gottgesandten und unter ihrer hut und in ihrem kreis verholfen 
hat und sie beneidet werden, weil sie eben nicht gottgesandte 
sind, bleiben sie bei (maca) Gott standig auf dem fundament der 
dienstbarkeit, ohne dass eine herrschaftlichkeit diese trlibt. Damm 
die beneidung bei denen, die sie sehen (rii:Jfhim, druck riigfhim), 
obwohl die gottgesandten einen hoheren standplatz haben als sie. 
Am tag der auferstehung wird sie das grosse zagen nicht 
beklimmern und keine furcht sie erfassen, wahrend die 
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gottgesandten in hOchster furcht sein werden, allerdings nicht ftir 
sich, sondern ftir ihre gemeinden und die gemeinden selbst ftir 
sich ftirchten. Die leute aber, die wir meinen, werden an dem tag 
kein zeichen von furcht haben, denn sie werden zu Gott 
auferweckt werden als eine besondere abordnung ( waf d). 

Hierauf schreibt Ibn ai-c Arabi: So sind auch die, die von der 
prof etie ein solches lie ht empfangen und zu Gott aufrufen mit 
einsicht in ihren weg. Dieses aufrufen und dieses licht, womit sie 
aufrufen, sind das licht der hilfe (imdad), nicht das licht, das sie 
von der lampe nehmen. Sie mtissen sich denn hierin auch Gott 
zuschreiben, nicht dem gottgesandten, und heissen knecht Gottes. 
Ein solcher ist der aufrufer zu Gott auf befehl Gottes durch das 
mittel (wasita) des gesandten Gottes im ursprung, nicht in 
hinsicht auf die gottlichen wissenschaften, die ihm Gott im herzen 
eroffnet und die die offnung des auges seines verstandnisses 
(jahm) von koran und tradition sind, die der profet (der welt) 
tiberbracht hat. Dieser heilige (waif) tiberbringt seinerseits kein 
neues gesetz, sondern nur ein neues verstandnis (jahm gadfd) des 
heiligen buches, das vorher keiner in jenem wortlaut erkannt 
hatte. Der gottgesandte hat das wissen, und wir haben das 
verstandnis, das allerdings selbst wieder ein wissen ist. 

Ibn al-c Arabi: Wenn du, mein bruder, das erfasst, kennst du 
gottliche geheimnisse und (112) die stufe der knechte Gottes, die 
diesen rang einnehmen, namlich wohin er sie gelangen lasst, bei 
wem sie sind, von wem sie belehrung empfangen, mit wem sie 
zwiesprache pflegen, auf wen sie sich sttitzen, wo ihre stufe im 
jenseits ist und ob sie im rang im jenseits einen anteil haben, wie 
sie hienieden anteil an der lichthaftigkeit und der gottlichen hilfe 
hatten, oder nicht. Aber im diesseits sind sie keine profeten, denn 
sie empfingen ja belehrung von den profeten und lernten deren 
weg. 

Ibn al-c Arabi: Futu~at, kap. 318: Es gibt keinen gesetzgeber 
ausser Gott. Gott sagte zu seinem profeten sure 4, 105: "Damit du 
zwischen den menschen entscheidest auf grund <lessen, was Gott 
di ch hat sehen las sen (araka )", nicht: auf grund des sen, was du 
ftir richtig ansiehst (ra,ayta), ja er tadelte ihn ftir das, was er mit 
eid sich filr verboten erklart hatte in dem fall von c A "ifa und 
J:Iaf~a. Sure 66, 1: "Warum erklarst du filr verboten, was Gott dir 
erlaubt, nur um deine gattinnen zufriedenzustellen ?". Das war 
also etwas, was ihn seine seele hatte sehen (ftir richtig ansehen) 
lassen. Dies zeigt dir, dass das, "was Gott dich hat sehen lassen", 
das ist, was Gott offenbart, nicht das, was man mit seinem freien 
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denken fiir richtig ansieht. Stiinde diese religion auf dem freien 
denken, so ware das freie denken des prof eten eh er richtig als das 
freie denken anderer freier denker. W enn aber dies sch on fiir den 
profeten zutrifft bei dem, was seine seele ihn fiir richtig ansehen 
llisst, wie ist dann das freie denken bei einem, der nicht siindlos 
(unfehlbar, mac~am) ist und dem fehlbarkeit (bara;J) naher ist als 
richtiges urteil (i~aba)? Das zeigt, dass der igtihad, den der profet 
erwahnt, nur im suchen des beweises (dalfl) fiir die bestimmung 
der entscheidung im einzelnen fall liegt, nicht in einem gesetzge­
berischen schaffen von vorschriften (tafric f:tukm) fiir den ein­
zelfall (nazila), denn das ware eine gesetzlichkeit (fore), die Gott 
nicht erlaubt hat. Mir teilte der kadi c Abdalwahhab al-Azdi al­
Iskandarani in Mekka 599/1202-1203 folgendes mit: lch sah 
einen frommen nach dem tod im traum und fragte ihn, was er 
gesehen ha be. Er antwortete: lch sah hocherhobene (marfu ca) 
und niedergelegte (mawrju ca) biicher. Die hochgehobenen 
biicher wurden mir als die f:tadi[bi.icher erkllirt, die niedergelegten 
als die biicher des freien denkens (kutub ar-ra;Jy), fiir die ihre 
verfasser zur verantwortung gezogen werden ... 

LXXXI 
(MuQ.ammad al-Baqir al-Kattan!: Targamat Muf:tammad a/­

Kattan! 49-77; D 1.1.15.4, 18-20) 

( 49) Der kattaninovize steht im letzten drittel der nacht auf, 
verrichtet die waschung, betet 11 gebetseinheiten, wendet sich 
dann Gott zu in demut und hoflichkeit und spricht: 

Es folgt die litanei der morgendammerung (wird as-saftar), in 
der sich mehrfach segenssprechungen auf den profeten finden. 
(50) 0 Gott, segue unsern herrn und gebieter AQ.mad, das ge­
heimnis des wissens, die tafel der gestaltwerdungen, und seine 
familie sowie seine genossen und spende heil. Weiter (50): 0 
Gott, segne unsern herrn und gebieter AQ.mad, <lessen namen du 
mit deinem namen und deinem qualifikativ vereinigt hast und 
<lessen korperform du nach der form des vorbilds (unmu<;fag) der 
wirklichkeit "Gott schuf unsern herrn Adam nach seinem bilde" 
gemacht hast und ... und seine familie sowie seine genossen und 
spende heil. (54) 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, deinen 
knecht und deinen gesandten, den analfabetischen profeten und 
seine familie sowie seine genossen und spende heil. 

Vorher (54) noch ein gedicht, an den profeten gerichtet, mit 
der bitte um rasche hilfe und schliessender ta~liya. 
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(55-57) Unmittelbar an die eigentliche morgendammerungsli­
tanei schliesst die mehrfach kommentierte a~-~alah al­
unmu<},agiyya an, die beginnt mit: 

0 Gott, segne den, <lessen geist die gebetsrichtung der geister, 
der engel und des daseins ist. 0 Gott, segne den, der der fiihrer 
der profeten und gottgesandten ist. 0 Gott, segne den, der der 
fiihrer der paradiesesanwarter, der glaubigen knechte Gottes ist, 
und seine familie sowie seine genossen und spende heil. Spater: 
(56) 0 Gott, segne unsern herrn Mohammed, den analfabetischen 
profeten, seine gattinnen und miitter der glaubigen, seine 
nachkommen und die leute seines hauses, wie du gesegnet hast 
unsern herrn Abraham und die familie unsers herrn Abraham 
unter allen menschen, du bist hochgelobt und preiswiirdig. 

(57) Dann folgt al-J:iizb al-muralsim (nicht mitgeteilt). 
Dann die ~alat al-Qasim=wird al-luzumf, abgedruckt 60-66 

(hiernach). 
Dieses offizium soll fertig sein mit dem ertOnen des rufs zum 

morgengebet. Sie horen dem gebetsruf zu und sprechen dann die 
litanei des gebetsrufs, die wieder ta~liyaformeln enthalt. 

Nach dieser litanei !asst der gebetsrufer allein oder mit einigen 
(oder mit einem) der briider in besonderer weise die haylala (es 
gibt keinen gott ausser Gott) ertOnen, dreimal oder fiinfmal. Her­
nach rezitieren die briider die litanei der haylalat al-a<},an, die 
(58-59) abermals ta~liyaformeln enthalt. 

Danach spricht der gebetsrufer oder ein mann des madzft 
nabawf (also einer, der sonst loblieder auf den profeten vorzutra­
gen imstande ist) die folgende segenssprechung auf den profeten: 

Segen und heil sei dir, edelstes der geschOpfe vor Gott, 
segen und heil sei dir, o berg der iJ:isaniyya-selbstenthiillungen, 
segen und heil sei dir, o braut des gottesreichs, 
segen und heil sei dir, o geist des leibs der beiden welten, 
segen und heil sei dir, o hilfe der faqalan, 
segen und heil sei dir, o fiihrer des heeres der gottgesandten, 
segen und heil sei deiner gestalt unter den gestalten, deinem 

namen unter den namen, deinem geist unter den geistern, deinem 
leib unter den leibern, deinem herzen, dem herzen der herzen, 
deinem innersten unter allem innersten, deinem grab unter den 
grabern, de in er familie, deinen genossen, samtlichen prof eten, 
engeln und gottgesandten, samtlichen bewohnern der himmel, 
der erden, der ersten und der letzten, auch uns mit ihnen, soviel 
die waage halt, das wissen erreicht, dein wohlgefallen umfasst, 
der thron wiegt, in der zahl der vollkommenen worte unseres 



AUSGEW AHL1E UBERSEIZUNGEN 537 

herrn. Wir bitten dich um huld in allem, wortiber die 
bestimmungen ergangen sind. 

Hierauf erhebt man sich zum frilhgebet (jagr). 
Folgt litanei. 
Dann morgengebet (~ubf:i) 
(hier also klar zwei gebete: fagr ist vor ~ub~! Fagr ist sunna 

(59); ~ub~ ist pflicht, farfrj,a (60). 
Nach dem morgengebet folgt die litanei des morgengebets, 

auch diese enthalt ta~liyas, zuerst eine mit "o Gott, segne ... ", 
dann eine in form eines anrufs an den profeten selbst, wie das 
gedicht in der litanei der morgendammerung (54), hier: 

Segen und heil sei dir und deiner familie, mein herr, o 
gesandter Gottes, 

segen und heil sei dir und deiner familie, o edelster der 
geschOpf e vor Gott, 

segen und heil sei dir und deiner familie, mein herr, o geliebter 
Gottes. 

Darauf folgt die litanei al-wird al-luzumf, in der unter anderm 
steht: (61) Verlaub (dustur), o gesandter Gottes! Verlaub, o ihr 
leute der wachablOsung (ahl an-nawba), dann auch "o Gott, 
segne unsern herrn und gebieter Al_imad, <lessen namen du mit 
deinem namen und deinem qualifikativ vereint hast und <lessen 
korperform du nach der form des musters der wirklichkeit des 
'Gott schuf unsern herrn Adam nach seinem bild' gemacht hast. 
Du spaltetest das element des gesetzten des stoffes seines von der 
ichheit getragenen des 'ich bin Gott' ab30. Doch nein, wenn er 
(=Gott) zu ihm kommt, findet er ihn (=Mohammed) als nichts, 
und nur Gott wird bei ihm gefunden. Und (segne) seine familie 
sowie seine genossen und spende heil. 0 einer (37 mal). Heil dir, 
o kern aller individuen! Heil dir, o geist aller geister! Heil dir mit 
der zunge 'die dir huldigen, huldigen Gott' (zehnmal). Es gibt 
keinen gott ausser Gott, Mohammed ist der gesandte Gottes (100 
mal). Segne ihn und seine familie, seine genossen, die miltter der 
glaubigen (=seine gattinnen), samtliche profeten, engel, gott­
gesandte und auch uns mit ihnen, o barmherzigster erbarmer ... 0 
Gott, segne unsern herrn und gebieter Al_imad, <lessen namen du 
mit deinem namen und deinem qualifikativ vereint hast usw .... 
(wie vorher). Preis sei deinem herrn, dem herrn der gewaltigkeit, 
hocherhaben Uber allem, was sie beschreiben, und heil den gott­
gesandten, und lob sei Gott, dem herrn der menschen. 0 Gott, 

30 Hrsg.: Text mir nicht ganz verstiindlich. 
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segne unsern herrn und gebieter AJ:imad, <lessen namen du mit 
deinem namen und deinem qualifikativ vereint hast usw. (dies 19 
mal). 

(Dann die folgende erweiterung dreimal): 0 Gott, segne unsern 
herrn und gebieter AJ:imad, den verteiler (al-qasim) (darum heisst 
diese litanei auch al-Qasim) der hilfen der gottlichen staatsschatze 
auf die soldaten der engelhaften (?) garden aus der ozeantiefe des 
riesenmeeres deiner grossztigigkeit, <lessen ausstromungsgtisse 
die aufnehmenden kontingentien in der welt des innen und des 
aussen anzielen, <lessen namen, der die traufen der erbarmungen 
der gaben umfasst und ausstromt, der mit der weidung Gottes 
htitet, mit dem schutz Gottes beschirmt und mit der hut Gottes 
bewacht, du mit deinem grossten namen vereint hast, <lurch den 
die sache der welt geordnet und die sache der himmel und der er­
den dank deiner huld und deinem wohlwollen (lies nicmatika) 
ausgerichtet ist, und <lessen leibliche korpergestalt du in die welt 
der vermessung in erbarmerenthtillung gesetzt hast als ein urbild 
(mifal), <lessen mohammedische form allen daseinsdingen ein­
gepragt ist, als ein titel der ewigen, immerwahrenden seligkeiten 
des meeres der wirklichkeit 'Gott schuf unsern herrn Adam nach 
seinem bild', und du spaltetest das element des gesetzten der ma­
terie seines getragenen, des geistes der welt, des Adams Adams, 
des punktes des ba" der bticher der tibersinnlichkeiten ab von der 
ichheit 'ich bin Gott', deine grosse pforte, deine allerheiligste, 
geradeste strasse, den schwimmer in den meeren der grosse des 
lichts deines antlitzes, der <lurch dich zu dir in samtlichen gegen­
warten und standpunkten hinleitet. Wirf mi ch ins land (oder auf 
den boden) der lichter, lad mich <lurch seine (?) ftirsorge auf das 
reittier der geheimnisse, stelle mich zu ihm hin (ashidnzhi), dass 
ich im erlebnis und von angesicht seine wirklichkeit erkenne, lass 
mich eintauchen in die lebensquelle des aszendenten des glticks 
seiner gottlichen wirklichkeit, dass ich <lurch ihn, von ihm und zu 
ihm bin, nein <lass wenn er (Gott) zu ihm kommt, er ihn als nichts 
findet und nur Gott bei ihm gefunden wird - und (segne) seine 
familie sowie seine genossen und spende reichlich heil in der zahl 
deines wohlgefallens an ihm, o Gott, o Gott, o Gott! 

Folgt dazugehorig preis Gottes und eine reihe von formeln mit 
weiteren kurzen bitten an Gott. Dann kurzes schweigen. Dann 
fatifta mit basmala und amen, moglichst in einem atemzug. Dann 
schenkt er sie dem geistwesen des profeten, bittet Gott um das 
wohlgefallen an seinem scheich, an seinen eltern, sohnen und 
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brtidern. Dann zufluchtnahme nach dem wortlaut eines profeten­
wortes. Wieder preis Gottes. Zurn schluss: 

Segen und heil dir und deiner familie, mein herr, o gesandter 
Gottes. 

Segen und heil dir und deiner familie, o edelstes der geschopfe 
vor Gott. 

Segen und heil dir und deiner familie, mein herr, o geliebter 
Gottes. 

(66, anm. 11) Dieser wird kattanf wurde mehrfach kommen­
tiert. Die kommentare werden auf gezahlt. 

Hierauf folgt ftir den novizen oder bruder unterricht in koran­
kommentar und /:iadf[, dann koranlitanei, bestehend aus zwei 
/:iizbs aus dem koran. 

Dann findet das vormittagsgebet (ef,u/:ia) statt (60). 
( 67-77) Auch in dem langen /:iizb sayfi findet sich einmal eine 

ta~liya (76). 

LXXXII 
(lbrfz 264-267; D 1.1.1, 13-14) 

(264) Dabbag zu (Ibn Masis') wort31: Und von ihm spalteten 
sich die lichter ab. Folgendes: Das erste, was Gott schuf, war das 
licht Mohammeds. Dann schuf er daraus das schreibrohr, die 70 
schleier und deren engel, dann schuf er die (wohlverwahrte) 
tafel, dann vor deren vollkommenheit und fertigstellung schuf er 
den thron, die geister, das paradies, den barzalj. Den thron schuf 
Gott aus seinem licht und schuf dieses licht aus dem 
hochgeehrten licht (265) und dieses, d.h. das hochgeehrte licht, 
ist das licht Mohammeds ... [32weiteres zur schopfung aus dem 
licht Mohammeds. Engel aus dem licht der profeten geschaffen, 
geister, paradies aus einem licht, das erst sekundar aus dem licht 
des profeten geschaffen ist. Die obere halfte des barzaa aus dem 
licht des profeten. Schreibrohr, tafel, die halfte des barzaa, die 70 
schleier, alle engel sind unmittelbar aus dem licht Mohammeds, 
thron, wasser, paradies, geister sind aus einem licht geschaffen, 
das sekundar aus dem licht Mohammeds geschaff en worden 
war]. Sodann aber haben alle diese geschopfe noch licht des pro­
feten erhalten33 (saqy ). Das schreibrohr siebenmal sehr viel 
davon... Ebenso das wasser, siebenmal, aber weniger als das 

31 Hrsg.: Original handschriftlich in grossschrift. 
32 Hrsg.: Art der klammer von Meier iibemommen. 
33 Am rand: vgl. SuhrawardI, Ifraq! 
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schreibrohr. Die 70 schleier erhalten dauernd (ft saqy da"im). 
Thran zweimal, einmal zu beginn seiner schaffung, einmal am 
ende seiner schaffung, damit sich sein korper festige (tastamsik?). 
Ebenso das paradies, zu beginn und am ende, damit sein korper 
sich festige (?). Profeten, alle glaubigen der vergangenen 
religionsgemeinschaften und der islamischen haben achtmal 
erhalten (suqu): 1) in der welt der geister, als Gott das licht der 
geister global schuf, 2) als er daraus die geister formte; bei der 
formung jedes geistes gab er ihm das licht des profeten. 3) am 
tage 'Bin ich nicht euer herr?' Alle damals zusagenden geister der 
glaubigen erhielten Mohammedlicht, einige mehr, andere 
weniger. (266) Darum der unterschied zwischen den glaubigen. 
Die unglaubigengeister tranken jedoch damals nicht, bereuten 
dann, als sie das verpasste gliick erkannten, baten um trunk und 
erhielten (statt licht) finsternis zu trinken. 4) bei der formung im 
mutterleib, der zusammensetzung ihrer gelenke und schlitzung 
der augen; der trank des profetenlichtes bewirkt biegsamkeit der 
gelenke und offenheit der ohren. 5) beim austreten aus dem mut­
terleib; das profetenlicht gibt ihnen den instinkt (ilham), mit dem 
mund zu essen. 6) beim saugen an der mutterbrust. 7) beim ein­
hauchen des geistes, ohne erhalt des profetenlichts wtirde der 
geist nicht eintreten. Auch so noch haben die engel mtihe, den 
geist einzusetzen. Gleichnis daftir. 8) bei der formung an der 
auferweckung, damit der korper sich festige (?). Diese acht 
trankungen haben prof eten und glaubige all er religions­
gemeinschaften gemeinsam, aber in unterschiedlichem ausmass. 
Die islamische religionsgemeinschaft unterscheidet sich von allen 
andern dadurch, <lass sie das prof etenlicht zu trinken bekam, 
nachdem es in den korper des profeten Mohammed eingegangen 
war. Das licht nahm dart das "geheimnis" seines reinen geistes 
und seines reinen korpers auf. Bei den tibrigen religions­
gemeinden nahm es nur das "geheimnis" des geistes (des 
profeten) auf. 

Dabbag: Ohne das mohammedlicht wtirde niemand etwas von 
den geschopfen profitieren. Als Adam auf die erde niederstieg, 
warfen die baume ihre frtichte schon beim ersten erscheinen ab. 
Gott trankte sie mit dem Mohammedlicht, so <lass sie von da an 
frucht trugen. Vorher waren sie alle... die sich aufbliesen, dann 
zusammenfielen. Die korper der unglaubigen werden bei ihrer 
formung im mutterleib, beim einhauchen des geistes, bei der 
geburt und beim saugen mit dem licht des profeten getrankt. 
Ohne dieses profetenlicht wtirde die holle sofort gegen sie 
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ausziehen und sie verschlingen, nicht erst im jenseits, wo ihnen 
das licht entzogen wird. 

Weiteres (267). 
Dabbag: Obwohl die profeten vom licht Mohammeds zu 

trinken bekamen, tranken sie doch nicht ganz, sondern jeder nur 
einen teil, soviel wie ihm zugeteilt war. Denn das profetenlicht ist 
vielfarbig und vielartig und vielteilig. Jeder trank eine besondere 
farbe und art. Auch Christus trank davon. Ihm wurde dadurch 
der standplatz der fremdlingschaft (gurba) zuteil, d.h. er musste 
reisen und konnte nicht an einem ort bleiben. Abraham erhielt 
den standplatz der barmherzigkeit und demut zusammen mit der 
vollkommenen schau: er sprach freundlich und demiitig mit je­
dermann, war damit aber nicht gegen diese, sondern gegen Gott 
demiitig wegen der starke seiner schau. Moses erhielt beim 
trinken den standplatz der schau Gottes in <lessen gliicksspenden, 
guttaten und gaben, die unermesslich sind. So jeder profet und 
jeder engel. 

Das gute wurde <lessen vertretern nur sichtbar <lurch den segen 
des profeten Mohammed. Die vertreter des guten sind die engel, 
profeten, heiligen und die mehrzahl der glaubigen. 

LXXXIII 
(l:Jusayn l:Jiiga: !)ayl li-Basii"ir ahl al-fmiin 35; D 1.1.19, 49) 

(35) Scheich c Ali an-Niiri (gest. 111811706), der in Sfax eine 
zawiya mit flotte unterhielt, war schiiler des MuI:iammad b. Na~ir 
al-Magribi in Agypten. Dieser gab ihm die igiiza erst, nachdem 
c AH den profeten im traum gesehen hatte (ru"ya!) und getraumt 
hatte, wie er hinter diesem herging, ohne ihn wahrzunehmen. 
Magribi erklarte ihm den traum (ru"ya!): Du wirst in seiner sunna 
wandeln, und dass du ihn nicht wahrgenommen hast (lies ca dam 
idrakika lahu), ist annehmbar, da selbst die grossten vor dir ihm 
gegeniiber ratios waren. 

LXXXIV 
(c Abdalqadir al-Gaza"iri: Mawaqif 1, 373-374; D 1.1.18, 234) 

(373) Das sehen mit dem auge im jenseits folgt dem wissen. 
Wessen wissen im diesseits grosser ist, <lessen sehen im jenseits ist 
weiter. Der weiteste spiegel ist der spiegel des profeten Moham­
med, wie anderseits die schau (musahada) im diesseits dem wis­
sen folgt. Niemand schaut etwas anderes als das bild seines 
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wissens, erfolgt die schau nun im spiegel seiner eigenen oder in 
dem spiegel einer fremden seele. Das meiste dari.iber di.irfte in 
einem buch beschrieben sein. 

Die ~i1fiyya hatten nicht zwischen sehen (ru 'ya) und schau 
(musahada) geschieden, wie es die sprache verlangte, bis Ibn al­
e Arabi kam und terminologisch genau unterschied. Ibn al-c Arabi 
sagte: Schau (musahada) setzt vorausgegangenes wissen des ge­
schauten voraus. Sehen (ru'ya) setzt kein wissen des gesehenen 
voraus. Jede schau ist ein sehen, aber nicht jedes sehen ist schau. 

Er meint: Wenn der betrachtende kein vorhergehendes wissen 
van dem betrachteten mitbringt, so wird das als sehen, nicht als 
schau bezeichnet, und damit ist auch kein sichbekennen oder 
leugnen verkni.ipft. Bringt der betrachtende aber ein vorausge­
gangenes wissen mit, so liegt schau und sehen var, und damit ist 
sichbekennen und leugnen verkni.ipft. Damm kommt bei den am 
ji.ingsten tag versammelten leugnen var, weil sie schon fri.iher ein 
wissen van ihrem herrn batten, die glaubenslehren, die sie im 
diesseits batten. Hatten sie kein so vorausgegangenes wissen van 
Gott, wi.irden sie ihn nicht leugnen. Sehen ist beispielsweise, 
wenn ein mensch var dir steht, den du noch nie gekannt hast und 
van <lessen eigenschaften und zustanden dir nichts gesagt warden 
ist, und wird dir gesagt: Das ist derundder, so fallt dir nicht ein, es 
zu leugnen oder sich dazu zu bekennen (iqrar). Das ist "sehen" 
(ru'ya), keine schau. Ist es aber ein anderer mensch, van dem du 
schon seinen namen gehort hast, <lessen eigenschaften und 
zustande und umstande dir schon mitgeteilt warden sind und van 
dem du dir in der einbildung schon eine vorstellung gemacht hast 
beim horen, und erscheint er nun vor dir und wird dir als der be­
treff ende vorgestellt, so bekennst du dich zu ihm, wenn er deiner 
vorstellung entspricht, und leugnest es, wenn er dir nicht 
entspricht. Das ist sehen und schau. 

Der profet nannte die epifanie, die im jenseits stattfinden wird, 
"sehen" (ru'ya). Aber sie ist auch "schau" (musahada), wie aus 
dem gesagten klar sein di.irfte. 

Die unterscheidung gilt also nur im hinblick auf den, dem eine 
epifanie erscheint. Wer Gott in einem glaubensbekenntnis schon 
kennt und sich van ihm ein bild gemacht hat und glaubte, <lass er 
sich ihm nur in (374) diesem bild enthi.illt, an das er glaubt, wird, 
wenn Gott sich ihm anders zeigt, leugnen und im andern fall sich 
zu ihm bekennen. Dies heisst bei Ibn al-c Arabi "schau" 
(musahada). Darin gibt es sichbekennen und leugnen, und vor­
ausgesetzt ist ein fri.iheres wissen vom geschauten. Wenn der, 
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dem die epifanie zuteil wird, aber zu denen gehort, die Gott frei 
(bil-i#iiq) kennen und Uber ihn nicht mit einem speziellen bild 
urteilen, so leugnet er Gott nicht, in welchem bild (form) dieser 
ihm auch erscheint. Dieser zustand heisst "sehen" (ru"ya), und 
darin gibt es kein sichbekennen und kein leugnen und vorheriges 
wissen von dem sich enthtillenden ist nicht vorausgesetzt. 

Jede schau also ist sehen, da der sich enthtillende nur Gott im 
zustand des sich zu ihm bekennens und des ihn leugnens ist. Aber 
nicht jedes sehen ist schau, da in der schau sichbekennen und 
leugnen liegt und vorausgegangenes wissen vom geschauten vor­
ausgesetzt ist. Ein erkenner pragte den satz: Jeder "sieht" Gott, 
aber nur wenige "schauen" ihn. 

LXXXV 
(Gazzali: IJ:iyii" 2, 290-291; D 1.1.18, 217) 

(290) Bei lauterkeit des herzens kann auch die stimme des 
unbekannten rufers vernommen und ebenso mit augen (ba~ar) 
die gestalt (~ura) des l:Jac#r geschaut werden (yuSiihad). Denn 
dieser nimmt ftir die mit dem herzen wahrnehmenden (arbiib al­
q ul ub) die verschiedensten gestalten an. In diesem zustand 
nehmen aber auch die engel ftir das auge der profeten gestalt an, 
sei es ihre wirkliche gestalt, sei es (291) ein abbild (mifiil), das bis 
zu einem gewissen grad ihrer gestalt nahe kommt. Der profet er­
blickte Gabriel zweimal in seiner wahren gestalt... In diesen zu­
standen der lauterkeit kommt auch die kenntnis des innern der 
andern zustande. Man nennt das manchmal die erkenntnis <lurch 
hellsicht ... 

LXXXVI 
(Gazzali: Fay~al at-tafriqa 176-177; D 1.1.18, 175) 

(176) Das objektive sein (wugud giiti) ist das wirkliche, feste 
sein ausserhalb der sinne (J:iiss) und der vernunft (caql). Sinn und 
vernunft nehmen nur ein bild (~ura) davon, und diesen empfang 
nennt man wahrnehmung (idriik). Beispiel sind etwa das sein der 
himmel und der erde, der tiere und der pflanzen. Es ist ausserlich 
(:r,iihir), aber das ist das bekannte, ausser dem die meisten kein 
anderes sein kennen. 

Das sinnenhafte sein (wugud J:iissi) ist das, was sich in der 
sehkraft des auges abzeichnet, was aber ausserhalb des auges kein 
sein hat. Es ist daseiend nur im sinn (J:iiss), nur der sinnlich 
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empfindende hat es, kein anderer. So etwa der traumende, oder 
der wache, aber kranke. Ihnen zeichnet sich ein bild (~ura) ab, 
das kein sein ausserhalb der sinnesempfindung hat, so dass sie es 
sehen, wie die andern daseinsdinge ausserhalb ihrer sinnesem­
pfindung. Ja auch den profeten und heiligen kann sich sogar im 
wachen und bei gesundheit ein schones bild abzeichnen, das den 
substanzen (gawiihir) der engel gleicht und durch das die offen­
barung und die eingebung zu ihnen gelangt. Sie empfangen vom 
tibersinnlichen in der wachheit, was andere im traum empfangen, 
und zwar wegen der besonderen lauterkeit ihres inneren, sure 
19,17: "Der stellte sich ihr dar als ein wohlgestalteter mensch" 
(namlich der Maria). Und so sah Mohammed den engel Gabriel 
oft, doch in seiner eigentlichen gestalt nur zweimal. Er sah ihn 
sonst in verschiedenen gestalten sich ihm abzeichnen. 

(177) Und so wird auch der profet im traum gesehen. Er sagte 
zwar: "Wer mich im traum sieht, sieht mich wirklich, denn der 
satan nimmt meine gestalt nicht an". Aber ihn zu sehen 
(ru'yatuhu) bedeutet nicht, dass sich seine person aus der rawfia 
von Medina zum ort des traumers verpflanzt, sondern heisst nur, 
dass es auf dem weg geschieht, dass sich sein bild (~ura) in der 
sinnesempfindung des traumers befindet. .. Das vorstellungsmas­
sige sein (wugud bayiill) ist das bild dieser sinnlich wahrge­
nommenen dinge dann, wenn sie sich von der sinnesempfindung 
wieder entfernt haben, denn du kannst in deiner vorstellung 
(bayiil) das bild eines elefanten oder pferdes erfinden (ibtara ca), 
auch wenn du die augen zumachst, und zwar so, als sahest du 
diese tiere vor dir. Das bild ist vollstandig in deinem gehirn, nicht 
ausserhalb .... (178, es folgen noch wugud caqlf und wugud 
sibhl). 

LXXXVII 
(Macsul 1, 276-277; D 1.1.18, 181) 

(276-277) c Ali ad-Darqawi (gest. 1328/1911), der grtinder der 
ziiwiya iligiyya, schrieb einmal: Wir sehnen uns nach einem zu­
sammentreffen starker als die mutter nach ihrem kind. Aber gott 
lob und dank haben wir eine stufe erreicht im zusammentreffen 
der geister (arwii~). die uns des korperlichen (asbiiM zusam­
mentreffens enthebt. Damm geht die hilfe (madad) von den 
scheichen zu den novizen Uber. Ohne das konnte niemand einen 
andern erziehen. Das weiss nur jemand, der es gekostet hat. Wie 
sollte das (moglich) sein in den augen von jemand, der meint, 
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sein wesen gleiche sich dem wesen seiner novizen oder dem 
wesen seines scheichs an? Das rUhrt vielmehr von der Ubermacht 
(galaba) des geistes Uber den korper (fobaf:t) her, und dadurch 
kommt die profetenschau (al-musahada an-nabawiyya) zustande 
beim herumschweifen des denkens derer, die dieses standplatzes 
im wachen wUrdig sind. Das gedenken an etwas <lurch lassen von 
allem anderen ist es, was entwerden !asst (oder vernichtet). 

LXXXVIII 
(Saniisi: Bugyat al-maqa~id 132-133; D 1.1.18, 178-179) 

(132) Scheich Qasim (b. Salal:i ad-din al-tJani al-f.lalabi, bei Sa­
niisi 131: al-tJalwati: bei GAL II, 344: al-Qadiri; gest. 
1109/1697) in As-sayr was-suluk (ila malik al-muluk) schreibt: ... 
Wenn sich der novize von den wahrnehmungsgegenstanden der 
filnf sinne <lurch die klausur, die zurUckgezogenheit von den 
menschen mittels exercitium und abschneiden samtlicher triebsee­
lenhafter lilste abgekehrt hat, sprudeln die quellen der weisheit 
aus seinem herzen Uber die zunge. Aber die geisthafte lust (fohwa 
ruf:zaniyya) start diesen standplatz nicht. Die grosste hinderung ist 
hinwendung zu den menschen, weil die absicht ja das ist, ihren 
verhaltensweisen entgegenzuwirken, und der verkehr mit ihnen 
solidaritat mit ihnen bewirkt in allem, was sie tun: in lachen und 
spassen, im reden und dergleichen. W er den menschen in ihren 
Ublichen dingen widerspricht, von dem heisst es, er sei verrUckt. 
So wolle denn nichts zu tun haben mit den menschen, bis sie 
sagen, du seist verrUckt, und in dieser lage findest du dann ver­
traulichkeit mit Gott und siehst wunderbarkeiten, so Gott will. Du 
wirst eintreten in die welt der urbilder (cazam al-mifal), das ist die 
welt der vorstellungen (bayal), und das ist ein mittelzustand zwi­
schen schlafen und wachen, der sich dem mystiker darbietet, 
wahrend er zumeist dasitzt. Man nennt diesen zustand "vision" 
(waqica). Er sieht dabei bestimmte dinge, unter der bedingung, 
<lass er den ort, wo er ist, und auch die zeit, in der er ist, im be­
wusstsein hat und weiss, <lass er sich zwischen schlafen und 
wachen befindet. Sonst ware es traum (nicht vision). Der 
wachzustand kann allerdings auch Uberwiegen, dies nennt man 
"mUndliche ansprache" (mu saf aha). Er sieht ( dabei, in der 
musafaha?) ein geistwesen (bacfj, ar-ruf:zaniyyfn) und das geistwe­
sen (ruf:zaniyya) des profeten und glaubt wach zu sein. So ist es 
aber nicht, denn der mystiker muss unbedingt einen wachheits­
verlust (duhul) erleiden, um dies enthUllt zu bekommen. Auch in 
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der reinen wachheit (al-yaqaia a~-~irfa) sieht man nur mit dem 
auge des inneren gesichts (ba~fra), auch wenn die augen geoffnet 
sind, denn ein anderer, der bei dem sehenden ist, sieht das nicht 
so. So Scheich Qasim in dem buch As-sayr was-suliik ila malik al­
mu l iik; und diese ansicht vertraten auch einige (oder einer?) 
unserer scheiche aus dem Magrib. 

Mein meister al-qu~b as-fayb (133) as-Sams al-I:Ia9ri (? sollte 
dieser der lehrer Saniisis sein: Al)mad b. Idris al-Fasi al-l:Ja9iri, 
weil er die ba<;liriyya gegriindet hatte??) sagte: Dies ist eine 
lehrmeinung, die dem entgegengesetzt ist, was die meisten wahr­
heitserforscher vertreten, namlich dass den profeten zu sehen in 
die rubrik der huldwunder gehort, die die schopfungsgewohnheit 
durchbrechen. Es gibt nichts, was das nichtdurchbrechen der 
schleier verhindert filr jemand, der nicht dazu gehort, auch wenn 
dieser bei jemand ist, dem sie durchbrochen werden und der dazu 
gehort. Wahr ist die moglichkeit, den profeten mit dem ausseren 
auge zu sehen, weil der standplatz der standplatz eines wunders 
und einer durchbrechung der schopfungsgewohnheit ist. Er 
(l:la<;lrI) sagte aber auch: Der geist des profeten gestaltet sich in 
einer form (~iira), wenn er sich sehr stark mit dem geist eines 
menschen <lurch die haufigkeit der segenssprechung auf ihn ver­
traut gemacht hat Wtalafa bi-). Dann sieht er ihn (oder sie) bald 
mit dem ausseren auge, bald mit dem auge des inneren gesichts 
(ba$1ra), aber dieses zweite ist starker, da das sehen des ausseren 
gesichts manchmal von wahnungen (iuniin) und fantasien 
(awham) beeintrachtigt wird und das sehen mit dem reinen inne­
ren gesicht von keinerlei fantasie oder vorstellung gestOrt wird. 
W enn gesagt wird, dass der heilige, wenn er von seinem sehen im 
wachzustand mitteilung mac ht, so auf gefasst werden miisse, dass 
er absent und versunken (mustagriq) war und mit dem auge des 
inneren gesichts sah und dann glaubte, er habe mit dem ausseren 
auge gesehen, so ist das zuriickzuweisen wegen der verdachti­
gung, die darin liegt, dass ihnen unklar gewesen sei, ob es sich 
um ein sehen der absenz oder um ein sehen der wachheit handel­
te. Erst wenn er mitteilt, er habe den profeten im wachzustand 
gesehen und er habe ihm das befohlen oder verboten, was das 
gesetz gerade umgekehrt verbietet oder erlaubt, darf unterstellt 
werden, dass er "versunken" gewesen und nicht verantwortlich 
sei, wie er ja auch wenn er dies im traum sieht, nicht damit behaf­
tet wird, weil der traumer nicht verantwortlich ist. So weit I:Ia<;lrL 



AUSGEWAHL1E UBERSE1ZUNGEN 547 

Der scheich unserer scheiche (Mul;lammad b. c Abdalkarim as­
SammanI al-MadanI (gest. 1776, Trimingham: Orders 77)34 sagt: 
Die wanderer zu Gott zerfallen in zwei arten. Die einen nehmen 
wahr, was Gott iiber sie im wachen ausgiesst, und geniessen es of­
fentlich (gahratan ). Zu diesen ist die welt der vorstellung (bayal) 
in die welt der sinne (biss) tibergefiihrt worden als zeichen der 
ehrerbietung fiir sie seitens Gottes (ikraman) und im sinne der 
anteilnahme Gottes an ihnen. Die andern erreichen das nur im 
traum (schlaf). Wenn sie erleben, was Gott ihnen gnadig schenkt, 
vermehren sie ihr streben und weicht die finsternis von ihnen. So 
weit Sammani. 

Qasim schreibt: In dieser welt, d.h. der welt der urbilder, gibt es 
auch die fahwaniyya (wb?). Das ist die ansprache des mystikers 
<lurch Gott auf dem weg des gegentibertretens (mukafal:ia) in der 
welt der urbilder. Ihr kennzeichen ist, dass ihm wissenschaften, 
erkenntnisse und nachfolge des gesetzes sowie moralische an­
gleichung an die {arfqa zuteil werden. Folgen aber ketzerei, teuf­
lischkeit, nachfolge der lust, so war es ein satan, der gekommen 
war, um den mystiker vom pfad abzubringen, denn das kennzei­
chen der Iauterung des herzens ist der erwerb der eingebungen 
und der gottlichen, mit koran und sunna iibereinstimmenden 
wissenschaften ... (folgt zitat aus Ibn al-c Arabis Tadbfrat ila­
hiyya). 

Folgt eine aufforderung Qasims. 

LXXXIX 
(Suyuti: Tanwfr al-/:ialak, hs. Ahlwardt 4276, 74b-83a; D 1.1.18, 

77-86) 

(74b) Die frage, ob es moglich ist, den profeten zu sehen, wenn 
man wach ist, wird teilweise verneint, teilweise bejaht. In dieser 
schrift soll die frage kurz behandelt werden. Ihr titel Tanwfr al­
/:ialak ft imkiin ru"yat an-nabf wal-malak. 

BubarI, Muslim, Abu Dawud haben das profetenwort: "Wer 
mich im traum sieht, wird mich im wachen sehen. Der satan 
nimmt meine gestalt nie an" (BubarI, tacbir 10, Houdas 4, 454; 
Concordance, manam, 7, 53b). 

Einige gelehrte haben dieses zweite sehen im wachen auf den 
tag der auferstehung gedeutet. Das kann nicht richtig sein, da am 

34 Hrsg.: Siehe hiervorn 462. 



548 DIE TASUYA IN ~UFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

jtingsten tag alle den profeten sehen, ob sie ihn im traum gesehen 
haben oder nicht. 

Man hat auch gesagt, das heisse: Wer an ihn glaubte, ihn aber 
nicht sah, weil er abwesend war, wird ihn spater einmal, noch var 
dem tad, sehen. Oder wenigstens mit dem auge des herzens. 
Beide deutungen berichtet Abii Bakr b. al-c Arabi. 

Abu MuJ:iammad (c Abdallah b. Sacd) Ibn Ab! Gamra (gest. 
699/1300 oder etwas frtiher) in seinen anmerkungen zu den van 
ihm ausgewahlten J:iadzten Bubaris fragt: Gilt das allgemein ftir 
sein leben und ftir nach seinem tad oder nur ftir seine lebenszeit? 
Gilt es ftir jeden, der ihn sieht, oder speziell nur ftir die, die die 
wtirdigkeit haben und seiner sunna folgen? Dem wortlaut nach 
gilt es allgemein. Die einschrankung ist willktirlich. Einer fand 
die allgemeine gtiltigkeit ftir verstandeswidrig: Wie sollte ein toter 
van einem lebenden in der sinnenwelt gesehen werden konnen? 
Dach darin liegt erstens unglaube an ein wort des profeten und 
zweitens unwissenheit tiber die allmacht Gottes mit ihren wunder­
baren belebungskraften. 

(75a) Ein profetengenosse, ich glaube Ibn c Abbas, sah den pro­
feten im traum, erinnerte sich an dieses profetenwort und kam zu 
einer witwe des profeten, ich glaube Maymuna. Diese brachte 
ihm den spiegel des profeten. Er erblickte darin das bild des pro­
f eten, nicht sein eigenes bild. 

Viele leute im laufe der zeit sahen den profeten zuerst im traum 
und dann im wachen. Sie fragten ihn dabei nach allerlei, und er 
gab ihnen antwort und weisung zur befreiung van ihren sorgen. 

Leugnung der moglichkeit wtirde auch leugnung der heiligen­
wunder u.dgl. mit sich bringen. 

So weit Ibn Ab! Gamra. 
Die allgemeine gtiltigkeit ohne einschrankung auf die wtirdigen 

und frommen bedeutet: Das verheissene sehen des prof eten im 
wachzustand nach dem traumbild kommt mindestens einmal var 
zur erftillung des versprechens. Die laien erfahren das meist kurz 
var ihrem tad, in der zeit ihres sterbens. Der geist verlasst den 
leib erst, wenn er ihn gesehen hat. (Mit einschrankung:) Andere 
konnen ihn im leben sehen, entweder selten oder haufig, je nach 
ihrem religiosen bemtihen (igtihiid) und ihrer treue zur sunna. 
Verstosse gegen die sunna sind ein grosses hindernis. 

Geschichte van clmran b. I:Ju~ayn, dem in seiner krankheit die 
engel nur erschienen, solange er sich nicht kauterisieren liess, 
weil das verboten ist. (75b) 

Weiteres tiber engel und clmran. 
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(76a) GazzalI: Munqitj (iibers. Watt 61): Ich fand schliesslich, 
<lass die ~Ufiyya den richtigen weg zu Gott beschreiten. Ihr bewe­
gen und ruhen ausserlich und innerlich ist vom licht der nische 
der profetie bezogen und jenseits des lichtes der profetie gibt es 
kein licht auf erden, <lurch das etwas erleuchtet wiirde. Die ~U­
fiyya gelangen auf eine stufe, auf der sie im wachen die engel 
und die geister (arwiifi) der profeten schauen (siihada) und von 
ihnen stimmen horen und lehren erfahren. Bei weiterem aufstei­
gen verlassen sie das schauen van formen und bildern zu noch 
hoherem, unaussprechbarem. 

Sein schiiler Abii Bakr b. al-c Arabi (gest. 543/1148) schreibt in 
seinem Qaniin at-ta"wfl: Nach sufischer lehre kann der mensch 
die seele so reinigen und van den sinnlichen bindungen so frei 
werden, dass ihm die schleier geliiftet und die engel sichtbar und 
ihre reden horbar werden und er die geister (arwiifi) der profeten 
sieht und ihre worte hort. Das sehen der profeten und engel und 
das h0ren ihrer worte ist fiir den glaubigen eine gnade (kariima) 
und fiir den unglaubigen eine strafe. 

clzz ad-din b. c Abdassalam (gest. 660/1262, GAL S I, 767) Al­
qawii cid al-kubrii schreibt: lbn al-I:Iagg schreibt im Mudbal (hier 
kann etwas nicht stimmen, vielleicht sind nach Qawiicid kubrii 
aussagen clzz ad-dins zur sache ausgefallen, denn lbn al-I:Iagg ist 
erst 737/1336 gestorben. Die folgende stelle aus lbn al-I:Iagg 
findet sich Mudbal 3, 194 und ist van mir auf anderem blatt 
direkt daraus iibersetzt, hier im wortlaut Suyfitis):35 

Das sehen des profeten im wachen ist eine enge pforte. Selten 
geschieht das einem, man stehe denn auf besonders hohem rang 
der erkenntnis des profeten. Das ist aber eine heute nur selten 
vorkommende eigenschaft. Dabei wollen wir nicht leugnen, <lass 
einige grosse, die Gott in ihren zustanden bewahrte, dies erfahren 
haben. Ein ausserlicher gelehrter stellte die moglichkeit, den pro­
feten wachend zu sehen, in abrede und begriindete es mit dem 
satz, <lass das vergangliche auge das unvergangliche auge nicht 
sehen konne, der profet aber sei im hause der unverganglichkeit 
und der sehende im haus der v~rganglichkeit. Mul).ammad (sic, 
statt Abu Mul).ammad) b. Abi Gamra lOste diese schwierigkeit 
dadurch, <lass er sagte: Wenn der gliiubige gestorben ist, sieht er 
Gott, der nicht stirbt. Der einzelne gliiubige jedoch kann jeden 
tag siebzigmal sterben. (Man sieht Gott im jenseits nach dem tad, 

35 Hrsg.: Vgl. Text XCVIII, 579 ff. 
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also ist es auch moglich, den profeten im jenseits zu sehen, aber 
nicht bier). 

(76b) Kadi Saraf ad-din Hibatallah b. c AbdarraI:iman al-BarizI 
(gest. 738/1337): TawJfq cura l-iman, schreibt: Al-BayhaqI in 
seinem al-/Ctiqad schreibt: Nachdem die profeten gestorben 
waren, wurden ihre geister (arwa~) ihnen zuriickgegeben. Sie 
sind lebendig bei ihrem herrn und erhalten lebensunterhalt wie 
die blutzeugen. Unser profet sah in der nacht der himmelsreise 
eine ganze anzahl von ihnen. Er teilte auch mit - seine mitteilung 
ist wahr - <lass unsere segenssprechung ihm zugetragen wird und 
ihn unser heilgruss erreicht und <lass Gott der erde verboten hat, 
das fleisch der profeten zu essen. 

BarizI schreibt: Von einer ganzen anzahl heiliger in unserer zeit 
und vorher hat man gehort, <lass sie den profeten im wachen 
nach seinem tod lebend gesehen haben. Dies - so schreibt er 
weiter - erwahnt 8ayb al-islam Abii 1-Bayan b. MuI:iammad b. 
Mal:ifii? ad-DimasqI in seiner Naizma. 

Akmal ad-din (MuI:iammad b. MaI:imud) al-Babarti al-I:Ianafi 
(gest. 786/1384, GAL II, 80) im for~ al-Masariq zu dem ~adi1 
"wer mich sieht" schreibt: Die vereinigung (igtima c) mit zwei 
personen im wachen und traumen geschieht <lurch entstehung 
<lessen, wodurch die einswerdung (itti~ad?) ist. Und das hat fiinf 
universale wurzeln: Gemeinsamkeit im wesen (=in allem) oder in 
einer eigenschaft und mehreren oder in den taten oder in den 
rangen (maratib) (das sind nur vier!). Jede art beziehung, die 
zwischen zwei sachen oder mehreren sachen verstandesmassig 
einzusehen ist, geht nicht iiber diese fiinf hinaus (=ist nicht 
ausserhalb ihrer). Entsprechend ihrer kraft je nach dem, wodurch 
die verschiedenheit (ifJtilaf) besteht, und ihrer schwache nimmt 
die vereinigung zu oder ab. Sie kann auf grund (?) ihres gegen­
teils stark werden. Die liebe kann so stark werden, <lass die beiden 
personen sich fast nicht mehr trennen konnen. Es kann aber auch 
das gegenteil eintreten. Der, bei dem die fiinf wurzeln entstehen 
und bei dem die beziehung zu den geistern (arwa~) der vergan­
genen vollkommenen andauert, vereinigt sich mit ihnen, wann 
immer er will (text unsinn unklar). 

~afi ad-din b. Abi 1-Man~iir in seiner risala und c Afif ad-din al­
Yafici in Raw~ ar-raya~rn schreiben: Abii c Abdallah al-Qurasi 
schreibt: Als die grosse teuerung nach Agypten kam, begann ich 
zu beten. Man sagte mir: Bete nicht, denn hierin wird auf keinen 
von euch gehort. lch reiste nach Syrien. Als ich in die nahe von 
Hebron mit dem grab Abrahams kam, begegnete mir Abraham. 
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Ich sagte zu ihm: Lass mich gast bei dir sein, indem du als bewir­
tung ein bittgebet fiir die agypter sprichst! Er betete fiir sie und 
Gott befreite sie vom elend. (=Rawrj ar-rayaflln 279, nr. 451). 
Yafici fahrt fort (Rawrj 279): "Begegnete mir Abraham" ist voll­
kommen richtig. Nur ein unverstandiger, der nicht die zustande 
kennt, die sie anwandeln und in denen sie die himmelreiche und 
die erdenreiche schauen (Sahada) und die profeten als lebende, 
nicht als tote, sehen, kann das ablehnen. Mohammed sah Moses 
auf erden das ritualgebet verrichten und sah auch eine anzahl 
prof eten in den himmeln und ho rte ihre reden zu ihm. Es wurde 
bier schon erwahnt, dass die heiligen huldwunder der gleichen art 
wie die machtwunder der profeten verrichten konnen, sofern es 
keine herausforderung (tafladdf) ist. So weit Yafici. (77a) 

Ein an~ari sah beim profeten Gabriel (zum thema des sehens 
von engeln). 

Zweite geschichte desselben typs. 
Dritte geschichte ebenso, 
usw. (77b). 
Sirag ad-din b. al-Mulaqqin: Tabaqat al-awliya' (darin 246-

247 ganz kurze biografie; Ibn al-Mulaqqin hat aber noch ein 
spezialwerk i.iber ihn verfasst: Durar al-gawahir ft gikr fay' min 
manaqib sayyidf cAbdalqadir; vielleicht steht das folgende dort): 
c Abdalqadir erzahlte: Ich sah vor dem mittagsgebet den profeten, 
der mich fragte: Warum sprichst du nicht? Ich: Mein lieber vater, 
ich bin perser. Wie kann ich zu den beredten menschen Bagdads 
sprechen ? Profet: Offne den mund! Er spuckte siebenmal hinein 
und befahl mir, mit weisheiten und predigten zu den leuten zu 
sprechen. Nach dern mittagsgebet erschien mir c Ali in einer 
grossen menge volks. c Ali fragte mich: Warurn sprichst du nicht? 
Ich: Mein lieber vater, ich stocke manchmal. c Ali: Offne den 
mund! Er spuckte sechsmal hinein. Ich: Warum nicht siebenmal? 
c All: Aus hoflichkeit vor dem profeten. Dann entschwand er. 

Ich (wohl Suyiiti) sag(t)e: Der taucher des denkens taucht ins 
meer des herzens zu den perlen der erkenntnisse und bolt sie her­
auf ans ufer der brust. Dann ruft er aus: Du makler, dol­
rnetscherzunge, kaufst du die kostbaren preise des gehorsarns in 
hausem, die aufzurichten Gott erlaubt hat? (??) 

Er schreibt auch irn artikel i.iber scheich ijalifa b. Musa an­
N ahramalki (Tadifi 122-123): Dieser sah oft den profeten irn 
wachen und irn traurn. Er soll das meiste seiner taten auf seinen 
befehl ausgefi.ihrt haben, ob diese befehle ihrn im traurn oder irn 
wachen erteilt worden waren. Er erblickte ihn in einer einzigen 
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nacht 17 mal. In einer dieser 17 erscheinungen sagte ihm der 
profet: ijalifa! Argere dich nicht iiber mich! Viele heilige sind 
aus verlangen nach meinem sehen gestorben. (ijalifa b. Musa ist 
jiinger des c Abdalqadir al-Gilani). 

Al-Kamal al-Udfuwi: A!-!iiW as-sacrd (Kairo 1966, 640): A~­
Safi Abu c Abdallah Mul).ammad b. Yal).ya al-Uswani (gest. 
660/1262), der in Ibmim ansassig war und zu den schtilern des 
Yal).ya b. Safi" gehorte und bertihmt fiir seine frommigkeit war, 
der enthiillungen und wunder aufzuweisen hatte, erzahlte, er sehe 
den profeten und vereinige sich (yagtami c) mit ihm. 

Scheich c Abdalgaffar b. Nul). al-Qu~i (gest. 708/1307), ein 
schiiler des Abu Yal).ya Abu (sic) cAbdallah al-Uswani, in Ibmim, 
schreibt in seinem buch At-tawf:iid (gemeint ist Al-waf:iid ft suluk 
ahl at-tawf:iid, Tali c 324, anm. 2) teilt mit, dass er (wohl Abu 
c Abdallah Mul).ammad b. Yal).ya al-U swani, sein lehrer) den pro­
feten zu jeder stunde gesehen habe, so dass kaum je eine stunde 
verging, ohne dass er uns davon meldete. 

Im selben Tawf:iid ( =al-Waf:iid) steht: Scheich Abu 1-c Abbas al­
Mursi habe ein festes band (kana <},a wu~la) mit dem profeten 
gehabt. Wenn er den heilgruss auf den profeten sprach,36 und er 
habe ihm geantwortet, wenn er mit ihm sprach. 

Tag ad-din b. c Ata~allah: Lafii'1if al-minan (mein druck 55-56): 
Ein mann sagte zu Abu 1-c Abbas Al).mad al-Mursi: Mein herr, 
drilck mir die hand, denn du hast gar viele leute (78a) angetrof­
fen. Mursi erwiderte: Mit dieser hand habe ich (nicht vielen men­
schen in all er herren Iandern, sondern) allein dem prof eten die 
hand gedrilckt. 

Mursi sagte auch (ib. 55): Ware der profet var mir einen einzi­
gen augenblick verdeckt, so wiirde ich mich nicht mehr zu den 
muslimen zahlen. 

Safi ad-din b. Abi 1-Man~ur in seiner risala und c Abdalgaffar in 
Tawf:i"id (=Waf:i"id) van Abu 1-I:Iasan al-Wanani (?), dieser sagte: 
Mir berichtete Abu 1-cAbbas at-Tangi: Ich kam zu Al).mad b. ar­
Rifaci. Er sagte: Ich bin nicht dein scheich. Dein scheich ist 
c Abdarral).im in Qina. Geh hin zu ihm! Ich reiste zu c Abdarral).im 
in Qina. Er fragte mich: Hast du den profeten erkannt? Ich 
verneinte. Er: Geh nach Jerusalem! Als ich meinen fuss hinsetzte, 
sah ich himmel, thron und scheme I erftillt vom prof eten. Ich 
kehrte zurtick. Er: Hast du den profeten erkannt? Ich bejahte. Er: 
Damit ist dein mystischer weg vervollstandigt. Die aqfiib waren 

36 Hrsg.: Etwas scheint zu fehlen. 



AUSGEW AfILTE 0BERSEIZUNGEN 553 

nicht aqfiib und die awtiid nicht awtiid, die awliyii 3 nicht awliyii 3 

ausser <lurch erkenntnis des profeten. 
Ebenfalls im Taw(t'fd (=Wa(t'fd): Einer, den ich in Mekka sah, ist 

c Abdallah ad-Dala~L Er sagte zu mir: Nur ein einziges ritualgebet 
im ganzen leben babe ich richtig verrichtet. Ich war in der 
sakrosankten moschee beim morgengebet. Als der imam das tak­
b'f rat al-i(triim sprach und ich auch (?), packte mich ein raptus, 
und ich erblickte den profeten, der als vorbeter betete, hinter ihm 
die zehn (denen das paradies verheissen war). lch betete mit ih­
nen zusammen. Das war 673/1274-75. Der profet rezitierte in der 
ersten rakca die sure 74 und in der zweiten die sure 78. Als er die 
tasl'fma gesprochen hatte, betete er folgendes bittgebet: 0 Gott, 
mache uns zu leitern, die rechtgeleitet sind, nicht zu irrenden und 
zu irrefiihrenden, nicht begierig nach deinem geheimnis, nicht 
verlangend nach dem, was du hast, denn du hast das grosse ver­
dienst vor uns, uns hervorgebracht zu haben, bevor das firma­
ment war. Lob sei dir dafiir! Es gibt keinen gott ausser Dir! Als er 
mit diesem bittgebet fertig war, sprach auch der vorbeter die 
tasl'fma. Ich verstand seine tasl'fma und grtisste auch. 

Safi ad-din in seiner risiila: Abu 1-c Abbas al-I;Iarrar: Einmal trat 
ich zum profeten und fand ihn urkunden fiir die heiligen 
schreiben, namlich ftir deren heiligkeit. Dabei schrieb er auch 
eine urkunde fiir meinen bruder Mul;tammad. Der bruder des 
scheichs war gross in der heiligkeit. Auf seinem gesicht war ein 
licht, so dass niemand verborgen blieb, dass er ein heiliger war. 
Wir fragten den scheich (l;larrar) danach. Er erwiderte: Der profet 
blies ihm ins gesicht, und seine puste ergoss dieses licht. 

,Safi ad-din: Ich sah scheich Abu c Abdallah al-Qurtubi, den 
vornehmsten schtiler des Qurasi. Er hielt sich zumeist in Medina 
auf. Er hatte zum profeten eine besondere beziehung (wu~la), 
fragen und grussantworten (des profeten an ihn?). Der profet gab 
ihm einen brief (risiila) mit an al-Malik al-Kamil (615-635/1218-
1238). Diesen brachte er nach Agypten, tibergab ihn und kehrte 
wieder nach Medina zurtick. 

Er sagte auch: lch sah in Agypten den scheich Abu 1-c Abbas al­
e Asqalani (78b ), den engsten sch tiler des Qurasi, den asketen 
Agyptens in seiner zeit. Er war die meiste zeit am ende seines 
lebens in Mekka. Einmal soll er zum profeten getreten seien. Der 
profet sagte zu ihm: Gott hat deine hand ergriffen, o Al;tmad. 

Yafici: Raw(t ar-rayii(t'fn (wo?): Einer berichtete mir, er (wer) 
sehe um die kacba herum die engel, profeten und heiligen, vor 
allem in der nacht auf den freitag, auf den montag und auf den 
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donnerstag. Er zahlte mir eine grosse zahl der profeten auf und 
sagte, er sehe jeden einzelnen von ihnen an einem bestimmten 
platz um die kacba sitzen. Mit ihm sassen von seinen angehorigen 
und verwandten und schiilern 12 personen. Er erwahnte, der pro­
fet Mohammed werde von einer grossen zahl von heiligen, un­
zahligen, umringt. So viel versammelten sich um keinen 
profeten. Er sagte: Ibrahim und seine kinder (awliid) sassen in 
der nahe der tilr der kacba, gegentiber seinem bekannten maqiim, 
nieder. Moses und eine anzahl prof eten sass en zwischen den 
beiden jemenischen ecken (=jemenische und agyptische ecke?). 
Jesus sitze mit einer anzahl auf der seite des l:zigr. Mohammed an 
der jemenischen ecke mit den leuten seines hauses und seinen 
genossen und freunden. So weit Yafici (?). 

Er berichtete (oder es wurde berichtet): Ein heiliger besuchte 
die sitzung eines faqlh. Dieser faqlh tiberlieferte einen l:zadlt Der 
heilige fuhr dazwischen: Dieser l:zadlf ist unecht. Faqlh: Woher 
weisst du das? Heiliger: Der profet stand mir zu haupten und 
sagte: Das habe ich nie gesagt. Dem faqlh wurde enthtillung 
zuteil und er sah ihn.37 

In al-Minal:z al-iliihiyya ft maniiqib as-siida al-wafii:Jiyya des 
Ibn Faris (um 830/1427, GAL S II, 149) heisst es: Ich horte say­
yidi c Ali sagen: Ich las als ftinfjahriger knabe koran bei einem 
mann namens scheich Yacqub. Bines tages, als ich zu ihm kam, 
erblickte ich einen mann, der vor ihm sure 93 las, bei ihm war 
ein freund von ihm, der lachte, wenn sein kamerad die 
mundwinkel zur imiila verdrehte.38 Da sah ich den profeten im 
wachzustand, nicht im traum, mit weissem hemd. Dann sah ich 
das hemd an mir selbst. Er sagte: Lies du! Ich las vor ihm sure 93 
und sure 94. Dann verschwand er vor mir. Als ich 21 jahre alt 
war, sprach ich die takblrat al-il:zriim fiir das morgengebet in der 
Qarafa. Ich erblickte den profeten vor mir. Er umarmte mich und 
sagte (sure 93,11): "Aber erzahle von der gnade deines herrn!" 
Von diesem tag an erhielt ich seine zunge. 

In einer magmiica: AI:imad ar-Rifaci machte die pilgerfahrt. Als 
er vor der l:zugra farifa stand, rezitierte er: 

Im zustand der entfernung sandte ich meinen geist, 
er sollte an meiner stelle den boden ktissen, als mein 

vertreter. 
Dieses mal aber sind es die truggestalten (der leiber), die 

37 Hier Text CIX, 612. 
38 Fehlt im druck und in der hs. Ahlwardt 68a. 
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anwesend sind. 
Streck deine rechte aus, damit sie meiner lippe teilhaftig 

werde! 
Da erschien die heilige hand aus dem grab, und er ktisste sie. 
Im Mucgam des al-Burhan al-BiqacI (gest. 885/1480, GAL II, 

142-43, aber kein werk Mu c gam): Mir teilte Abu 1-Fa<;ll an­
NuwayrI mit: Als Nur ad-din al-lgI, der vater des 0 Afif ad-din, 
zur rawfl,a forifa (79a) kam und "Heil dir, profet, und Gottes 
barmherzigkeit und segenserweise" sagte, horten die anwesenden 
jemand aus dem grab sagen: "Auch auf dir sei das heil, mein 
sohn!" 

Al-1).afi~ Mui).ibb ad-din b. an-Naggar (gest. 643/1245) in 
seinem Tiirfb (GAL I, 360): Mir berichtete Abu Ai).mad Dawud b. 
0 Ali b. Mul).ammad b. 0 Abdallah Abu I-Farag al-Mubarak b. 
0 Abdallah b. Mul).ammad b. an-Nuqur: Unser scheich Abu Na~r 
c Abdalwai).id b. c Abdalmalik b. Mui).ammad b. Abi Sa0 id a~-~ufi 
al-Karbi erzahlte mir: Ich machte die pilgerfahrt und besuchte das 
grab des profeten. Wahrend ich bei der flugra nabawiyya sass, 
trat plOtzlich scheich Abu Bakr ad-Diyarbakri ein, blieb vor dem 
gesicht des profeten stehen und sagte: Das heil sei dir, gesandter 
Gottes. Da horte ich eine stimme aus dem inneren der flugra, die 
sagte: "Auch dir sei das heil, Abu Bakr!" Die anwesenden hOrten 
es. 

As-Sams b. Musa b. an-Nu 0 man (7./13. jahrhundert; GAL I, 
384-85): Mi~biifl a?,-:r,aliim ft l-mustagfffn bi-bayr al-aniim: Ich 
horte Yusuf b. 0 Ali az-Zayyani von einer haschimitin erzahlen, 
die in Medina frommen aufenthalt genommen hatte, dass einige 
diener (buddiim, des grabes des profeten) sie beHistigten. Sie rief 
den profeten um hilfe und horte jemand aus der rawfl,a forifa 
sagen: Hast du in mir nicht ein vorbild? Sei standhaft, wie ich 
standhaft war! (anlehnung an fladft amii lakum fiyya uswa, 
Muslim, $a/:lf/:l 1, 473). Oder ahnlich. Sie erzahlte: Da wich das, 
worunter ich litt, von mir. Die drei diener starben, die mich 
beHistigt batten. 

Ibn as-Sam0 ani, im [)ayl (wohl I_)ayl Tiirfb Bagdiid, GAL I, 
330) von c AlI (b. Abi Talib): Drei tage nachdem wir den profeten 
begraben batten, kam ein beduine zu uns, warf sich auf das grab 
des profeten, streute sich erde des grabes auf den kopf und sagte: 
0 gesandter Gottes, du sprachst und wir horten deine rede. Du 
behieltest von Gott, und wir durften behalten von dir. Und in 
dem, was Gott dir offenbarte, stand sure 4,64: "Wenn sie, wo sie 
gegen sich selbst gefrevelt haben, zu dir kamen" usw. Ich babe 
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gegen mich gefrevelt und komme nun zu dir. So bitte for mich 
um verge bung! Da wurde aus dem grab gerufen: Es ist dir 
vergeben! 

Dann sah ich in Muzfl as-subahat ft ifbat al-karamat des Ibn 
BatiS (Ismacn b. Hibatallah, gest. 65511257, Zirikli 1, 327a, nicht 
in GAL, aber Subki, Tabaqat 8, 131-132, ohne dieses buch) fol­
genden passus: Einer der beweise for die heiligenwunder sind 
nachrichten von den profetengenossen, nachfolgern und spa­
teren, darunter Abu Bakr a~-$iddiq. Er sagte vor dem tod zu 
c A 0 i8a: Es sind deine beiden briider und schwestern. Sie: Diese 
beiden sind meine briider, Mul).ammad und c Abdarral).man. Aber 
wer sind meine beiden schwestern? Ich habe <loch nur Asma". 
Abu Bakr: Der im leib der tochter der ljariga (hs.: der im leib der 
ljariga, <loch war die frau Abu Bakrs eine ibnat ljariga, Ibn Sacd, 
Tabaqat II, 2,17,19). Ich hatte die eingebung, dass es eine 
tochter sein wird. Tatsachlich wurde Umm Kul!um (als schwester 
der c A "i8a) geboren. Weiter cu mar mit seiner geschichte von 
Sariya und seinem brief an den Nil. Weiter cU!man. c Abdallah b. 
Salam berichtet: Ich kam zu cU!man, um ihn zu begriissen, als er 
eingeschlossen war. Er sagte zu mir: Willkommen, bruder, ich 
sah den profeten <lurch dieses fenster. Er sagte: cU!man, hat man 
dich eingeschlossen? cU!man: Ja. Der profet liess einen eimer 
(79b) mit wasser herunter, so <lass ich mich satt trinken konnte. 
Ich empfand seine (=des profeten?) kiihle zwischen meiner brust 
und meinen schultern. Der profet sagte: Wenn du willst, wird dir 
gegen sie geholfen. Wenn du willst, friihstiickst du bei uns. Ich 
wahlte, mit ihm zu friihsti.icken. Er wurde an jenem tag getOtet. 
So weit Ibn BatiS. 

Diese geschichte ist bekannt und in den ~adffbiichern nieder­
gelegt. Al-I:Iari! b. Abi Usama hat sie in seinem Musnad und 
andere haben sie ebenfalls gebracht. Der verfasser (mu~annif, 
wer?) verstand daraus, dass es eine sicht des wachseins (ru'yat 
yaqa:r,a) sei, denn sonst hatte er sie nicht unter den huldwundern 
aufgefohrt, da <las traumgesicht (ru'yat al-manam) etwas jedem 
gelaufiges ist und nicht zu den unter den huldwundern figurie­
renden gewohnheitsdurchbriichen zahlt, so wenig es von den 
leugnern der wunder der heiligen abgelehnt wird. 

Ibn BatIS erwahnt auch Abu 1-I:Iasan Mul).ammad b. Samcun al­
Bagdadi a~-$ufi. Ein Abu Tahir Mul).ammad b. : Ali al-c Allaf 
berichtet: Ich besuchte eines tages Abu 1-I:Iasan b. Samcun in der 
sitzung der ermahnungspredigt. Er sass auf seinem stuhl (kursf) 
und sprach. Neben dem stuhl sass Abu 1-Fatl). al-Qawwas. Er 



AUSGEWAHL1E UBERSEIZUNGEN 557 

nickte ein. Abu 1-I:Iasan hielt eine weile im sprechen ein, bis Abu 
1-Fatl}. aufwachte und seinen kopf hob. Abu 1-I:Iasan fragte ihn: 
Hast du im schlaf den profeten gesehen? Er bejahte. Abu 1-I:Iasan: 
Darum babe ich eingehalten im sprechen, aus furcht, du konntest 
auf geschreckt werden und der zustand, in dem du warst, konnte 
dir zu ende gehen. So ~eit Ibn Batis. 

Das zeigt, dass Ibn Samcun den profeten im wachen sah, als er 
erschien und Abu 1-Fatl}. ihn im traum erblickte. 

Abu Bakr b. an-Na~r39 in seinem guz~ schreibt: Ich horte Abu 1-
I:Iasan Hunan al-I:Iammal sagen: Mir teilte einer unserer genossen 
mit: In Mekka war ein mann namens Ibn Tabit. Er zog aus 
Mekka nach Medina 60 jahre, nur zur begrtissung des profeten, 
und kehrte wieder zurtick. In einem jahr hielt ihn eine arbeit oder 
etwas zurtick. Als ich nun - so erzahlte er - im J:tigr (der kacba) 
im zustand zwischen schlafen und wachen sass, erblickte ich den 
profeten, der zu mir sagte: Ibn Tabit, du hast uns nicht besucht, 
also besuchen wir dich. 

Anmerkungen (tanbfhat): 
1) Am meisten spielt sich das sehen des profeten im wachzu­

stand im herzen ab, dann steigt es auf, bis man ihn mit dem 
ausseren auge sieht. Das wurde schon vorgeftihrt in den worten 
des kadi Abu Bakr b. al-c Arabi. Aber das sehen mit den ausseren 
auge (ar-ru~ya al-ba~ariyya) ist nicht wie das unter den men­
schen tibliche sehen, wenn sie einander sehen, sondern es ist eine 
ausnahmezustandliche gesammeltheit (gamciyya J:taliyya), ein 
nachtodlicher zustand (J:tala barzalJiyya), eine geisthafte sache 
(amr ruJ:tanz40), deren wirklichkeit nur jemand erfasst, der sie hat 
(baforahu). Es wurde schon Dalii~Is aussage erwahnt: Als der 
vorbeter die takbzrat al-iJ:tram sprach und ich auch, da nahm 
mich ein raptus in diesen zustand. 

2) Geht das sehen auf den profeten selbst, korper und geist, 
oder nur in einem (seinem) abbild (mitaluhu)? Die leute mit aus­
nahmezustanden, die ich gesehen babe, behaupten das zweite. So 
auch Gazzali, der sagt: Gemeint ist nicht, dass man seinen korper 
und seinen leib sieht, sondern man sieht nur ein abbild (mital) 
von ihm. Dieses abbild ist ein werkzeug (ala), durch das sich der 
geistinhalt, der in seiner (des sehenden) seele ist, zur erscheinung 
bringt. Er sagt: Das werkzeug ist bald wirklich, bald vorstel­
lungsmassig (lJayaliyya) (80a), und die seele ist nicht das 
vorstellungsmassige abbild. Was man an form sieht, ist nicht der 

39 Am rand: Druck: Abyac;!. 
40 Am rand: Druck: wigdiinl. 
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geist des profeten und auch nicht seine person (ausserlich, fob~) 
in wirklichkeit, sondern sein abbild (mifaluhu caza t-taf:iqzq). Er 
sagt: Gleich ist es, wenn jemand Gott im traum sieht, denn Gottes 
wesen (oder Gott selbst) ist jeglicher form und jeglichem bild 
(~ura) entzogen, aber die bekanntmachungen Gottes (tacrifat) an 
den menschen erfolgen mittels eines sinnlichen abbildes wie licht 
a.a. Dieses abbild ist dann wirklich (wahr), indem es ein vermit­
telndes ist in der bekanntmachung (tacrif). Der sehende sagt: lch 
sah Gott im traum. Damit meint er nicht: lch sah Gott selbst, wie 
man <las tiber anderes sagt. So weit Gazzali. 

Ibn al-c Arabi (Abu Bakr) schreibt: Das sehen des profeten in 
seinem bekannten aussehen ist wahrnehmung in wirklichkeit. Se­
hen des profeten nicht in seinem aussehen ist wahrnehmung des 
abbildes. 

Das ist sehr schon. Das sehen des profeten selbst in geist und 
korper kann nicht unmoglich sein, da Mohammed und die an­
dern profeten lebendig sind, indem ihnen der geist, nachdem sie 
gestorben waren, zurtickgegeben warden ist und ihnen erlaubt 
ist, aus dem grab herauszusteigen und tiber translunares und 
sublunares reich (malakut, masc.) zu verftigen (=darin zu 
handeln). 

Bayhaqi hat einen guz' tiber <las (weiter)leben der profeten 
verfasst und schreibt in den Dala'il an-nubuwwa: Die profeten 
sind lebendig bei ihrem herrn wie die blutzeugen. 

Abu Man~ur (c Abdalqahir) b. Tahir al-Bagdadi (gest. 
429/1037) schreibt: Die mutakallimun und wahrheitserforscher 
unter unsern genossen (sagen, fehlt): Unser profet Mohammed ist 
lebend nach seinem tad. Er freut sich tiber die gehorsamstaten 
seiner gemeinde und ist traurig tiber die stinden der 
ungehorsamen van ihnen. Die segenssprechung derer, die den 
segen auf ihn sprechen, erreicht ihn. Er schreibt: Die prof eten 
verwesen nicht, und die erde isst nichts van ihnen. Moses starb zu 
seiner zeit. Aber unser profet berichtete, <lass er ihn in seinem 
grab gesehen, und im f:iad"i! al-micrag, <lass er ihn im sechsten 
himmel gesehen babe, jenseits van Adam und Abraham. Ist uns 
diese wurzel richtig, so mtissen wir sagen: Unser profet 
Mohammed ist nach dem tad wieder lebendig geworden und 
befindet sich (abermals) in seinem profetentum. So weit Abu 
Man~iir. 

(Abu c Abdallah MuI:tammad b. AI:tmad) al-Qurtubi (gest. 
67111272) (EI :Kurtubi, GAL I, 415) schreibt in der Tat},kira (bi­
af:iwal al-mawta) tiber den f:iad"i! a~-~acqa tibernehmend van sei-



AUSGEWAflLTE UBERSEIZUNGEN 559 

nem scheich: Der tod ist nicht reines nichtsein, sondern ein 
tibergang von einem zustand in einen andern. Das zeigt die 
tatsache, dass die blutzeugen nach ihrer tOtung und ihrem tod 
lebendig bei ihrem herrn sind, wo sie lebensunterhalt bekommen. 
Dies ist die eigenschaft der im diesseits lebenden. Wenn das filr 
die blutzeugen gilt, so sind die profeten <lessen noch wtirdiger 
und dazu noch berechtigter. Es steht fest, dass die erde die leiber 
der prof eten nicht is st und dass Mohammed mit den andern 
profeten in der nacht der himmelsreise in Jerusalem und im 
himmel zusammengekommen ist und Moses in seinem grab hat 
betend dastehen sehen. Mohammed hat mitgeteilt, dass er den 
gruss jedem, der ihn grtisst, zurtickgibt, und andere dinge, aus 
denen entscheidend hervorgeht, dass der tod der profeten nur 
darauf hinauslauft, dass sie unsern augen entzogen sind, so dass 
wir sie nicht wahrnehmen, obgleich sie lebend da sind. Es ist also 
gleich wie bei den engeln, auch sie sind lebend da, aber keiner 
von uns sieht sie, es sei denn einer, den Gott mit seiner gnade 
auszeichnet. So weit Qurtubi. 

AbU Yacla in seinem Musnad und Bayhaqi im ljayat al-anbiya" 
berichten von Anas, dass der profet gesagt habe: Die profeten 
sind lebendig in ihrem grab und verrichten das ritualgebet. Bay­
haqi weiter von Anas, dass der prof et gesagt habe: (80b) Die pro­
feten werden nicht in ihrem grab gelassen Hinger als 40 tage, son­
dern sie verrichten (dann) das ritualgebet vor Gott, bis dereinst in 
die posaune geblasen wird. Sufyan a!-TawrI im Camic tiberHefert: 
Der scheich sagte uns auf autoritat von Sacid b. al-Musayyib: 
Kein profet ist Hinger als 40 tage im grab geblieben, sondern 
wurde erhoht. Bayhaqi: Dementsprechend werden (oder sind) sie 
wie die tibrigen lebenden, sie werden (oder sind), wo Gott sie ab­
steigen Hisst. 

c Abdarrazzaq in seinem M u~annaf von a!-Tawri von Abu 1-
Miqdam von Sacid b. al-Musayyib: Kein profet bHeb in der erde 
Hinger als 40 tage. AbU 1-Miqdam ist Tabit b. Hurmuz al-Kufi, 
ein frommer scheich. 

Ibn J:Iayyan in seinem Torfb und Tabarani im Kabfr und Abu 
Nucaym in der ljilya berichten von Anas: Der profet sagte: Kein 
profet stirbt und bleibt im grab Hinger als 40 tage. 

Imam al-J:iaramayn in der Nihaya, dann Rafici im Sarf:t sagen: 
Der profet sagte: Ich bin meinem herrn Heber, als dass er mich im 
grab Hesse drei tage lang. Imam al-J:iaramayn filgt bei: Es ist auch 
tiberliefert: Langer als zwei tage. Abu 1-J:Iasan (c Ali) b. az-Zaguni 
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(gest. 527 /1133) al-f:Ianbali in einem seiner biicher: Prof et: Gott 
Iasst keinen profeten Hinger in seinem grab als einen halben tag. 

Badr ad-din b. a~-Sal:J.ib (GAL S I, 779; GAL II, 17, nr. 23: vor 
837/1434) in seiner Tatf,kira schreibt: Abschnitt, Uber das leben 
des profeten nach dem tod im zwischenzustand (barzab). Darauf 
weist klare aussage und andeutung des gesetzgebers. Aus dem 
koran sure 3,169: "Und du darfst ja nicht meinen, dass 
diejenigen, die um Gottes willen getotet worden sind, tot sind. 
Nein, lebendig, und ihnen wird bei ihrem herrn speise beschert". 
Dieses leben, das leben des zwischenzustandes (barzab) nach dem 
tod, wird einzelnen der gemeinde unter den blutzeugen zuteil. Ihr 
zustand ist hoher und besser als bei leuten, die diesen rang nicht 
einnahmen, zumal nicht im zwischenzustand (barzalJ), und die 
rangstufe keines aus der gemeinde wird hoher sein als die des 
profeten. Ihnen wird dieser rang zuteil sogar nur <lurch den segen 
(baraka) und die nachfolge (tabaciyya) des profeten. Und ebenso 
verdienen sie diesen rang <lurch die blutzeugenschaft. Die 
blutzeugenschaft aber wird dem profeten ganz besonders zuteil. 
Profet: Ich kam in der nacht, da ich entriickt wurde, an der roten 
diine an Moses vorbei. Er stand da und betete in (fi) seinem grab. 
Das ist ausdriickliche angabe Uber die bejahung des lebens fiir 
Moses, denn er beschrieb ihn als das ritualgebet verrichtend und 
<lass er da stand. Letzteres kann nicht vom geist, sondern nur 
vom korper gesagt sein. Und in der prazisierung "im grab" liegt 
der beweis dafiir, denn wenn es so ware, wie man einen geist be­
schreibt, ware es nicht notig gewesen, ihn in engere verbindung 
mit dem grab zu bringen, denn niemand behauptet, die geister 
der profeten seien mit den korpern ins grab gebannt (masgun), 
wahrend der geist der blutzeugen und glaubigen im paradiese 
weile. - Im /:tad"it des Ibn c Abbas heisst es: Wir reisten mit dem 
profeten zwischen Mekka und Medina und kamen <lurch ein tal. 
Er fragte: Was ist das fiir ein tal? Man sagte: Wadi al-azraq. 
Profet: Es ist, als ob ich Moses ansahe, wie er sich die finger in 
die ohren steckt, mit unmittelbarer nahe zu Gott, mit tal-biya, 
dahingehend <lurch dieses tal. Dann reisten wir weiter, bis wir zu 
einem pass kamen. Der profet sagte: Es ist, als sahe ich Jonas auf 
einer roten kamelin mit einer wollenen kutte angetan, (81a) wie 
er <lurch das tal geht. - Es wurde gefragt: W arum erwahnte er 
ihren /:tagg und ihre talbiya, wo sie doch tot sind und im jenseits 
weilen, nicht im haus der werke. Es ist geantwortet worden: Die 
blutzeugen sind lebend bei ihrem herrn, wo sie lebend unterhalt 
beziehen. Also ist naheliegend, dass sie auch die pilgerfahrt 
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machen, das ritualgebet verrichten und handeln, wie sie konnen, 
und <lass sie, obwohl sie im jenseits sind, <loch im diesseits weilen, 
das die statte des werkes ist, bis ihre zeitspanne dahin ist und ihr 
das jenseits folgt, <las die statte der vergeltung ist, und sie die 
graber verlassen. Wie kann man missbilligen, <lass der profet sein 
grab verlasst, denn wenn er die pilgerfahrt macht und <las ritual­
gebet verrichtet, so ist sein korper im himmel und nicht 
begraben. - So weit Badr ad-din. 

Es ergibt sich aus allen diesen ilberlieferungen und ~adffen, 
<lass der profet lebendig ist in seinem korper und in seinem geist, 
<lass er handelt (yata~arraf) und reist, wohin er will, auf erden 
wie im himmel, wobei er sein aussehen behalt, das er schon 
vorher hatte, bevor er starb, ohne <lass sich an ihm etwas geandert 
hatte, <lass er sich den ausseren augen entzieht wie die engel, 
obwohl sie lebendig in ihren korpern sind. Wenn Gott den 
schleier lilften will vor leuten, die er beehren mochte, ihn zu 
sehen, so sehen sie ihn in seiner wirklichkeit, in der er sich be­
findet, ohne hinderung und ohne notwendigkeit einer einschran­
kung auf das sehen eines abbildes. 

3) Einer wurde gefragt: Wieso konnen die zahlreichen sehen­
den ihn an weit auseinander liegenden orten sehen? Er rezitierte: 

Wie die sonne in der mitte des himmels, und ihre helligkeit 
die lander bestrahlt, im osten und im westen. 

In den Manaqib des scheichs Tag ad-din b. c Ata"allah wird von 
einem seiner schliler erzahlt: Ich machte die pilgerfahrt. In der 
circumambulatio sah ich scheich Tag ad-din mit dabei. Ich wollte 
ihn begrlissen nach der circumambulatio. Aber als diese beendet 
war, sah ich ihn nicht mehr. Dann aber sah ich ihn wieder in 
c Arafa und liberall an den heiligen statten des ritus (masahid). Als 
ich nach Kairo zurlickgekehrt war, fragte ich nach dem scheich. 
Es hiess, es gehe ihm gut. Ich fragte: 1st er fortgereist? Es hiess: 
Nein (fehlt in der hs). Ich ging zum scheich und begrlisste ihn. Er 
fragte mich: Wen hast du angetroffen? Ich antwortete: Ich sah 
dich. Er (hs. ich) sagte: Der grosse mann flillt <las dasein. Sollte 
der qu[b vom l:ligr rufen, so wlirde er gehorchen. 

Wenn also der qu[b <las dasein ausfilllt (sic), so wird es der herr 
der gottgesandten noch eher. Der ausspruch des scheichs Abu l­
e Abbas at-Tang! ist schon erwahnt warden: Himmel und erde, 
thron und schemel sind erfilllt vom licht des prof eten. 

4) Einer sagte: Daraus ergibt sich, <lass einem, der den profeten 
gesehen hat, der stand der "profetengenossenschaft" (~u~ba) 
zukommt. Die antwort darauf ist: Das folgt nicht. Wenn wir 
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sagen, das gesehene sei das abbild, so ist klar, dass profeten­
genossenschaft nur <lurch sehen des profeten selbst (giituhu as­
forifa) in korper und geist zustande kommt. Wenn wir sagen, das 
gesehene sei er selbst (ag-giit), so ist die bedingung fi.ir die 
profetengenossenschaft, dass man ihn sieht, solange er in der 
sinnlichen welt (mulk) ist. Dieses zweite sehen aber erfolgt, 
wahrend er in der welt des unsinnlichen reichs (malakut) ist. 
Dieses sehen bringt also nicht seine profetengenossenschaft mit 
sich. Das wird unterstiltzt <lurch die J:iadffe, die besagen, dass 
(dereinst) die mitglieder seiner gemeinde alle ihm vorgefilhrt 
werden und er sie und sie ihn sehen, und doch kommt die 
profetengenossenschaft (80b) nicht allen zu, da es ein sehen in 
der welt der iibersinnlichkeit (malakut) sein wird (text hat 
"zukam" und "vorgefilhrt wurden" in der vergangenheit, 
profetisches perfekt?). 

Abu Bakr b. Abi Dawud im Kitab al-ma~ii/:tif auf autoritat van 
Abu Gacfar: Abu Bakr hort die zwiesprache Gabriels mit dem 
profeten. MuQ.ammad b. Na~r al-Marwazi im Kitab a~-~aliih, auf 
autoritat des I:Iugayfa b. al-Yaman: Dieser kam zum profeten. Er 
erzahlt: Als ich das ritualgebet verrichtete, horte ich jemand 
sprechen: 0 Gott, dir gehort alles lob, in deiner hand ist alles 
gute, zu dir kehrt alles zurilck, das offentliche und das geheime. 
(Du bist) wilrdig, dass du gelobt wirst. Du bist aller dinge 
machtig. 0 Gott, vergib mir alle meine silnden, die vergangen 
sind, und beschiitze mich in dem, was mir vom leben iibrig­
geblieben ist, und beschere mir frommes werk, wie du an mir 
gefallen findest. Der profet sagte: Das ist ein engel, der zu dir 
kam, um dich das lob deines herrn zu lehren. - MuQ.ammad b. 
Na~r van Abii Barza: Wahrend ich im ritualgebet war, hOrte ich 
jemand sprechen: 0 Gott, dir gehOrt alles lob usw. - lbn Abi d­
Dunya im Kitab ag-gikr van Anas b. Malik: Ubayy b. Kacb sagte 
mir: lch will die moschee betreten, beten und Gott in lobsagun­
gen loben, mit denen ihn noch keiner gelobt hat. Als er das ritu­
algebet verrichtet und sich gesetzt hatte, um Gott zu loben und zu 
preisen, siehe da ert6nte eine laute stimme van hinten, die sagte: 
0 Gott, dir gehort alles lob usw. Dann kam der profet. Er erzahlte 
ihm das. Der profet sagte: Das ist Gabriel. - Tabarani und Bay­
haqi van MuQ.ammad b. Salama: Ich ging am profeten vorilber, 
der seine wange an die wange eines mannes gelegt hatte. Ich 
grilsste nicht. Dann kehrte ich zurilck. Er sagte: Was hat dich 
gehindert zu grilssen? Ich sagte: Ich sah das und das. Da mochte 
ich dein gesprach nicht st6ren. Wer war es? Er sagte: Gabriel. 
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- I:Iakim von c A "iSa: Ich sah Gabriel in diesem meinem zimmer 
stehen und der profet sprach mit ihm insgeheim. Ich fragte: Wer 
ist das? Profet: Mit wem wtirdest du ihn vergleichen? c A "ifa: Mit 
DiJ:iya. Profet: Du hast Gabriel gesehen. - Bayhaqi van I:Iugayfa: 
Der profet ging hinaus. Ich folgte ihm. Jemand querte ihm den 
weg. Profet: I:Iugayfa, hast du den gesehen? Es war ein engel, der 
noch nie auf die erde herniedergestiegen ist. Er grtisste mich und 
gab mir frohe botschaft van I:Iasan und I:Iusayn, dass sie die 
herren der jtinglinge der paradiesbewohner sein werden und 
Fatima die herrin der paradiesbewohner. - Variante. - (82a) 
AJ:imad, Bubari, Muslim, Nasa"i, Abu Nucaym, Bayhaqi van 
Usayd b. ljuc;layr: Als dieser koran las in der nacht, wurde sein 
pferd unruhig. Er hielt inne. Das pferd wurde still. Er las weiter, 
das pferd wurde unruhig. Er hielt inne, das pferd wurde still. Er 
hob den kopf und sah etwas wie ein dach mit einer art lampen, 
die zum himmel aufstiegen, bis er sie nicht mehr sah. Am morgen 
erzahlte er es dem profeten. Dieser erklarte: Das waren die engel, 
die hernieder kamen um deiner stimme willen. Hattest du weiter­
gelesen, so hatten die menschen sie betrachten konnen am mor­
gen, und sie hatten sich nicht var ihnen versteckt (vgl. Buoari 
Houdas 3, 531-532, und andere berichte, Concordance, !,Ulla) ... 
( weitere engelerscheinungen ! ) 

(82b) Abu Dawud: c Abdallah b. Zayd zum profeten: Ich war 
zwischen schlafen und wachen, als jemand zu mir kam und mir 
den gebetsruf zeigte ... Abu Nucaym b. al-Fac;ll: c Abdallah b. 
Zayd (dieser wohl ist der sprecher): Wenn ich mich nicht selbst 
beschuldigte, wtirde ich sagen: Ich schlief nicht. - Abu Dawud 
van Ibn Abi Layla (bd 1, p. 275-276): Einer der an~ar kam und 
sagte: Profet, ich sah einen mann mit zwei grtinen gewandern, 
der rief zum gebet und setzte sich dann kurz hin, dann stand er 
wieder auf und sagte das gleiche noch einmal, aber mit dem 
zusatz "<las gebet ist angebrochen". Waren es nicht die leute, die 
sprechen, wtirde ich sagen: Ich war wach, nicht schlafend. Der 
profet sagte: Gott hat dir etwas gutes gezeigt. 

Scheich Wali ad-din al-clraqi41 in den Sunan des Abu Dawud 
schreibt: "Zwischen schlafen und wachen" ist schwierig, da der 
zustand entweder schlaf oder wachen sein muss. Gemeint ist, <lass 
sein schlaf leicht und nahe dem wachen war. Dadurch schien es 
wie eine mittelstufe zwischen schlafen und wachen. 

41 Hrsg.: So mein druck des textes (Beirut 1421/2000). Bei Meier al-Waft 
mit fragezeichen. 
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Ich sage: Klarer ist, dass es auf den zustand zu beziehen ist, der 
die besitzer von ausnahmezustanden etwa ankommt, (83a) in 
dem sie bestimmte dinge schauen (siihada) und horen. Die pro­
fetengenossen sind die haupter der besitzer von ausnahme­
zustanden. In mehreren "f:iadften steht, dass Abu Bakr, cumar, 
Bilal ahnliche dinge sahen wie c Abdallah b. Zayd. Imam al­
J:iaramayn in der Nihiiya und Gazzali im Basf! schreiben, <lass 
mehr als zehn profetengenossen solches gesehen haben. Im "f:iadft 
heisst es auch, dass der, der den gebetsruf erschallen liess und den 
cu mar und Bilal horten, Gabriel gewesen sei. .. (weiteres dazu). 

xc 
(Yafici: Rawij, ar-rayii"f:iin 134-136; D 1.1.18, 169) 

(134) Das sehen der toten in schlechtem oder gutem ist eine art 
enthiillung (kasf), in der Gott den lebenden den zustand der toten 
zeigt zur frohen vorverkiindigung oder zur mahnung oder zu 
einem zweck zu gunsten des toten, wie einer besorgung fiir ihn 
oder einer schuldentilgung fiir ihn u.dgl. Dieses sehen kann im 
traum und im wachen erfolgen. Das zweite ist seltener und gehort 
zu den huldwundem der heiligen, die ausnahmezustande und 
hohe standplatze haben, so dass sie die toten im wachzustand 
sehen, wann immer Gott will, gemass einer weisheit, die nur er 
kennt. Hieriiber gibt es zahlreiche geschichten ... 

(135) Scheich Ismacn b. MuJ:iammad al-Yamani al-I:Ia~rami 
(gest. 696/1297, Sargi, Tabaqiit 34-37) weinte oder lachte, wenn 
er iiber einen friedhof kam, je nach den toten, die er in freude 
oder in leid im jenseits sah. 

Ein faqfr kam zum grab des scheichs MuJ:iammad b. Abi Bakr 
al-I:Iakami (gest. 617/1220). I:Iakami stieg }US dem grab und 
nahm ihm die verpflichtung ab (l:Iakami bei Sargi, Tabaqiit 114-
116). 

Ein anderer kam zum grab des Abu I-Gay! b. Gamll (gest. 
65111253, Sargi, Tabaqiit 187-189) mit gleicher absicht. Da 
streckte Abu I-Gay! seine hand zum grab heraus und machte den 
ankommling zu seinem schiiler. . .. 

(136) Die lehre der sunniten ist folgende: Die geister der toten 
kehren zu gewissen zeiten vom hochsten paradies und aus der 
tiefsten hOlle in ihre leiber zuriick in ihren grabem, dann wenn 
Gott will, vor allem in der nacht auf den freitag. Sie setzten sich 
bin und unterhalten sich. Die geister, ohne die leiber, haben 
paradieseswonne und hollenqual, solange sie entweder im 
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paradies oder in der heme sind. Im grab reden der geist und der 
korper Uber das paradies und die holle, wenn der geist in den 
korper zurUckkehrt, ausser in der nacht auf den freitag und am 
freitag, wo, wie wir erfahren haben, sie nicht gequalt werden aus 
barmherzigkeit seitens Gottes und zur ehre der zeit. Ich meine: 
Moglicherweise wird die strafe zu dies er zeit auf gehoben nur fiir 
die sunder der muslime, nicht fiir die unglaubigen, aus zweierlei 
grUnden: Der unglaubige ist ewig in der holle, nicht aber der 
muslim. Und der muslim glaubt an den vorzug und den segen 
des freitags im gegensatz zum unglaubigen. 

UnumstOssliche traditionen lehren, dass paradiesewonne und 
hollenqual schon im grab stattfinden. Es sind die paradieses­
wonne der geister, die im obersten paradies sind, und die hOllen­
qual der geister, die in der tiefsten holle sind, entsprechend der 
seligkeit und der unseligkeit. All das kann der verstand nicht fiir 
unmoglich erklaren ... 

Diese paradieseswonne und diese hollenqual der geister und der 
korper oder der geister allein findet noch im barzab statt. Nach 
der auferweckung werden geist und korper zusammen entweder 
in der hollenqual oder in der paradieseswonne sein, nach 
Ubereinstimmender meinung der muslime, im gegensatz zu den 
heidnischen filosofen, die die meinung vertreten, der geist werde 
ohne den leib auf erweckt. So die ~a bier. Schlimmer sind die 
naturfilosofen, die eine auferweckung des geistes und des leibes, 
beides, leugnen. Und noch schlimmer als bei diesen beiden grup­
pen ist es mit einer dritten gruppe filosofen. Das sind die 
dahriyyfin, die die auferweckung des geistes und des leibes und 
dazu noch den schopfer leugnen. 

XCI 
(Tism: Gays kafil 240-241; D 1.1.18, 109a). 

(240) Die frucht des suchens der segenssprechung Uber den 
profeten ist der eindruck (in!ibac) seines edlen bildes (~iira) in die 
seele und zwar vollstandig, sich verwurzelnd, unlOslich. Die 
andauernde segens-sprechung mit uneigennUtzigster absicht, 
erfiillung aller bedingungen und regeln, mit meditation Uber den 
sinn, bis sich die liebe zu ihm des innern vollstandig bemachtigt 
und ehrlich und rein ist, verbindet die seele (241) des 
gedenkenden mit der seele des profeten und macht beide 
miteinander vertraut (tu" all if) auf der statte der nahe und der 
lauterkeit entsprechend der herrschaft der liebe zu ihm Uber die 
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seele. Man ist bei dem, den man liebt. Die liebe schafft die 
nachfolge des geliebten und die nachfolge (ittibii c) kilndigt <las 
hingelangen an. Gott sagt: "Und wer Gott und dem gesandten 
gehorcht, die sind bei den profeten, $idd1qiin, blutzeugen und 
frommen, die Gott begnadet hat". Die geister sind mobilisierte 
armeen. Die einander kennen, werden mit-einander vertraut. Die 
einander nicht kennen, bekampfen ein-ander. Wenn dann die 
liebe zum profeten die macht ergriffen hat, entfemt sich <las bild 
($iira) des profeten keinen augenblick mehr aus dem inneren 
auge (ba$1ra). Und in der wirklichen sicht (ru"ya f:iaq1qiyya) ist 
das innere auge dazu da, die wirklichkeit des gesehenen prof eten 
(also aus dem objekt) zum inneren auge zu bringen. Das innere 
auge erhalt kunde U!!ilii c) von der wirklichkeit des sen, was es 
ihm zufilhrt, ohne wahnung und ohne einbildung CfJayiil). 

Die menschen zerfallen hinsichtlich des eindrucks des profe­
tenbildes in verschiedene gruppen je nach ihren erlebnissen (ad­
wiiq ), artungen, sehnsuchten, schulmeinungen, in der ehrlichkeit 
und in der anwesenheit. 

Die einen: bei ihnen setzt sich <las bild in der seele erst nach 
ilberlegungen (ta" ammul), forschungen, arbeit des denkens fest. 
Das sind die schwachsten dafilr, <lass etwas in ihrer seele bleiben 
soll. Sie sehen nur wenig den profeten (ru"ya) im traum, und 
wenn sie ihn sehen, sehen sie ihn nicht vollkommen. 

Andere: bei ihnen setzt sich <las bild des profeten wahrend aller 
zeiten ihres gedenkens und der ta$liya fest, zumal in der klausur, 
wenn sie ihr denken ilber den inhalt des gedenkens und der 
segenssprechung anstrengen. Werden sie milde, so entfernt es 
sich wieder. Diese sind hoher als die ersten, aber nur in ihren 
wilsten (??), und sie sehen ihn im traum vollkommen und so 
lange, als sie ihn sich im denken vergegenwartigen. 

Die dritten: Wenn sie die augen im schlaf zumachen und etwas 
von den sinnen sich entfemen, sehen sie ihn meist. 

Die vierten: Wenn sie die augen im wachen oder schlafen 
(traumen?) zumachen, sehen sie ihn mit dem inneren auge (cayn 
ba$1ratihl) zu jeder zeit. Diese sind ans ende gelangt, deren herz 
geborgen ist im gedenken Gottes und <in> verbindung mit dem 
geliebten, deren see le auf gestiegen ist ins paradies der nahe, die 
die nachbarschaft der profeten, $idd1qun, blutzeugen und from­
men erreicht haben. (242) 
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Dartiber hinaus liegen auf noch hoherer stufe die, die ihn mit 
dem ausseren auge sich gegentiber (bi- cayn ra~ sihl ciyiinan) in 
der sinnenwelt sehen. 

Dies schreibt Sal:iili, man sehe den rest in kapitel 4 hiervom. 

XCII 
(Tisiti: Mfziib ar-raJ:ima 69-74; D 1.1.18, 105-109) 

(69) 5) Abwehr der einfalle, die beim annehmen der nachfolge 
(des profeten und Gottes) dazwischen kommen, indem man 
gerade weitergeht und alle wahnungen abwirft. Notwendig ist, 
dass man von nichts abweicht, worin man nachfolgen will, ausser 
durch einen klaren text, dem man nichts entgegenhalten kann. 
Die ehrliche liebe besteht in der nachfolge in allem, so dass kein 
henkel der nachfolge in irgend einem zustand sich 16st. Das ziel 
dieser haltung ist die nachfolge (mutiiba ca) durch den scheich 
(qudwa), und das gedenken (gikr), das bier zur anwendung 
kommt, ist die segenssprechung tiber den profeten wegen der 
passenden beziehung zwischen der segenssprechung und dem 
zustand des strebenden nach der nachfolge der sunna und wegen 
der tibereinstimmung, die von der befolgung der spuren des 
gesetzes erfordert wird. Denn Gott verlangt liebe und nachfolge 
des profeten, und die liebe bemisst sich nach dem gedenken des 
geliebten je nachdem, ob es viel oder wenig ist, ob absenz oder 
prasenz waltet. Je nach der liebe bemisst sich dann die nachfolge. 
Ausser der segenssprechung, wie istigfiir und tahlfl, sind diese 
beiden nicht um ihrer selbst willen gefordert. lstigfiir ist von den 
kleinen stinden und von den resten der wunden der grossen 
stinden und tahlfl zur bewahrung des theoretischen einheitsbe­
kenntnisses, das von der ausgerichtetheit hervorgerufen ist. Die 
segenssprechung auf den profeten hat eine besonderheit im er­
leuchten des inneren, denn durch sie allein ersteht ein licht, das 
die gebiete des inneren erhellt. Durch die erhellung dieses lichts 
verschwindet die finsternis, und man wird hingeftihrt zur 
erftillung der nachfolge des profeten, nachdem man von ihm ab­
sent war. 

Der pfadbeschreiter sucht den weg der errettung und den pfad 
der erkenntnis Gottes. Das ist hoffungslos ohne einen ftihrer, und 
es gibt keinen ftihrer wie den profeten. Also ist es notwendig, 
sich an seinen steigbtigel zu halten und sich an seine seite zu 
hangen. Darum wird die segenssprechung auf jedem standplatz 
und bei jedem zustand gefordert. .. 
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Die liebe zum profeten aber wird auf verschiedene weisen be­
festigt. Die grosste ist die liebe Gottes zu ihm (?) und der dank 
fi.ir die wohltaten, die uns <lurch ihn zugekommen sind, wie 
entstehung, hilfe und die wiedererkennung zwischen dem geist 
des profeten und unserm geist. "Die geister sind armeen, die 
aufgestellt sind. Die sich wiedererkennen, fassen freundschaft zu 
einander. Die einander abstossen, sind zerworfen untereinander." 
Die wiedererkennung aber erfolgt <lurch die aufrichtige liebe zu 
ihm, und dies geschieht nur <lurch dauerndes gedenken seiner 
und hiiufigkeit der segenssprechung tiber ihn. 

In der verbindung mit dem geist des profeten liegen 
geheimnisse, die nicht <lurch anderes erfasst werden, weil sein 
standplatz hOher als alle standpliitze ist. Wer sich an ihn hiingt, 
erlangt alles erstrebte ... Die tiber den profeten sich ausgiessenden 
lichter und die lichter, die die ausgiessung suchen (?), horen 
niemals auf. Der novize muss sie zu sich heranziehen ... weil er 
(70) die behebung seiner finsternisse braucht <lurch anslichtbrin­
gen der gestalt des profeten und ihre vergegenwiirtigung in der 
segenssprechung und in seinen agkar. Was immer daraus hervor­
geht, kommt ihm zu gute, so dass er es sich beigesellt und einen 
festhaftenden zustand einheimst, eine feste gewohnheit, selbst in 
den meisten zustiinden bei vielen widerstiinden (?). 

Kurz, die segenssprechung in dieser farfqa ist nichts anderes als 
eine lampe (mi~ba~), <lurch die man sich leiten liisst und <lurch 
die man etwas sehen kann. Ein gleichnis dafi.ir ware ein haus, in 
dem sich allerlei schiitze und kostbarkeiten befinden. Es hat eine 
ttir, <lurch die man eingeht und die helligkeit zu dem dringt, der 
eintreten will, um die kostbarkeiten zu erlangen. Im haus aber 
sind schlangen und skorpionen. Ferner gehort ein schltissel dazu. 
W er nicht <lurch die ttir eindringt, um etwas zu nehmen, sieht 
nichts, weil die ttir zu und das haus finster ist. Seine hand kann 
auf eine schlange oder einen skorpion geraten, und er wird gebis­
sen oder gestochen, bevor er ans ziel gelangt. Wer aber den 
schltissel benutzt und die ttir offnet, findet darin dank dem einfal­
lenden licht die kostbarkeiten und nimmt, was er will, und ver­
meidet schlangen und skorpionen. Dieses getier bedeutet die 
krankheiten, die das herz angegriffen haben, die gefahren, die in 
die ltiste und prtifungen fi.ihren. Die ttir ist die nachfolge des pro­
feten und der schltissel die segenssprechung tiber ihn ohne zu 
wenig oder zu viel. W er das herz mit segenssprechungen bestellt, 
den setzen ihre lichter in kenntnis van den geheimnissen der 
tibersinnlichkeit, er sieht, was die natur an gefahren, betOrungen 
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und zuwiderhandlungen in ihm verbirgt. Wer das haus nicht 
<lurch die tiir betritt, zieht den zorn Gottes auf sich. 

Man wird also auf diesem standplatz unentwegt den segen iiber 
den profeten sprechen, bis einem die friichte reifen und die 
geheimnisse geltiftet werden. Auf alle falle bedarf es eines 
istigfar, da nichts ohne es geschieht. Auf gewissen standpHi.tzen 
gibt es die busse von den grossen siinden. Hier aber von den 
kleinen, gleich wunden. Auf weiteren standpHi.tzen gibt es die 
busse von den gleichgtiltigkeiten, einfallen, blicken oder unzu­
Hi.nglichkeiten im aufstieg auf grade der erkenntnisse der 
heiligkeiten (?). Man beginne mit istigfar, dann lasse man die 
ta~liya folgen, dann die haylala nach dem aufbau auf den 
voraussetzungen und worten, die schon bei der tawba vor­
gekommen sind. 

Weiteres ... 
Man verlasst den standplatz der busse nicht, bevor man sich des 

bildes des scheich (qudwa) zur dauernden vorstellung angeeignet 
hat. Betritt man diesen standplatz, so geht man ganz zur vorstel­
lung der gestalt des profeten iiber, die (sozusagen) vor einem 
sitzt, zusammen mit dem scheich, mit einem iiberwurf aus licht, 
hilfe spendend, indem man ihre globale beschreibung sich verge­
genwartigt, nach dem modell: "Ich sah von keinem mit einer 
schwarzen locke in einem roten gewand keinen schoneren als den 
profeten'', erbittend von beiden (scheich und profet) die rettung 
seines herzblutes und beschwichtigung des schreckens, sich 
bemiihend um hinwendung der aufmerksamkeit und des 
gedankens zu seinem sitzplatz, wo er sich seinem scheich und 
seinen profeten vorstellt, busse tuend auf beider hand, geradege­
richtet, voller dankbarkeit ftir die wohltat des islams... (71) So 
bleibt man unverwandt, bis es einem gelingt, das aussere der 
gestalt des profeten sich vorzustellen, wie er eine strahlende 
farbe, einen grossen schadel hat, ebenmassig gewachsen ist, von 
machtigem (?) haar usw. (weitere beschreibung seines aussehens, 
bis in einzelheiten entsprechend der tradition, nattirlich auch zur 
erzeugung eines in der zukunft brauchbaren vorstellungbildes). 
Man beachtet stets diese worte, die das aussehen des profeten 
beschreiben, bis man die inneren sinngehalte ihrer eigenschaften 
erschaut und die hohen besonderheiten, mit denen er ausgezeich­
net war. Dann drtickt sich die menschliche gestalt des profeten so 
ein, wie sie im l:zadi! beschrieben ist, fest und mit der seele ver­
bunden. Man geht nicht das geringste iiber den namen des profe­
ten hinaus ... Dann aber wird noch die "segenssprechung der 
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erhohung der werke" (~a/at rar al-acmiil, vgl. ib. 22) dazu ge­
worfen, in der sich der begriff "profet" findet und dass er die 
ta~liya verdiene. Dann sehnt man sich nach den inneren 
eigenschaften des profeten, die noch unanwesend sind, und es 
fiillt einem ein, dass er profet nur geworden ist <lurch ein 
geheimnis, das er allein hat. Damm ist er der sayyid wafldiinf und 
verdient die hochachtung ... 

Die leute sind in der einpragung (in!iba c) des bildes verschie­
den je nach ihrer art in der ehrlichkeit und in der prasenz. Einige 
festigen sie erst nach langer iiberlegung (ta'ammul) und denk­
anstrengung. Das sind die schwachsten ... Diese sehen selten den 
profeten im traum, und wenn sie ihn sehen, nicht in voll­
kommenheit. Andere festigen die gestalt in ihrer seele gleich zu 
den zeiten ihres gedenkens und der segenssprechung iiber ihn, 
zumal in den klausuren, wenn sie sich im denken ganz dem inhalt 
der segenssprechung widmen. Sobald sie schlapp werden, ver­
schwindet die gestalt. Diese leute sind schon besser als die erstge­
nannten ... Wieder andere sehen den profeten in den meisten 
zustanden, wenn sie nur etwas von ihren sinnen wegkommen, um 
zu schlafen. Wieder andere brauchen nur die augen im wachen 
oder im schlafen zuzumachen, und schon sehen sie ihn mit den 
augen des inneren (ba~fra). Die sind am hochsten, leute, deren 
herzen im gedenken Gottes und in der verbindung mit dem pro­
feten geborgen sind. Noch hoher sind die, die den profeten mit 
dem auge des kopfes von angesicht zu angesicht in der sin­
nenwelt sehen. Das ist eine der moglichen wundergaben, die Gott 
seinen heiligen schenkt. Siebe Gays kafil (des Tisiti). 

(72) Einige gefahren und stOrungen, die bier eintreten konnen, 
darunter lust am sama c und begierde, das grab des profeten zu 
besuchen trotz allen griinden, die dagegen sprechen. Ursache fiir 
dieses falsche sehnen ist, dass der satan nicht will, dass sich das 
bild des profeten im innersten des menschen einpragt, eine list 
des satans. Zeichen der einpragung des bildes des profeten: 
Abkehr von den verfehlungen, befolgung der sunan, streben 
nach beeigenschaftung mit der moral des gesetzes, hoflichkeit ge­
gen den profeten, aufgeben der gewohnten vorlieben zu gunsten 
der forderungen des gesetzes, nachfolge des profeten, iiber­
einstimmung mit ihm in bewegungen und ruhezustanden. 1st die 
liebe zum profeten fest geworden, so ist sein bild keinen au­
genblick mehr dem innern auge entschwunden. Das ist das wirk­
liche sehen (ru'ya flaqfqiyya) ... Wenn die seele ein spiegel des 
bildes des profeten geworden ist, ist es nie mehr weg. Das ist der 
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cilm yaqfn'f. .. Das sehen des ausseren auges kann von wahnungen 
getrtibt sein, das sehen des inneren auges (ba~fra) ist lauter ohne 
wahnen und einbildung (bayiil). 

Die einbildung (bayiil) ist in zwei arten, eine verbundene 
(mutta~il) und eine unverbundene (munfa~il). Die verbundene 
verschwindet mit dem verschwinden des sich einbildenden 
(mutabayyil). Die unverbundene ist eine selbststandige wesenheit 
(f:tarj,ra giitiyya), die standig die sinngehalte und geister annimmt 
und in deren besonderheit verkorperlicht. Von dieser unverbun­
denen einbildung ist die verbundene einbildung in zwei arten: 
Die eine ist das, was aus einer einbildungstatigkeit (tabayyul) 
entsteht, d.h. ein sinnlich wahrnehmbares (wahrgenommenes), 
das der mensch in sich festhalt, nachdem er es wahrgenommen 
hat, oder ein vorgestelltes (mu~awwar), das die vorstellungskraft 
(quwwa mu~awwira) bildet, sei es von einem bild (gestalt, ~ura), 
das die sinne wahrnehmen mit seiner ganzheit, aber alle einheiten 
der zusammensetzung mtissen sinnlich wahrnehmbar sein. Die 
zweite ist das, was nicht aus einer einbildungstatigkeit entsteht, 
wie das, was der traumer sieht. Was er an bildern im traum sieht, 
kommt nicht aus einer einbildungstatigkeit, obwohl es eine ein­
bildung (bayiil) ist. Er sieht j a die auftretenden dinge (a c riirj,) als 
gestalten (bilder, ~uwar) ftir sich, die ihn ansprechen und die er 
anspricht, als korper (agsiid), an denen er nicht zweifelt. Ebenso 
sieht der seher (mukiifof) im wachen <las, was der traumer im 
traum sieht. 

Dann gibt es leute, die dieses (zuletzt genannte) eingebildete 
(mutabayyal) mit dem auge der sinne wahrnehmen, und andere 
(73), die es mit dem auge der einbildung (bayal) wahrnehmen, 
ich meine im wachzustand. W enn im traum, dann nur mit dem 
auge der einbildung. Stellen sich deinem auge im wachen 
wahrgenommene tibersinnliche gestalten (bilder) dar, von denen 
du nicht weisst, ob du sie mit dem auge der einbildung oder mit 
dem auge der sinne wahrnimmst - beide wahrnehmungen 
geschehen <lurch den sinn des auges, denn diesem wird die 
wahrnehmung mit dem auge der einbildung und mit dem auge 
der sinne gegeben (oder aktiv?) - und willst du zwischen den 
beiden wahrnehmungen mit beiden augen unterscheiden - denn 
der unterschied ist fein - so blick mit deinem hinsehen auf <las 
eingebildete ! Wechseln ftir di ch die gebilde ( druck tiberall 
akwiin, wohl nicht alwiin zu lesen) des betrachteten wie in neuen 
bildungen (?) und du weisst genau, dass das betrachtete doch ein 
und dasselbe bleibt und der blick halt dich nicht von dem 
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wechsel der bildungen (takwfnat) darin zurtick, wie bei dem 
betrachter des chamaleons im wechsel der farben (hier wohl 
alwan statt akwan zu lesen) - wenn schwarze farbe gegentiber 
dem chamiileon zu stehen kommt, wird es wie ein rabe, bei weiss 
wie ein weisser hahn, bei grtin wie eine grtine taube. Seine farben 
werden also gleich wie diese farben und seine bildungen 
entsprechen der rabenheit, oder der taubenheit oder der hahnen­
heit je nach dem, was ihm gegentiber steht. So sieht der be­
trachter das chamaleon mit seinem auge und zweifelt nicht, <lass 
es ein chamaleon bleibt, auch wenn sich die farben und far­
bungen (?) an ihm andern. Das wahrnehmende organ, das auf 
dieses eingebildete (mutabayyal) gerichtet ist, ist ohne zweifel in 
diesem fall das auge der einbildung, und du nimmst die ein­
bildung mit dem auge der einbildung wahr, nicht mit dem auge 
der sinne. Wenn aber das auge das eingebildete wahrnimmt, nicht 
gleichgiiltig ist dagegen und es sieht und die bildungen (takw"intit, 
talwfnat?) daran sich nicht verandern und das auge es nicht an 
wechselnden orten zugleich sieht und das wesen eins bleibt und 
du nicht daran zweifelst und sich die dinge nicht verlagern und in 
verschiedene bildungen (akwan) verandern, so wisse, <lass ihre 
wahrnehmung mit dem auge der sinne, nicht mit dem auge der 
einbildung geschieht und dass es sinnlich wahrgenommen, nicht 
eingebildet ist. 

Dadurch wissen wir, <lass die einbildung (/Jayal) <lurch sich 
selbst, d.h. durch das auge der einbildung und mit dem auge des 
ausseren sehens wahrnimmt. Die einbildung ist ein licht, durch 
das die gestaltung (verbildlichung? ta~wfr) jedes dings, was im­
mer es sei, wahrgenommen wird. Ihr licht dringt in das reine 
nichtsein und bildet (~awwara) es als ein sein (wugiid). Die ein­
bildung verdient mehr die bezeichnung licht als alles geschopf­
liche, das mit lichthaftigkeit beeigenschaftet ist... (gestalt, die 
nicht den lichtern gleicht, mir unverstandlich). Durch sie werden 
die gottlichen selbstenthiillungen wahrgenommen. Es ist das licht 
des auges der einbildung, nicht das licht des auges der sinne. 
Versteh es! ... Andere behaupten, das sei falsche einbildung, weil 
sie die wahrnehmung durch dieses einbildungslicht nicht kennen, 
das Gott einem gegeben hat... Die sinne irren in einigen ihrer 
wahrnehmungen, sagt man auch. Dach die wahrnehmung der 
sinne ist richtig und nur das urteil gehort einem andern. Das urteil 
irrt, nicht (?) die sinne. Ebenso nimmt die ein-bildung durch ihr 
licht wahr, was sie wahrnimmt. Aber ein urteil hat sie nicht, 
sondern ein anderer, und das ist der verstand (caql). Der irrtum 
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darf nicht der einbildung zugeschrieben werden, denn es gibt 
keine falsche einbildung Cbayal fasid), sondem sie ist ganz 
richtig. Gott hat mit der einbildungskraft (quwwa bayaliyya) den 
menschen ausgezeichnet. Niemand sonst hat eine einbildung. 
Darum sagte der profet: "Bete Gott an, als sahest du ihn!" zu 
Gabir b. c Abdallah, weil er wusste, dass Gott den menschen damit 
ausgezeichnet hat. Er sagte "Gott ist in der qibla von euereinem" 
nur, damit der mensch mit seiner einbildungskraft seinen herm 
sich einbildet (tabayyul) und ihn zum gefahrten nehme 
(rafaqahii) beim ritualgebet (~alah). Denn sonst ist ja nur eine 
mauer oder wand in der qibla des menschen. Er gab das mittel, 
das dahin fiihrt, und ihren herrscher, um den das werkzeug der 
ahnlichmachung sich dreht (tasbfh). Das ist das "als ob" (kaJ an). 
Die zunge des schreibrohrs richtete uns auf die erwahnung der 
einbildung, weil sich das bediirfnis danach bemerkbar machte, 
damit du weisst, was du mit dem auge der einbildung und was du 
mit dem auge der sinne wahmimmst. So verwirrt sich dir nicht 
mehr das bild (~iira) des profeten, das du dir einbildest, mit der 
frage, ob es zur verbundenen oder unverbundenen einbildung 
gehort, ob dein blick auf dieses eingebildete mit dem auge der 
einbildung oder mit dem auge der sinne geschieht. Ist es aus einer 
einbildung ohne vollkommenheit des aussehens seiner 
beschriebenen gestalt, so ist es vorstellung (ta~wfr). Im andern fall 
ist es einpragung (infibac). Die menschen sind hierin verschieden. 

Das ergebnis auf diesem stand ist die einpragung des bildes im 
denken (jikr), und dieses eingepragte bild zeitigt elf lobenswerte 
formen (~fga), die eben so viele tadelnswerte vemeinen: (Folgen 
11 arten gute eigenschaften). 

Die einbildung (bayal) ist danach eine substanz, die in gebun­
dener und ungebundener form vorkommt. Gebunden, ver­
bunden ist sie als menschliche einbildungskraft, unverbunden, 
ungebunden als blosse substanz. Sie kommt in beiden formen 
vor. 

Als ungebundene substanz bildet sie allerlei wesenheiten 
ausserer und innerer, tibersinnlicher art gestalthaft ab, bildet 
sozusagen ihr kleid. 

Die gebundene form hat zweierlei augen: die der sinne und die 
ihrer selbst, der einbildung. Beide nehmen die in der objektiven, 
ungebundenen einbildungssubstanz vorhandenen bilder wahr. 
Geschieht es durch die augen der sinne, so verandert sich am 
wahrgenommenen nichts. Geschieht es durch die augen der ein-
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bildung, so nimmt man veranderungen wahr. Im traum ist selbst­
verstandlich nur das zweite auge, das der einbildung, im spiel. 

Die einbildung irrt weder <lurch das auge der einbildung noch 
<lurch das auge der sinne. Die wahrnehmung irrt nicht. Nur das 
urteil dariiber irrt. Wie wirklich das so gesehene ist, zeigt der satz 
des profeten: "Bete Gott an, als sahest du ihn". Das "als ob" 
deutet die eingebildete wirklichkeit an. 

XCIII 
(D 1.1.18, 0237) 

Nach Yusi: Muf:iatjarat 115-116, sind zwei pakete einander ent-
gegengesetzt: 

1) traum und absenz; 
2) sehen des herzens und sehen im wachzustand. 
Die beiden pakete sind getrennt <lurch das kennzeichen des 

vorhandenseins oder nichtvorhandenseins eines bewusstseins fiir 
die konkrete aussenwelt. In traum und absenz sind stOrende oder 
mitbeteiligte nebenwahrnehmungen ausgeschlossen, man ist 
"weg". Beim sehen des herzens und im wachzustand sind fiir den 
sehenden die dinge der aussenwelt in kleinerem oder grosserem 
ausschnitt gegenwartig, er ist wach. 

Einzelnes siehe meine ausziige "f:iadff'' 84 (d.h. XCIIIa). 

XCIIIa 
(Yusi: Muf:iacj,arat 115-116; D 1.6.1, 84) 

(115) Die voraussetzungen der wahrhaftigkeit des traumes und 
die bedingungen seiner massgeblichkeit sind in seinem fach 
erortert. Wir wollen hier aber nur auf einiges hinweisen, wovor 
sich die menschen hiiten sollten. Auch fiir die absenz (gayba) 
gilt, <lass sie <lurch eine gottliche oder <lurch eine satanische an­
wandlung zustande kommen kann, und auch das ist an seinem ort 
von kennern erortert worden. 

Im traum und in der absenz ist es moglich, den profeten zu se­
hen, und man hort eine rede, die man vom profeten zu 
vernehmen glaubt. Dabei hort man sie von einer andern seite. 
Darauf baut man, !asst sich betoren und betort andere. Wenn es 
namlich heisst, der satan verkorpere sich nicht in der gestalt des 
profeten, so schliesst das nicht aus, <lass der satan <loch 
(gleichzeitig) anderswo anwesend ist und spricht, oder <lass ein 
menschenwesen das tut. Dies trifft auf das ohr des horenden, 



AUSGEWAHL1E OBERSEIZUNGEN 575 

wahrend er in seinem zustand nur schwer etwas genau feststellen 
kann, und darum glaubt, es seien worte des profeten. Hast du das 
verstanden, so bedenke: Wer dir etwas mitteilt, weil er es vom 
profeten im traum o.dgl. gehort babe, so vertrau nicht darauf, 
auch wenn der mitteilende ein wahrheitsliebender mensch ist, ja 
sogar bedeutend ist (?). Erfiillt er dies nicht, so urteile auch nicht, 
dass der mitteilende ein flunkerer und liigner sei, sondern ( 116) 
er kann durchaus wahrheitsliebend sein im hinblick auf den 
traum. Er hat sich nur geirrt in dem, was er horte. Vetsteh ! Was 
unter den menschen bekannt ist, namlich dass der traum, in dem 
der profet erscheint, ein wahrer traum, kein traumgewirre sei, ist 
richtig hinsichtlich des traumes als solches, aber nicht hinsichtlich 
der worte und anreden, die dahinter stehen u.dgl. Wenn das beim 
profeten moglich ist, dann noch viel eher bei heiligen. 

Aber auch bei dem, was man im wachzustand sieht, ist irrtum 
moglich im sehen des auges. Das gesehene kann einbildung 
(!Jayal) sein, wertlos, wie das beim fieberkranken, schwindligen, 
seekranken o.a., vorkommt. Und ebenso im sehen des herzens 
(ru"yat al-qalb) und in einfallen (!;atir), indem es satanisch oder 
nur rede der eigenen seele oder die kraft einer hoffnung oder ein 
wunschdenken o.dgl. ist. Weisst du das, so wisse: Pflicht ist es fiir 
den menschen, dass er sich iiber sich selbst nicht betort und dass 
er sein eigenes meinen anklagt, und in bezug auf andere, dass er 
sich nicht von jedem schwindler hinters licht fiihren lasst, aber 
auch nicht von jedem muslim schlecht denkt. Das ist nicht leicht. 

Es folgen warnungen vor falschem verhalten und anregungen 
zum richtigen verhalten bei einem traum, bei einer absenz (116-
117), im wachzustand (110). 

XCIV 
(Saniisi: Manha/ 83-84; D 1.1.18, 200=Salsabll 64-66; D 1.1.18, 

0235) 

(83) Ru"ya ist das, was man im schlaf sieht. Waqica das, was 
zwischen schlafen und wachen ist oder im zustand der absenz 
(gaybuba) von sinneswahrnehmung mittels gottesgedenken. Kasf 
das, was in beidem nicht ist ( d.h. nicht im schlaf und nicht in der 
absenz), sondern im wachzustand und bei der anwesenheit der 
sinne. Die ersten beiden brauchen nicht direkt wahr zu sein, oder 
ein teil ist wahr und der andere der beiden zustande ist eine 
vorgaukelung der einbildungskraft (muta!Jayyila). Sie sind beide 
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fahig der deutung (traumdeutung, umsetzung, tacblr) im gegen­
satz zu kasf. . . (84) 

Das sehen des profeten (ru'yat an-nabl) bedeutet dann den 
grossten geist (rul:z ac'{,am). Seine sohne bedeuten <lessen erschei­
nungsorte (ma'{,ahir). Yater ist der erscheinungsort des verstandes 
(caql). Scheich ist der vollkommene verstand. Nafs ist das bild 
(~ilra) des diesseits und deren umkreis. Ihr erscheinungsort ist die 
mutter, die gattin, die tochter. Das kind (walad) ist das ergebnis 
des herzens und <lessen was darum herum ist von den sohnen 
seines heeres. Esswaren sind auf dem erscheinungsort des lebens­
unterhalts ... (weiteres) 

Ka sf wird <lurch pfadbeschreitung erreicht. Wenn der 
pfadbeschreiter namlich immer weiter arbeitet (??ft l- cakafa?), 
wird ihm zuerst das licht der kleinen waschung und des ritualge­
bets, das licht des satans und der gann enthiillt (yukfof), dann 
sieht er Gott in der ausserlichen selbstenthiillung in der form der 
mineralien, dann in der form (~ilra) der korallen, dann der 
pflanzen und baume, dann der dattelpalme, dann der tiere, dann 
des pferdes, dann in der form seiner selbst oder seines scheichs. 
Hier sind viele leute umgekommen. Dann wird dem 
pfadbeschreiter die selbstenthiillung der lichter enthiillt. Das sind 
die schlimmsten schleier, denn 70 000 lichter sind in den 
feinstoffen des menschen verteilt. .. (weiteres und einzelnes 
dariiber). 

xcv 
(Tisifi: Gays kafil 58-59; D 1.1.18, 186) 

(58) Aus Yadall (?): Gemeint ist mit dem l:zadi[ "wer mich im 
traum sieht, wird mich im wachen sehen", das vorkommen des 
wachen sehens des profeten, wie es dem versprochen ist, der ihn 
auch nur ein mal im traum gesehen hat, ein heiliges versprechen, 
das nicht gebrochen wird. Am meisten kommt das beim volk vor 
dem tod in der agonie (il:zti<j,ar) vor, wenn der geist den korper 
noch nicht verlassen hat, so dass man die verwirklichung des ver­
sprechens noch sieht. Andere erleben das (59) selten oder haufig, 
je nach ihrer anlage, ihrem begreifen und ihrer treue zur sunna, 
denn die verletzung der sunna ist ein grosses hindernis. 
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XCVI 
(Gazzali: /~ya~ 4, 488-490; ders.: Kzmiyay-i sacadat 21-25; D 

1.1.18, 171-172) 

( 488) Man kann die inneren verhaltnisse eines menschen nur 
durch schau (mu sahada) feststellen. Mit dem tod geht der 
mensch in die welt der iibersinnlichkeit und des jenseitigen 
daseins hiniiber und entschwindet sowieso unserm ausseren auge. 
Er kann aber mit einem andern auge, das im herzen eines jeden 
menschen geschaffen worden ist, sehen, und das nur durch die 
liiste und hingabe an das diesseits getriibt ist. Die profeten batten 
diesen schleier (gasawa) nicht und batten daher einblick in die 
jenseitswelt und sahen die toten dort. So sah Mohammed, wie 
Sacd b. Mucag vom grab zusammengedriickt wurde u.a. Auf 
solche hoheren wahrnehmungen diirfen allerdings nur profeten 
und heilige hoffen. Wir konnen jedoch eine etwas schwachere 
schau dieser art, ebenfalls eine "profetische schau" (musahada 
nabawiyya), erhalten: die schau im traum, sie gehort zu den 
"lichtern der profetie" (nach dem profetenwort: Der wahrtraum 
ist der 46. teil der profetie). Auch im traum wird der besagte 
schleier abgedeckt. Der traum eines frommen mannes ist zuver­
lassig. Wer liigt und siindigt, dessen traum unterliegt ebenfalls 
vorbehalten. Darum befahl der profet rituelle reinheit vor dem 
schlafen, was ein symbol sein soll fiir innere reinheit, die der 
mensch haben soll, um wahre traume zu haben. 

( 489) Das herz des menschen ist eine art spiegel, in dem sich 
die gestalten und wirklichkeiten der dinge abbilden. Gott nun hat 
all es, was ist und geschieht, zum voraus auf gezeichnet und 
festgelegt auf das, was manchmal als "tafel", manchmal als 
"buch" oder sonstwie bezeichnet wird. Von einer wirklichen tafel 
oder papier kann natiirlich keine rede sein, aber man kann zum 
verstandnis diese aufzeichnungen mit einer schrift vergleichen, 
die jemand im gedachtnis hat. Offnet man das gehirn eines 
menschen, der den koran auswendig weiss, so findet man in ihm 
doch keine schriftzeichen. Wenn im schlaf die ausseren sinne, die 
den schleier des herzens schaff en, ruhen, so kann fliichtig oder 
anhaltend etwas von jener jenseitigen welt sich dem herzen 
enthiillen, etwa so wie das bild von einem spiegel auf einen 
andern fallt, wenn der dazwischen liegende vorhang geliiftet 
wird. lndes arbeitet auch im traum die vorstellungskraft oder 
fantasie (lJayal) weiter, im unterschied zu den ausseren sinnen. 
Sobald sich etwas im spiegel des herzens zeigt, bemachtigt sie 
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sich dieses bildes und formt es nach ihrer art, d.h. bringt es in 
eine form, die nicht mehr ein abbild, sondern ein sinnbild des 
geschauten ist und daher einer deutung <lurch den traumdeuter 
bedarf, wenn es verstanden werden soll. Im tod fallt natiirlich alle 
behinderung <lurch die sinne endgiiltig weg, und man sieht jene 
dinge ungehindert. 

( 490) Im traum konnen uns nun auch die toten, die in jenes an­
dere reich gegangen sind, sichtbar werden. Was den prof eten 
selbst betrifft, so erkHirte er hieriiber: "Wer mich im traum 
(manam) sieht, sieht mich wirklich (f:taqqan), denn der satan 
kann sich nicht in meine gestalt verwandeln". Folgen beispiele. 

Weiteres iiber das herz und seine fahigkeit, im traum oder nach 
der asketischen Hiuterung das iibersinnliche zu schauen im 
"viertel iiber die ti:idlichen gefahren", im teil iiber die "wunder­
barkeiten des herzens", lf:tyaJ 3, 18 ff., hier mit besonderer 
betonung der hohern wahrnehmungen im wachzustand, die 
allerdings nach Gazzali meist nur kurz dauern und selten anhal­
ten, die aber gewohnlich nur <lurch die ~ufische absonderung und 
das gottesgedenken "Gott, Gott" in der klausur vorbereitet wer­
den konnen. Kurz zusammengefasst erscheinen die gedanken in 
Kfmiyay-i sacadat 21 ff. 

Der uns angehende abschnitt p. 22 besagt: 
Glaube nicht, das fenster zur iibersinnlichen welt (malakut) 

werde ohne schlaf und ohne tod nicht geoffnet. So ist es nicht, 
sondern wenn jemand sich im wachsein exerzitien auferlegt und 
das herz aus der hand des zornes und der lust (vis irascibilis und 
vis concupiscibilis), der iiblen charaktereigenschaften und des 
strebens (bayist) nach dieser welt befreit, wenn er sich an einen 
einsamen ort setzt, die augen schliesst, die sinne untatig macht 
und dem herzen entsprechung mit der welt des himmelsreichs 
gibt dadurch, dass er dauernd 'Gott, Gott' (allah allah) sagt, mit 
dem herzen, nicht mit der zunge, bis er seiner selbst vollig ver­
gisst, der ganzen welt unbewusst wird und nur noch Gottes allein 
eingedenk bleibt - wenn er so wird, offnet sich ihm, auch wenn 
er wach ist, jenes fenster, und dann sieht er das, was die andern 
im schlafe sehen, im wachzustand. Die geistgestalten der engel er­
scheinen ihm in schonen formen, und er beginnt die profeten zu 
sehen, von ihnen belehrungen und hilfe (madad) zu empfangen. 
Die iibersinnliche welt (malakut) und der himmel zeigen sich 
ihm ... 

Das alles ist dann belehrung <lurch exerzitien und geistlichen 
kampf, zu dem zweck, das herz von der f eindschaft der leute und 
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der lust der welt und den beschaftigungen mit sinnlichem zu be­
freien. Der weg der ~ufiyya ist dieser. Auch der weg der profetie 
ist dieser. Anders der weg der theologen (gelehrten): dieser 
besteht im erwerb des wissens mittels des lernens. Auch der ist 
gross, aber klein im verhaltnis zu dem weg der profetie und der 
heiligen, wo das wissen ohne vermittlung der belehrung durch 
menschen von Gott in ihre herzen einstromt. Die richtigkeit 
dieses we gs ist sowohl durch erfahrung (tag rubat) vielen 
menschen erwiesen worden als auch durch vernunftbeweis. Sollte 
dir dies weder durch erlebnis (gawq=tagrubat) noch durch be­
lehrung und vernunftbeweis klar geworden sein, so verdient es 
wenigstens so viel, dass du daran glaubst und ihn filr wahr haltst, 
damit du nicht aller drei grade verlustig gehst und nicht 
ungliiubiger wirst. .. 

Glaube indes nicht, dass er nur den profeten eigen sei! Die sub­
stanz des menschen ist im ursprung ihrer anlage dafilr geeignet, 
genau wie es kein eisen gibt, das nicht im kern seiner anlage dazu 
geeignet ware, in einen (25) spiegel verwandelt zu werden ... 
Doch es ist so: Wenn einem dieser weg geoffnet wird und man 
nun das wohl der gesamten menschen vernimmt und die men­
schen zu dem, was ihm gezeigt worden ist, auf gerufen werden, so 
handelt es sich um ein religionsgesetz (forfcat) und der betref­
fende ist ein sogenannter profet und sein zustand ein machtwun­
der (mucgiza). Ruft man die menschen nicht auf, so ist man ein 
heiliger und seine zustande sind huldwunder (kariimiit). Nicht 
jeder, dem dieser zustand zuteil wird, muss sich ans volk wenden 
und es aufrufen, sondern es liegt in der macht Gottes, einen nicht 
zur aufrufung der menschen zu bestimmen, sei es, dass das reli­
gionsgesetz noch frisch ist und kein bedarf nach einem aufruf 
besteht, sei es, dass der aufruf noch mit einer bedingung verbun­
den ist, die der heilige nicht erfilllt. 

XCVII 
(Mul).ammad I:Iaqqi an-Nazili (gest. 1301/1884): fjazfnat al­

asriir, schwarze ausgabe 270/175; D 1.1.19, 66) 

(270/175) Suhayli (6./12 jahrhundert) schreibt in seinem Rawd 
al-unuf: Wer unsern berm Mohammed sieht, ohne dass in seine~ 
traumgesicht etwas verpontes ist, wird immer leichtbepackt 
bleiben. Sieht er ihn auf dtirrer erde, die fruchtbar geworden ist, 
oder auf erde von unterdrilckten menschen, denen geholfen 
worden ist ... (fehlt etwas?). Wer den profeten sieht, wahrend er 
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bektimmert ist, dessen kummer verschwindet. Oder verschuldet, 
dessen schuld erledigt Gott. Ist er eingesperrt, wird er frei. Ist er 
sklave, so wird er freigelassen. Ist er ein kriegsbeutesttick 
(?ganib?), so wird er heil zu seinen angehorigen zurtickkehren. 
Ist er verarmt, so wird Gott ihn reich machen. Ist er krank, so 
wird Gott ihn heilen. So im Ril/:t al-bayan tiber sure 53 ... 

Ich (Nazili) babe gehOrt: Einer der gebrtider (ibwan) sieht ihn 
in einem traumgesicht mit weglassung einiger seiner edeln 
ruhmestitel. Das geht auf die zustiinde des traumers zurtick in der 
veranderung der zustande und in der ausgerichtetheit gleich 
einem spiegel (Text scheint verderbt). 

XCVIII 
(lbn al-I:Iagg: Mudbal 4, 286-293; D 1.1.19, 73-76) 

(286) Man htite sich, den unbekannten stimmen gehor zu 
schenken, die zu einem sprechen im wachen und im traumen, 
und in den fehler einiger gelehrter zu fallen in dingen, die es am 
anfang des islams nicht gab. Man darf sich auch nicht den 
gesichten zuwenden, die man im traum hat und die etwas in der 
nachfolge des profeten widersprechen. Man vertraue nicht auf 
dinge, die gewissen gelehrten unserer zeit beigefallen sind: sie se­
hen im traum den profeten, und dieser befiehlt oder verbietet ih­
nen etwas. Sie erwachen und folgen der aufforderung nur auf­
grund des traumes, ohne diesen inhalt mit dem koran und der 
sunna und den regeln der altvordern zu vergleichen. Sure 4,59: 
"Und wenn ihr Uber eine sache streitet, bringt sie vor Gott und 
den gesandten ! ", d.h. vor koran und den prof eten zu seinen 
lebzeiten und vor seine sunna nach seinem tod, wie die gelehrten 
sagen, auch wenn es klar der traum des profeten ist (287), 
wortiber es heisst in einem profetenwort: "Wenn einer mich im 
traum sieht, so sieht er mich, denn der satan nimmt meine gestalt 
nicht an", mit varianten. Aber Gott verpflichtet seine knechte zu 
nichts, was ihnen im traum zukommt. Profet: "Das schreibrohr 
wurde von dreien erhoben", und er rechnete zu diesen den trau­
menden, bis er aufwacht, denn wenn er schlaft, ist er nicht 
verpflichteter und verwirklicht nichts, was er traumt. Dies ist 
eines. Das andere ist: Wissen und tiberlieferung werden nur von 
einem wachen, geistig anwesenden gelernt. Ein schlafender ist 
anders. Drittens: Verwirklichung eines traumes widerspricht dem 
wort des profeten: "Ich babe euch die faqalan hinterlassen. Ihr 
konnt nicht irregehen, solange ihr euch an die beiden haltet, es 
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sind der koran und meine sunna." Nach einer variante "und 
meine familie, die leute meines hauses". Der profet setzte somit 
die rettung aus dem irrtum darein, sich an diese beiden {aqaltm 
zu halten, und nur daran, ohne drittes. Wer auf etwas, was er im 
traum sieht, vertraut, fiigt etwas drittes zu den zwei. Wer also den 
profeten im traum sieht und von ihm einen befehl oder ein 
verbot erhalt, muss das dem koran und der sunna vorlegen, denn 
der profet verpflichtete seine gemeinde nur diesen beiden zu 
folgen. Profet: "Wohlan, der anwesende benachrichtige den 
abwesenden" usw. Abii Dawud: Prof et: "Ihr hOrt, von euch wird 
gehort und von denen, die von euch horen". Damm der profet: 
"Verrichtet das ritualgebet, wie ihr mich das ritualgebet 
verrichten saht". Profet: "Lernt von mir eure riten" usw. Wenn 
man das mit seinem gesetz vergleicht, falls es damit 
tibereinstimmt, weiss man, <lass der traum wahr ist und das wort 
wahr ist. Der traum ist dann eine vertrautmachung ( =ein 
naherbringen). Widerspricht es aber dem gesetz, so weiss man, 
<lass der traum wahr ist, <lass aber das darin gesprochene wort 
vom satan stammt, der es ihm eingegeben hat und die das hose 
befehlende seele, denn beide fllistern ihm auch im wachzustand 
allerlei ein, wie erst im traum. Damm sagen unsere gelehrten, wie 
ich Abu Mul:iammad mehrfach sagen horte: Wenn der profet im 
traum gesehen wird und etwas befiehlt (288) oder verbietet, so ist 
es pflicht, es mit dem koran und der sunna des profeten zu 
vergleichen. Stimmt es mit diesen tiberein, so weiss man, <lass der 
traum wahr und das wort wahr ist und dass der traum eine 
vertrautmachung des traumers ist und eine frohe botschaft an ihn. 
Widerspricht es, so weiss man, dass der traum wahr ist, aber der 
satan dem ohr des traumers etwas anderes hat zukommen lassen, 
als der profet gesprochen hat. W enn der traum zu etwas ware, 
wodurch man gottesdienst leistete, so hatte der profet es erklart 
oder darauf hingedeutet oder darauf aufmerksam gemacht, wenn 
auch vielleicht nur ein einziges mal, wie er das bei anderm getan 
hat. 

Abu Zakariyya Yal:iya an-Nawawi schreibt am anfang des 
TahqXb al-asma~ wal-lugat bei der behandlung der besonder­
heiten des profeten (bd. 1, 43): Dazu gehOrt: Wer den profeten 
im traum sieht, hat ihn wirklich gesehen, denn der satan nimmt 
seine gestalt nicht an. Doch darf der traumer das, was er im traum 
hort und was mit den gesetzlichen vorschriften zusammenhangt, 
nicht einfach tun, im gegensatz zu dem, was im gesetz festgelegt 
ist, wegen der ungenauigkeit des traumers, nicht wegen des 
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zweifels an dem traum, denn eine nachricht kann nur von einem 
genauen, verantwortungsverpflichteten menschen angenommen 
werden, im gegensatz zu ihm. So weit NawawL 

(288) Wer also den profeten im traum sieht, mit ihm spricht 
und worte hort, die dem gesetz des profeten widersprechen, darf 
nicht daran glauben, so wenig wie sonst jemand, und darf nicht 
meinen, das, was er gehort hat, sei echt, denn es ist pflicht, den 
profeten tiber solches und ahnliches zu erheben. Die 
beschtitztheit im traumgesicht seiner gestalt ist immer nur 
unterhalt der vermehrung und verminderung, die vorkommt, 
zumal da Qarafi tiberliefert in a<},-[)abfra schreibt: Die theologen 
sagen: Das traumgesicht des profeten ist sicher echt nur bei 
zweien: einem profetengenossen, der ihn noch gesehen hat, oder 
einem auswendigkenner des aussehens des profeten, das er vom 
horen so gut kennt wie einer vom sehen, so dass ihm nichts 
durcheinander kommt, ob er schwarz, weiss, alt, jung usw. sei, 
was eigenschaften des traumers, die an ihm selbst erscheinen, sein 
milssten, wie eben die verschiedenen zustande der sehenden im 
spiegel sichtbar werden. Diese zustande aber sind eigenschaften 
der sehenden, nicht des spiegels. (289) Wenn das traumgesicht 
der gestalt des profeten, das keinen betrug des satans enthalt, 
anders ist als seine wirkliche, so geht das auf die eigenschaft des 
traumenden zurtick. Erst recht worte, die nicht beschtitzheit 
bergen filr den traumer. 

Vielleicht wirft man ein: Das traumgesicht der gestalt des pro­
feten enthalt beschtitztheit filr den traumer, also sollte das auch 
filr das im traum gesprochene wort gelten. Darauf ist zu ant­
worten: Der satan geht <lurch die adern des menschen und flilstert 
ihm in allen zustanden, im schlaf und im wachen, sachen ein. Das 
bleibt, und der traumer kann nie sicher sein vor dem betrug des 
satans. 

Im Ikmal des Kadi clya9 steht: "Wer mich im traum sieht, sieht 
mich, denn der satan nimmt nie meine gestalt an". Variante: "Der 
satan darf nicht meine gestalt annehmen". Auch: "Wer mich sieht, 
sieht die wahrheit". Dazu der imam (clya9?): Man ist geteilter 
meinung tiber die auslegung dieses f:iadf!. Kadi Abu Bakr b. at­
Tayyib erklart das wort "Wer mich sieht im traum, sieht mich" 
bedeute: Er sieht die wahrheit, und sein traum ist kein 
traumgewirre und enthalt keine vorspiegelungen des satans. Eine 
stiltze dafilr ist das profetenwort: "Wer mich sieht, sieht die 
wahrheit". "Denn der satan nimmt nicht meine gestalt an", sei 
eine anspielung darauf, dass sein traum kein traumgewirre ist, 
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sondern wahrheit. Manchmal sieht der traumer den profeten nicht 
in der beglaubigten (manqul) form, so wenn wir ihn als weissbar­
tigen alten oder in anderer als seiner wirklichen farbe sehen soll­
ten oder wenn ihn zwei traumer zu gleicher zeit sehen sollten, der 
eine im osten, der andere im westen, jeder bei sich an seinem art. 
Andere sagen: Der J:iadlt sei ausserlich zu nehmen und bedeute: 
Wer ihn sieht, erlebt (adraka) ihn, und nichts verbietet das und 
der verstand darf das nicht filr unmoglich halten (?yuJ:illuhU), bis 
er gezwungen ist, das wort van seinem ausseren sinn abzuwen­
den. Wenn man den profeten aber (290) in anderer als der 
bekannten form und an zwei orten zugleich sieht, so ist das ein 
fehler i.iber seine eigenschaften und eine falsche einbildung, eine 
verfalschung seiner wahren form. Man glaubt manchmal, einige 
einbildungen seien wirklich gesehene dinge, weil sie mit dem, 
was man gewohnlich sieht, verbunden sind, so <lass also das we­
sen des profeten wirklich gesehen und seine eigenschaften bloss 
eingebildet (mutabayyala), nicht wirklich gesehen (mar"iyya), 
sind, denn die wahrnehmung setzt nicht blick mit den augen und 
ki.irze des abstands, nicht begrabenheit in der erde und nicht auf­
der-erde-sein voraus, sondern nur vorhandensein. Es besteht kein 
beweis dafilr, <lass sein korper verschwunden ist, sondern in eini­
gen berichten liegen beweise var, <lass er erhalten ist. Also gehen 
die unterschiede der eingebildeten eigenschaftren des profeten 
auf ihre vermittelnden (?) spiegel zuri.ick. Kirmani schreibt im 
kapitel i.iber den traum des profeten: Es ist i.iberliefert: Wenn er 
als ein alter mann gesehen wird, ist es ein friedensjahr. Wenn als 
junger mann, ein kriegsjahr. Ebenso eine antwort: Wenn er 
gesehen wird als einer, der eine unerlaubte tOtung befiehlt, so ist 
das eine eingebildete eigenschaft, keine gesehene. Eine zweite 
antwort: So etwas darf nicht vorkommen (?). Aber es ist 
grundlos, so etwas zu verbieten, wenn sie sagen, es seien 
eingebildete eigenschaften (bis hierher clyac.I??). 

(290) Kadi clyac.l: Moglicherweise heisst "der sieht mich, denn 
der satan nimmt nicht meine gestalt an": der sieht die wahrheit, 
sofern er ihn in der eigenschaft sieht, die er gehabt hat zu seinen 
lebzeiten, nicht in gegenteiliger eigenschaft. Wird er in anderer 
eigenschaft gesehen, so ist es ein traum der ausdeutung (ta"wll), 
nicht ein wirklichkeitstraum, denn es gibt traume, die genau ab­
bilden, und andere, die einer auslegung und deutung bedi.irfen. 
Er fahrt fort: Die gelehrten sind einhellig der meinung, <lass ein 
traumgesicht Gottes moglich ist, obwohl er in einer eigenschaft 
gesehen wird, die nicht zu seiner erhabenheit passt, namlich mit 
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korperlichen eigenschaften, so dass klar ist, dass das gesehene 
nicht das wesen Gottes sein kann, da diesem keine korper­
haftigkeit zukommt und auch keine verschiedenheit der zustande, 
im gegensatz zum profeten im traum. Der traum von Gott ist wie 
die tibrigen arten traum eine abbildung und einbildung. 

Kadi Abu Bakr (b. a~-Tayyib, bei clya<;l?) schreibt: Das traum­
gesicht Gottes sind fantasie und einfalle des herzens mittels abbil­
dern, die Gott in wirklichkeit nicht zukommen. Sie sind vermitt­
lungen (?dallalat) flir den traumenden zu dingen, die waren und 
sein werden, wie die sonst gesehenen dinge. 

Der imam (clya<;l?) schreibt (291): Das profetenwort: "Wer 
mich im traum sieht, wird mich im wachen sehen", oder "sieht 
mich sozusagen im wachen": Das zweite ist wie das vorher be­
sprochene zu interpretieren. Das erste, "wird er mich im wachen 
sehen", kann seine zeitgenossen meinen, die noch nicht zu ihm 
ausgewandert waren, denn wer von diesen von ihm traumt, wird 
ihn im wachen sehen. Gott hat dann das traumgesicht zu einem 
vorzeichen flir das sehen im wachen gemacht und hat das dem 
profeten geoffenbart. Kadi clya<;I: Nach andern konnte es auch 
heissen: Er wird die bestlitigung und die echtheit des 
traumgesichts im wachen sehen. Einige haben geleugnet, dass 
dies auf ein sehen des profeten im wachsein des jenseits gehe, da 
im jenseits seine ganze gemeinde ihn sehen wird, die ihn sahen 
und die ihn nicht sahen. clyac;I: Mir scheint nicht ausgeschlossen, 
dass doch das gemeint ist und dass ihn im traum in seiner wahren 
gestalt zu sehen, wie er bekannt und beschrieben worden ist, eine 
besondere gnade von ihm im jenseits bewirken wird, und dass 
ihn in besonderer weise zu sehen eine nahe zu ihm und die 
vorbestimmte flirsprache u.a. bedeutet. Wenn der profet Uber 
muslim und unglliubigen sagte: "Ihre beiden hollen (?) werden 
nicht gesehen" (??), d.h. die beiden werden im jenseits nicht 
zusammensein, sondern jeder wird vom andern getrennt sein, 
und es ist nicht ausgeschlossen, dass Gott die stinder an der 
auferstehung bestraft dadurch, dass er ihnen das sehen 
Mohammeds, des profeten und flirsprechers, verweigert. Aus der 
Qabf ra des Qarafi: Kirmani schreibt: Das traumgesicht hat acht 
teile, sieben konnen nicht gedeutet werden und nur eines kann 
gedeutet werden. Die sieben entstehen aus den vier saften, die im 
traumenden liberwiegen. Der, bei dem das blut tiberwiegt, sieht 
eine rote farbe, slissigkeiten und allerlei freuden. Der mit der 
galle sieht hitzen, gelb und bitternisse. Der mit flegma sieht 
wasser, weisse farben und kalte. Der mit der schwarzen galle sieht 
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schwarze farben, fiirchterliche dinge und saure speisen. Das weiss 
man <lurch medizinische beweise. Das fiinfte ist <las, was aus der 
einsprechung der triebseele entsteht, man weiss <las <lurch <lessen 
herumschweifen in der seele im wachen. Das sechste ist das, was 
vom satan kommt, man weiss <las dadurch, das er (es) unrechtes 
befiehlt, das zu unrechtem fiihrt, zum beispiel wenn er (es) eine 
freiwillige pilgerfahrt befiehlt, wodurch er die familie und seine 
eltern verliert. (292) Das siebte ist <las, was aus der pollution 
entsteht. Das, was gedeutet werden kann und muss (also das 
achte) ist das, was der engel des traumes liberbringt von der 
wohlverwahrten tafel. Denn Gott hat ihm befohlen, jedem einzel­
nen die dinge seines diesseits und seines jenseits von der 
wohlverwahrten tafel zu liberbringen. So weit Kirmani. 

Abii Mul_iammad c Abdallah b. Muslim Ibn Qutayba in seiner 
schrift als antwort liber die J:iad1fe des profeten, die einander 
widersprechen (=MulJtalif al-J:iadi!) schreibt in seiner erorterung 
der teile des traumgesichts: Das echte traumgesicht ist <las, <las der 
engel von dem urbuch von zeit zu zeit liberbringt. Und er fahrt 
fort: Mir berichtete Sahl b. Mul_iammad: Asmaci von Abii 1-
Miqdam oder Qurra b. ijalid: Ich war bei Ibn Sirin, als er nach 
dem traumgesicht gefragt wurde, und schatzte, <lass er von 40 
nur eines deutete, und <las war <las echte, <las herum ging, bis der 
kenner des analogieschlusses, der kenner der grundlagen, der 
zum richtigen unterstlitzte deutete, und wenn er es deutete, fiel es 
auch so vor, wie er es sagte. 

Wenn das ausfiihrlich dargelegte richtig und das deutbare 
traumgesicht nur ein einziger teil ist, wie dlirfte man dann auf et­
was bauen, was der traumer sieht, wo alle jene moglichkeiten 
vorliegen, oder sich an die befolgung <lessen machen, was man 
gesehen hat, bevor man es mit dem koran und der sunna vergli­
chen hat, in deren befolgung man allein beschlitzt bleibt. Das ist 
unverstandlich. Abu 1-I:Iasan as-Sagili sagt: Gott hat dir die 
beschlitztheit in den koran und in die sunna gelegt und nicht in 
die enthlillung (kasf) und nicht in die eingebung (ilhiim), und 
dies letztere findet noch im wachzustand statt, wo man verant­
wortlich ist, denn enthlillung im wachzustand ist klarer als im 
schlaf. Was ist erst zu denken von einem, der nicht bei verstand 
ist und den man nicht ansprechen kann, im schlaf. Die 
altvorderen erblickten im wachzustand dinge, auf die sie nicht 
zurlickgriffen, bis sie sie mit koran und der sunna verglichen 
hatten, wie fliegen durch die luft, gehen libers wasser u.a. 
Gunayd sagte: Wenn ihr einen mann libers wasser gehen oder 
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<lurch die luft fliegen seht, so wendet euch dem nicht zu, denn 
auch der satan fliegt vom osten in den westen und geht tibers 
wasser (293), sondern seht, ob er koran und sunna befolgt, denn 
der satan kann das nicht, oder in ahnlichen worten. 

Man kann einwerfen: Der gebetsruf ist vorgeschrieben <lurch 
einen traum. Die antwort ist: Das bestatigt die erfordernis, das 
traumgesicht mit dem gesetz zu vergleichen. Stimmt es damit 
tiberein, so ist es durchzuftihren, im andern fall zu lassen, da sie 
nie taten, was sie traumten, bis sie es dem profeten vorgelegt bat­
ten. So wurde vorgeschrieben <lurch das, was der profet ftir 
richtig hielt. Sure 53,3: "Er spricht nicht aus blosser neigung. Er 
ist nichts als geoffenbarte offenbarung". Offenbarung zerfallt in 
zwei teile: eine offenbarung mittels des engels und eine offenba­
rung der eingebung, denn was der sehende sieht, kann auf ihn 
selbst oder auf einen andern gehen, kann etwas vergangenes oder 
etwas zuktinftiges meinen usw., wie die traumdeuter sagen. Also 
war es notwendig, auf den profeten zurtickzugreifen zu seinen 
lebzeiten und auf seine sunna nach seinem tad. 

Man kann einwerfen: Samura b. Gundab berichtet: Wenn der 
profet ein ritualgebet beendet hatte, fragte er uns: Wer van euch 
hat diese nacht ein traumgesicht gehabt? Wer eines gehabt hatte, 
erzahlte es ihm, und er sagte dann etwas dazu. Eines tages 
erzahlte er selbst einen eigenen traum: Ich erblickte zwei manner, 
die zu mir kamen usw. Die geschichte steht bei Bubari. Die 
antwort darauf ist: Auch dies bestatigt das dargelegte, denn das 
traumgesicht kann eine off enbarung van Gott entweder tiber 
einen selbst oder tiber jemand anders sein usw., wie dargelegt. 
Der profet fragte, um zu wissen, was sie gesehen batten und um 
zu wissen, was van seiten des tiber den traum gestellten engels bei 
einem andern und bei sich selber kam usw. Sie griffen auf ihn 
zurtick und nicht auf das, was sie traumten. Und so ist es mit den 
entscheidungen nach seinem tad: der rtickgriff geht auf sein 
gesetz, nicht auf das getraumte. Stimmt das getraumte mit koran 
und sunna tiberein, so ist es wahr und eine frohe botschaft ftir 
den traumer. lfad1t: "Nach mir bleiben van der profetie (294) 
nur die frohen traumgesichte tibrig, die der fromme mann sieht 
oder die ftir ihn gesehen werden." 

Weiteres. 
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XCIX 
(Tisiti: Gays kafil 61; D 1.1.18, 72) 

(61) Yadali (in seinen buch Fara'id al-fawa'id) schreibt: Ibn 
I:Iagar der spatere ( =Haytami) sagte: Aus dem sehen des profeten 
folgt nicht, dass der sehende ein profetengenosse wird, wie Ibn 
I:Iagar der frtihere (al-c Asqalani) gemeint hat in seinem werk 
Fatf:z al-barf, denn dieses sehen vollzieht sich in der welt malakilt, 
und das wirft keine profetengenossenschaft ab. - Im 'Sarf:z as­
Sama'il, Ta'wfl al-Ahdal und anderwarts sagte er (oder steht?): 
Wenn die heiligen den profeten sehen konnen und man sagt, das 
sei nur im zustand der absenz, aber sie glaubten, es sei im 
wachzustand, so liegt darin ein schlechtes denken (isa'at a-r.-?,ann) 
tiber sie, namlich dass ihnen das sehen der absenz mit dem sehen 
des wachzustandes durcheinander gekommen sei. Das aber ist 
nicht einmal vom untersten verntinftigen zu denken, wie erst von 
den grossten! (Der satz ist mir in der konstruktion nicht klar). 

c 
(Ibrfz 101-102/neu 172-173/zit. Rimaf:z 1, 203; D 1.1.19, 69) 

(101) Wer den profeten im traum sieht, <lessen traum (ru'ya) 
zerfallt in zwei teile. Der eine sind die traume, die keine deutung 
haben, indem man den profeten in der form sieht, wie er im dies­
seits war und wie ihn die profetengenossen sahen. Ist der traumer 
ein seher und erkenner, von einem solchen wird das reine wesen 
(gestalt)42 des profeten gesehen. Manchmal aber kann auch einer, 
der nicht seher oder erkenner ist, das reine wesen des profeten se­
hen, wenn auch selten. Manchmal sieht er das abbild (~ilra) seines 
reinen wesens, nicht das wesen selbst, und das ist haufig. Dies 
darum, weil das reine wesen des profeten abbilder (~uwar) hat, in 
denen der profeten an vielen orten im traum und im wachen 
gesehen wird. Und dies darum, weil sein wesen ein licht hat, das 
von dem wesen getrennt ist (munfa~il), und mit dem die ganze 
welt ausgeftillt wird. Es gibt keinen ort der welt, an dem nicht 
dieses licht ware. In diesem licht erscheint dann das wesen des 
profeten, wie das bild des gesichts im spiegel erscheint. Das licht 
ist sozusagen ein einziger spiegel, der die ganze welt erftillt. Das 
sich darin abzeichnende ist sein wesen. Darum sieht den profeten 
einer im osten, ein anderer im westen, einer im stiden, einer im 

42 Am rand: mit "wesen" ((fat) ist hier wie oft der ganze profet in seinem 
sosein, mit leib und leben, gemeint. 
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norden, und unzahlige menschen an verschiedenen orten zu glei­
cher zeit, und jeder sieht ihn bei sich. Dies darum, weil das edle 
licht, in dem sich das wesen abzeichnet, bei (maca) jedem einzel­
nen von ihnen ist. Der seher (al-maftul,i calayhi) ist der, der wenn 
er das bild, das bei ihm ist, sieht, ihm mit seinem inneren blick 
(ba~fra) folgt und dann mittels des lichts dieses inneren blicks zu 
dem ort (mal,iall) des wesens des profeten durchdringt. Das kann 
auch einem nichtseher zuteil werden, dass Gott ihm das sehen des 
wesens des profeten verleiht, und zwar dadurch, dass der profet 
zu ihm kommt an seinem ort, wie wenn (?) er von ihm die voll­
kommenheit der liebe und wahrhaftigkeit zu diesem wesen 
wi.isste. Die ganze sache des problems bleibt dem profeten 
i.iberlassen. Wenn der profet will, zeigt er einem sein wesen. 
(102) Wenn er will, zeigt er einem nur sein bild (~ilra). 

Im i.ibrigen hat der profet auch noch andere bilder (~uwar): das 
sind die bilder der zahl der profeten und gottgesandten, die bilder 
der zahl der heiligen in seiner gemeinde von seiner zeit bis auf 
den tag der auferstehung. Die gesagte zahl weiss man in wirklich­
keit nicht, aber man hat gesagt, es seien 124 000. Mohammed hat 
also 124 000 bilder, in denen er erscheint, und die gleiche zahl in 
den heiligen seiner gemeinde. Er hat also 248 000 bilder, denn 
alle beziehen (ihr erscheinen) aus seinem licht. Darum wird den 
novizen oft das sehen des profeten zuteil in den wesen ihrer 
scheiche. 

lch (Dabbag) sah einmal den profeten in der gestalt (~ilra) un­
seres scheichs. lch nahm ihn (-hil) in die arme und wollte ihn in 
mein inneres hineintun. Da sagte der scheich: Das geht nicht in 
einem mal, sondern nur langsam und allmahlich. Er meinte 
damit, das eindringen des profeten in das innere des sehenden 
lasse sich nur langsam bewerkstelligen. lch schrieb dieses wort 
dem scheich zu, weil er es mir von einer anderen richtung sagte. 
Das wesen, das ich umarmte, hatte kein grosseres lacheln und 
keine grossere freude an mir (??). Das ist woran sich meine erin­
nerung (? /Jiifir) hangte (?). 

Der zweite teil sind die traume vom profeten, die eine deutung 
haben. Die deutung ergeht sich hier in den stufen der finsternis, 
nicht im ausdeuten des traumes, denn die traume dieser art haben 
keine ausdeutung. Wer den profeten sieht, sieht ihn wirklich ... 
Wer den profeten sieht, wie er ihn zum diesseits ermuntert, <lessen 
wesen befindet sich in einer finsternis ersten grades: ein versehen 
des verponten. Der profet ermuntert an sich eben nicht zum dies-



AUSGEW AHLTE UBERSE1ZUNGEN 589 

seits, sondern zu Gott. Wer den profeten sieht, wie er ihm geld 
gibt, hat eine finsternis zweiten grades ... usw. 

CI 
(Barizi: Tawffq al-curii 58b-61b, aus Al_imad b. Tahir b. 

Mul_iammad al-Qazwini: Siriig al- cuqul ft minhiig al-u~ul, kap. 
22, fa~l 3, tiber das sehen des profeten im traum; D 1.1.19, 

69-70) 

(58b) Profet: Wer mich im traum sieht, sieht mich wirklich, 
denn der satan nimmt meine gestalt nicht an. - Wisse, der satan 
nimmt seine gestalt nicht an wegen der ~adfftiberlieferung. Als 
der profet geboren wurde, klagte der satan laut, so dass es alle 
satane auf erden horten. Sie kamen heran, sammelten sich um ihn 
und fragten ihn: Was hast du? Er erwiderte: Es ist auf der erde 
etwas gewichtiges vorgefallen, das meine ranke zerst6rt. - Was ist 
es? - Ein kind ist in Mekka geboren worden. - Die satane 
sttirzten nach Mekka und gelangten zum profeten. Sie fanden ein 
licht, das von ihm bis zum himmel ging, mit strahlen, die 
jedesmal wenn ein satan sich ihm naherte, ihn verbrannten. Von 
dem tag an flohen die satane vor ihm und entsetzen sich vor 
seiner gestalt (~ura). Durch dieses entsetzen war es, dass sein satan 
muslim wurde (radiert), wie es im ~adff heisst. Dazu gehort sure 
8,48: "Aber als die beiden gruppen einander zu gesicht bekamen, 
machte er kehrt und sagte: Ich bin euer ledig. Ich sehe, was ihr 
nicht seht". Einige (oder einer) korankommentatoren sagten: Als 
der satan damals in gestalt des Suraqa erschien, sah <er> vom 
antlitz des profeten strahlen ausgehen, <lurch die jeder satan, der 
mit ihm, dem profeten, zusammenkam, verbrannt wurde. Er 
sagte zu al-I:Iari! b. Hisam: Ich sehe, was ihr nicht seht, und floh. 
Es heisst auch, er habe die engel auf scheckigen pferden ihn 
umgeben sehen. Darum sagte der prof et: Der sat an nimmt meine 
gestalt nicht an. Wenn er sagt "wer mich sieht, sieht mich wirk­
lich", so heisst das: Er sieht die wirklichkeit meines leibes, geistes 
und meiner gestalt zusammen. Das darum, weil die leiber der 
profeten nicht verwesen und ihre gestalten sich nicht verandern 
in ihren grabern. Sie beten dort, wie es in den ~adlfen heisst. 
Fragt man, wie sieht man ihn, wo er doch in Medina ist, in 
grosser entfernung, so lautet die antwort: 

Wenn man ihn im traum sieht, sieht man ihn nicht mit dem 
ausseren auge im kopf, das die gegenwart erforderte, sondern mit 
dem auge, das man im innern hat. Dies verlangt die gegenwart 



590 DIE TA$UYA IN ~UFISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

des gesehenen nicht, sondern sieht vom osten bis zum westen und 
von der erde bis zum gottesthron. Das ist nicht anders als bei den 
gestalten im spiegel. Die gestalt (~ura) geht nicht in den korper 
des spiegels und ins auge des sehenden. Die gegeni.iberstellung 
aller (?) daseinsdinge ist wie ein spiegel. 

Fragt man: Was sagst du dazu, dass viele leute den profeten 
gleichzeitig und verschieden sehen, als scheich, als jungen mann, 
als lachend, als weinend usw., so lautet die antwort: 

(59a) Diese verschiedenheiten ri.ihren alle vom sehenden, nicht 
vom gesehenen her. Es ist so, wie wenn man viele spiegel von 
verschiedenen formen und grossen dem gesicht eines menschen 
gegeni.iberstellt. Dann sieht er sein gesicht im grossen spiegel 
gross, im kleinen klein, im gekri.immten gekri.immt, im langen 
lang, im hohlen hohl usw. Die verschiedenheiten gehen also auf 
die verschiedenheiten der spiegel zuri.ick, nicht auf <las gesicht 
des gesehenen. So sind die zustande derer, die den profeten 
sehen, verschieden. Wer ihn lachelnd sieht, der halt sich an die 
sunna des profeten und geht den weg des profeten. Wer ihn er­
zi.irnt sieht, der lebt seinem wort zuwider und weicht von seiner 
sunna ab. Wer ihn mit einem fehlenden glied sieht, der !asst es an 
etwas in seinem wandel fehlen. Wer ihn in waffen sieht, der 
untersti.itzt seine religion usw., wie wir in dem buch der traum­
deutung dargelegt haben. Ein anderes gleichnis: Leute sehen 
hinter verschiedenfarbigen glasern hin. Ein weisser vogel setzt 
sich hinter die glaser. Der hinter einem gelben glas sieht ihn gelb, 
ein anderer rot usw. Einer weiss, wie er tatsachlich ist. Die 
verschiedenheit der erscheinung geht also auf die sehenden mit 
ihren glasern zuri.ick. Dummkopfe wittern hinter diesen meinen 
darlegungen gem eine i.ible ketzerei. Aber solche vergleichungen 
kommen selbst im koran vor. .. (beispiele). 

(59b) Es ist gleich, ob man den profeten direkt oder in einem 
spiegel sieht. Klar ist, dass er selbst nicht in den spiegel geht. 
Aber man sieht im spiegelbild ihn selbst. Es besteht kein 
unterschied, ob ich meinen freund direkt oder im spiegelbild des 
wassers sehe: der gesehene ist der gleiche. Doch Gott hat es so 
eingerichtet, <lass wer auf etwas poliertes hinblickt, wie wasser 
oder spiegel, dort sein gesicht sieht, wobei in jener polierten 
flache das, was er sieht, <loch nur ein abbild seines gesichtes ist. 
Dieses (?) ist eine nichtige einbildung (bayal), da die polierte 
flache in jenem zustand farbig ist in der oder jener weise. Keine 
farbe aber bleibt an einem einzigen ort in einem einzigen zustand 
(?). Das ist glaube ich eine erklarung, die noch niemand gegeben 
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hat. In dieser weise aber sieht jemand den profeten irn traurn 
wirklich, rnit dessen geist und dessen korper. Auch Gabriel wurde 
in gestalt des Dil).ya wirklich gesehen, nicht im abbild (?mitalan). 
Das ist meine auffassung der frage. 

Gazzali sagt: Wer den profeten sieht, sieht ihn nicht wirklich so, 
wie er in seinem grab zu Medina ist, sondern nur sein abbild 
(mifal), also nicht seine person (sab~). Dieses abbild sei das abbild 
seines geistes, der seines korpers ledig sei. Er vergleicht damit das 
sehen des profeten im traum. Ich weiss nicht, was er damit meint. 

Nawawis ansicht. .. 43 
(60a) Man kann den profeten auch im gegensatz zu seiner 

eigenschaft sehen, mit weissem hart. Oder zwei personen sehen 
ihn zu gleicher zeit, einer im westen, der andere im osten, jeder 
an seinem ort.. . Einige glauben, man sehe dann nur sein wesen 
so, wie es ist, aber nicht seine eigenschaften. Diese seien einbil­
dung, nicht gesehen ... (unklar) 

(60b) Abu 1-c Abbas Al).mad b. cumar al-Qurtubi (?): (nicht 
klar, ob alles folgende von ihm) ... Einige meinen, das sehen des 
profeten im traum sei ganz ausserlich zu fassen. Wer ihn im 
traum sehe, sehe ihn wirklich, wie im wachen. Das ist vom 
verstand aus unmoglich. Denn dann mi.isste jeder ihn nur in der 
form sehen, wie er gestorben ist, und zwei personen konnten ihn 
nicht zugleich an zwei verschiedenen orten sehen. Der prof et 
mi.isste aus seinem grab kommen und unter den menschen 
wandeln usw. Sein grab ware dann leer. Besucher wi.irden ihn 
dort nicht wirklich begri.issen ... 

(6la) Wir setzen voraus, dass man im traum nicht die dinge 
selbst, sondern ihre abbilder sieht, dass diese abbilder manchmal 
mit der wirklichkeit des gesehenen i.ibereinstimmen, manchmal 
nicht. Diese i.ibereinstimmung gilt auch fi.ir das wachsein. Der 
profet sagte zu c A "isa: Ich sah dich im traum in ... aus seide, und 
siehe, so hist du. D.h. er sah sie so, wie sie im wachen war. 

Der scheich (wer?) sagte: Mir ist das afters widerfahren. 
Einstmals in Tunis unterwegs auf der pilgerfahrt horte ich 
schlimme kunde von den franken in Agypten, die Dimyat besetzt 
batten. Ich beschloss in Tunis zu bleiben. Da sah ich im traum, als 
ob ich in der moschee des profeten sasse und leute den profeten 
begri.issten. Einer trat zu mir und schalt rnich: Steh auf und gri.isse 
den profeten. Ich tat es und erwachte, wobei ich den profeten 
begri.isste. Ich verlor die furcht und reiste in 30 tagen nach 

43 Handschriftlich am rand: bis hieher spricht Tahir al-QazwinI. 
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Alexandrien. Nach 10 tagen dort wurde der feind zerbrochen 
ohne zutun eines geschOpfs. (61b) Nach der pilgerfahrt kam ich 
nach Medina und fand alles genau so, wie ich es im traum gese­
hen hatte ... 

en 
(c Ayyasi: Rif:ila cayyfiSiyya 24-38; D 1.1.19, 43-48) 

(24) Als wir in dem dorf D gert lagerten, schickte mir Ibrahim 
as-Susi eine gereimte frage: 1st <las ritualgebet auf einem 
schmutzigen, mit baumwolle gefilllten tuch erlaubt? 1st ein befehl 
des profeten, der einem im traum erscheint, auszufilhren? Soll 
einer, der irgendwo lagert, um <las ritualgebet zu verrichten, und 
dann merkt, <lass etwas, was die abktirzung erfordert, dies tun(?)? 
c Ayyasi antwortet ebenfalls in versen (25). Das uns inter­
essierende sttick ist: 

Dann die notwendigkeit der befolgung eines befehl oder die 
zurtickhaltung, wenn der profet im traum etwas befiehlt: 

Stimmt das befohlene mit dem religionsgesetz tiberein, 
so ist das richtige, ohne zweifel, es zu tun. 

Widerstreitet es der schrift, so muss es umgedeutet werden, 
und diese umdeutung wird <lurch wissen und <lurch 

enthtillung erlangt. 
c Ayyasi erkundigte sich in dieser frage auch bei dem kadi Abu 

1-c Abbas AJ:imad al-Ha!ib al-Marrakusi, der in der pilgerkarawane 
war. Dieser antwortete: (26) Ein befehl des profeten kann nicht 
tiber <las hinausgehen, was in den religionsgesetzlichen befehlen 
enthalten ist, da es im koran heisst: "Heute habe ich euch eure re­
ligion vollendet". Es kann ihnen also gar nichts widersprechen. 

c Ayyasi konzipierte darauf eine abhandlung Taf:irlr kaliim al­
qawm fi amr an-nabf fi n-nawm, konnte die niederschrift aber auf 
der reise nicht durchfilhren und schob es auf. Hier gibt er im­
merhin eine antwort, einen kommentar zu den worten des Abu l­
e Abbas AJ:imad: 

Der aussere wortlaut bei AJ:imad meint ohne zweifel: es kann 
gar nicht vorkommen, <lass der profet etwas befiehlt, was nicht in 
koran und sunna schon enthalten ist. Der traumer aber sieht, <lass 
der profet ihm etwas zusatzliches zum religionsgesetz befohlen 
hat im traum. Und wenn er den profeten genau nach seiner 
beschreibung gesehen hat, glaubt er, was er sah, denn nach dem 
f:zadff war es der profet. Bei der umdeutung braucht man nun <las 
wissen der traumdeutung. Eine frucht, die ihm im traum so ver-
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boten wird, muss, wenn sie nach dem religionsgesetz erlaubt ist, 
mit hilfe der umdeutung die wahre absicht herauszufinden 
suchen. Vielleicht hat ihm der profet aber die frucht wegen einer 
personlichen schadigung verboten. Das (27) ist die kunst der 
traumdeutung, von der ich im gedicht sagte: Sie wird durch 
wissen erlangt (=wissen also nicht eigentlich theologischer, son­
dern traumdeuterischer art). Die enthi.illung (kasf), durch die die 
wahre bedeutung ebenfalls erlangt wird, ist eine sache der 
traumer, die zugleich seher sind, was ohne traumdeutung der er­
sten art geschieht. 

Der profet kann also sehr wohl im traum etwas befehlen, was 
nicht in koran und sunna steht oder diesen schriftlichen 
vorschriften widerspricht. Die welt der urbilder (cazam al-amfal, 
sic statt mifal) ist viel umfassender als die sinnenwelt ccazam al­
l:ziss) mit ihren sublunaren und tranlunaren dingen. Letztere ist 
wie ein ring in einer wi.iste. 

Das sehen des profeten ist aber auch sonst kein traumgewirre 
und schon gar nicht blendwerk des satans, sondern wahr. Bald ist 
es das, was man sieht, bald umzudeuten. Die umdeutung weist 
aber die wirklichkeit nicht zuri.ick, denn was nicht wahr ist, wird 
nicht umgedeutet. Durch die umdeutung sucht man die wahrheit. 
Nur traumgewirre sind nichtig und brauchen nicht umgedeutet zu 
werden. Der traum ist also wahr und der befehl auch. Tauchen 
zweifel i.iber das getraumte auf, so ist das wahre, das dahinter 
steckt, zu suchen. Diese regel gilt sogar fi.ir die befehle im wach­
sein aus koran und sunna. Kurz, traume und bef eh le des prof eten 
im traum sind wahr. 

Unrichtig ist der satz des al-clzz b. c Abdassalam und seiner 
gefolgsleute, dass man nichts tun di.irfte, was dem religionsge­
setzlich vorgeschriebenen widerspricht, weil man der genauigkeit 
des traumers nicht trauen di.irfe, der traumer auch nicht unter 
dem religionsgesetz (28) stehe (mukallaf). Das richtige sei die 
bevorzugung des wachseins. Mit andern worten: was getraumt 
wird, ob mit dem religionsgesetz i.ibereinstimmend oder nicht, 
habe der i.iberlieferung des wachseins den vortritt einzuraumen ... 

(29) Im folgenden will ich abki.irzend <las wichtigste zu dem 
problem des traumes, in dem der profet erscheint, sagen, und 
dadurch eri.ibrigt sich vielleicht auch mein vorhaben, eine beson­
dere abhandlung Ta/:zrfr kalam al-qawm zu schreiben (also hat 
c Ayyasi dieses vorhaben nie ausgefi.ihrt). 

Bubaris l:zad"i[ (Concordance 2, 200a): Wer mich im traum 
sieht, der sieht mich wirklich, denn der satan nimmt nie meine 
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gestalt an ... ljadf[: Wer mich sieht, sieht die wahrheit (oder 
Gott?). ljadff: Wer mich sieht, sieht die wahrheit, denn der satan 
verwandelt sich nicht in mich. ljadff: Wer mich im traum sieht, 
sieht mich selbst, denn der satan kann nicht in meiner gestalt 
erscheinen. ljadff: Wer mich im traum sieht, wird mich dann 
auch im wachen sehen. Der satan nimmt meine gestalt nicht an. 
Muslim dazu: Oder der sieht mich sozusagen (ka "anna) im 
wachen. Dies mit ausdriicklichem zweifel am wortlaut. Ismacm 
eindeutig: Der sieht mich (qad ra"anf) im wachen, anstelle von 
"wird mich dann auch sehen". So auch anderwarts. Var.: Der hat 
mich sozusagen im wachen gesehen. 

Zugrunde liegt iiberall die wahrheit des traums und (30) die 
unmoglichkeit fiir den satan, sich in der gestalt des profeten zu 
zeigen. 

Man hat die gestalt, in der der profet erscheinen muss, verschie­
den definiert: Einige: in der gestalt, in der er war. Andere: in der 
gestalt, in der er starb, so <lass die anzahl seiner weissen haare, 
namlich 20, erkennbar sind. Ibn Sirin pflegte einen, der den pro­
feten im traum gesehen haben wollte, aufzufordern, ihn zu 
beschreiben. Entsprach das bild nicht dem, was er wusste, so er­
widerte er ihm: Du hast den profeten nicht gesehen. Kulayb sagte 
zu Ibn c Abbas: Ich habe den profeten im traum gesehen. Ibn 
c Abbas: Beschreib ihn mir. Kulayb dachte an I:Iasan b. c Ali (den 
enkel des profeten) und beschrieb den profeten danach. Ibn 
c Abbas: Du hast ihn tatsachlich gesehen. 

Doch gibt es auch den l:zadft des profeten: W er mich im traum 
sieht, sieht mich wirklich, denn ich werde in allen gestalten gese­
hen. Doch ist dieser l:zadft wegen der schwache eines iiberlieferers 
schwach. 

Kadi Ahli Bakr b. al-c Arabi: Den profeten im traum sehen in 
seiner bekannten gestalt ist ihn wirklich wahrnehmen. Ihn in 
einer andern gestalt im traum sehen ist sein abbild (mital) sehen. 
Denn die erde verandert die profeten nicht. Die wahrnehmung 
ihres wesens (gat) ist eine wirklichkeit. Die wahrnehmung der 
eigenschaften (~ifat) ist ein abbild. Ein qadari sagte: Der traum 
hat nicht wirklichkeit. 

Der ausdruck "wird mich sehen" im l:zadft heisst: er wird die 
erklarung <lessen, was er gesehen hat, sehen, da es wahr und 
iibersinnlich ist. 

Der ausdruck "sozusagen" ist vergleich in dem sinn, <lass wenn 
er mich im wachen gesehen hatte, ich gleich ausgesehen hatte. 
Wachen ist wahr und wirklich, traum wahr und abbild. 
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Das immer im hinblick auf "seine bekannte gestalt", aber wenn 
man den profeten nicht in der ihm eigenen eigenschaft sieht, so 
handelt es sich um bilder (amfO.l). Nahert sich einem der profet 
oder wendet er sich einem zu, so ist <las fi.ir den traumer gut, im 
andern fall nicht. 

Mazari: Kadi Abu Bakr b. at-Tayyib schreibt: Wer mich im 
traum sieht, der sieht mich, bedeutet: Der traum ist wahr, kein 
traumgewirr und keine blosse spiegelfechterei des satans... (31) 
Andere: Der f:iadff ist rein ausserlich zu deuten: Wer mich sieht, 
nimmt mich wirklich wahr. Wenn es heisst: Der profet wird in 
anderer als seiner eigenschaft oder an zwei orten gesehen, so ist 
<las ein fehler in seiner beschreibung, und die einbildungskraft 
hat sich als sehkraft ausgegeben, einbildungen (bayalat) sind oft 
mit dem, was man sieht, vermischt. Das wesen des profeten ist in 
diesem fall "gesehen" (mar"l), seine eigenschaften aber sind "ein­
gebildet" (mutabayyala). Fur die wahrnehmung ist aber scharfe 
des auges und geringe entfernung oder <lass <las objekt ausserlich 
auf der erdoberflache oder begraben sei nicht voraussetzung. Das 
objekt muss nur vorhanden sein. Es gibt aber keinen beweis, <lass 
der korper des profeten geschwunden sei, im gegenteil, die echte 
tiberlieferung legt fest, <lass er erhalten ist. 

Kadi cryac.t: Moglicherweise ist das sehen des profeten in einer 
andern eigenschaft als der, die er in seinem leben gehabt hat, ein 
traum der umdeutung (ta "wfl), kein traum der wirklichkeit 
(f:iaqfqa), denn es gibt traume, die genau der wirklichkeit ent­
sprechen, und andere, die umgedeutet werden mtissen. Nawawi 
halt <las fi.ir nicht richtig und sagt: In wirklichkeit sieht man den 
profeten wirklich, ob in seiner bekannten eigenschaft oder in 
einer andern. 

Ibn J:Iagar: Das wird von Nawawi und ahnliches von Ibn Sirin 
berichtet. Ibn Sirin pflegte jemand, der ihm erzahlte, er babe den 
profeten im traum gesehen, aufzufordern, ihn zu beschreiben. 
Entsprach seine beschreibung nicht der tiberlieferten wirklichkeit, 
so sagte er: Du hast ihn nicht gesehen. 

Man wird beide auffassungen miteinander verbinden mtissen. 
Das sehen des profeten ist in beiden fallen wirklich. Das genaue 
bild des profeten im traum bedarf im wachen keiner deutung. 
Stimmt <las traumbild aber nicht mit der tiberlieferten wirklichkeit 
tiberein, so stammt der mange! von der einwirkung der einbil­
dungskraft, und dann muss <las bild gedeutet werden. 

Meiner meinung erstreckt sich dieses verfahren auch auf die 
getraumten befehle des profeten. Stimmen sie nicht mit dem reli-
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gionsgesetzlichen iiberein, so miissen sie umgedeutet werden. 
Man hat sich bier der traumdeutekunst zu erinnern: Wer einen 
jiingling sieht, hat das als strenges jahr zu verstehen. Ein alter 
mann bedeutet ein fruchtbares jahr. Einer mit fehlenden gliedern 
bedeutet liickenhaftigkeit der religion des traumers. Der traum ist 
auf alle falle wahr, muss aber bei abweichungen van der ausseren 
wirklichkeit umgedeutet werden. Das ist die vermittelnde einstel­
lung zu den beiden gegensatzlichen auffassungen in der frage. 

(32) Abu MuI:iammad b. Abi Gamra: Einige sagen: Wenn sich 
der satan nicht in die gestalt des profeten verwandeln kann, so 
muss einer, der den profeten in schoner gestalt sieht, es so deuten, 
dass die schonheit in seiner eigenen religion sitze. Hat die gestalt 
fehler an ihren gliedern, so geht das auf fehler in der religion des 
traumers. - Ich halte das fiir richtig und fiir die menschen fiir 
niitzlich. Der mensch erkennt daran, wo es bei ihm hapert. Denn 
der profet ist lichthaft wie ein heller spiegel, auf dem sich das 
abbildet, was ihm gegeniiber tritt. Er selbst bleibt unverandert in 
schonster gestalt trotz dieser bilder, die nur vom traumer etwas 
aussagen. 

Ibn I:Iagar: W er den profeten intakt sieht, sieht ihn wirklich. 
Und wer ihn beeintrlichtigt sieht, hat das auf sich zu beziehen und 
umzudeuten. 

Gazzali: "Der sieht mich" heisst nicht: er sieht meinen korper. 
Das werkzeug ist manchmal wirklichkeit, manchmal einbil­
dungsmassig. Die seele lindert das einbildungsmlissig vorgestellte 
bild (mitiil). Die vom menschen gesehene form (fokl) ist nicht 
vom geist oder korper des profeten, sondern ein bild (mitiil) von 
ihm. So ist auch das wesen Gottes, der im traum gesehen werden 
kann, iiber jede form erhaben. Aber seine bekanntmachungen an 
den menschen gehen iiber ein sinnliches bild. Das bild ist wahr 
als vermittlerin zur annliherung. Der trliumer kann sagen: Du hist 
Gott, im traum. 

(33) Ubbi schreibt nach zitierung des Mazari: Im traum ist also 
das gesehene, ob stein, berg, mensch oder anderes, immer nur ein 
bild (amtila), nicht die sache selbst. Daraus wird ersichtlich, was 
es heisst, wenn man sagt, es sei wahr, wenn zwei menschen zu 
gleicher zeit an zwei orten den profeten sehen, und der sinn des 
satzes: Wenn mich einer sieht, so sieht er mich, namlich: wer 
mein bild sieht, sieht mein bild. Grund: Der satan erscheint nicht 
im bild des profeten. Das ist zeugnis des profeten, dass der satan 
sich nicht im bild des profeten im traum darstelle, wie er auch 
sein heiliges wesen im wachsein var ihm gef eit hat. Das ist die 
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wahre deutung <lessen, dass ihn tatsachlich zwei menschen an 
zwei verschiedenen orten sehen. Die ~ufiyya erklaren das mit 
dem hinweis, dass auch die sonne obwohl am horizont, doch von 
zwei orten aus gesehen wird, aber nicht an zwei orten befindlich. 
Einen einzigen von zwei orten aus zu sehen ist richtig, im 
gegensatz dazu, einen an zwei orten befindlich zu sehen. Das 
ware gleich, wie wenn (?) Zayd die sonnenscheibe in einem haus 
und c Amr sie zu gleicher zeit in einem andern haus sahe. Eine 
solche voraussetzung ware eine unmogliche annahme, gleich wie 
die unmoglichkeit, dass zwei menschen sein heiliges wesen an 
zwei orten sehen wollten. So weit Ubbi. 

Er stellt sich zu den ~ufiyya, aber vor naherer tiberlegung 
glaubte er, "an zwei orten" meine das gesehene. Dabei ist es der 
sehende. "Zwei sehen ihn an zwei orten" heisst: die beiden sind 
an zwei orten. So darf man sprechen, denn man sagt: Der neu­
mond des festes wurde in zwei landern gesehen, im sinne von: 
Die sehenden befanden sich in zwei landern, nicht der halbnond 
war in zwei landern. 

Man kann sagen: Er wurde gesehen gegentiber den zwei lan­
dern am horizont ist gleich, wie wenn man sagt: Der profet wurde 
gegentiber dem ort zweier sehenden gesehen. Wenn der vorhang 
vor seinem heiligen wesen geltiftet wird ftir jemand in Marokko 
und ftir einen andern in Indien zu gleicher zeit, so sieht ihn jeder 
der beiden und jeder meint, er sehe ihn an ort und stelle. Er hat 
sich nicht vom ort fortbewegt. Das sehen des fernen ist so, wie 
wenn er nahe ware. Das ist nicht zu leugnen. Man kann ja auch 
den stern auf einem berg, auf einem minarett, an der seite einer 
mauer des hauses sehen und glauben, er sei gerade dart, wo man 
ihn sieht, und viele dummkopfe glauben das tatsachlich. Aber es 
ist nicht so. 

Qufayri: Den profeten nicht in seiner wirklichen eigenschaft zu 
sehen, bedeutet nicht notwendig, dass er es nicht sei, denn auch 
Gott kann gesehen werden, obwohl er tiber jede beschreibung er­
haben ist. Man glaubt auch, <lass er heruntergestiegen ist. Das 
beeintrachtigt nicht, dass man ihn sieht, sondern man hat eine 
form der umdeutung mitzurechnen. 

Tayyibi: Wer mich im traum in beliebiger eigenschaft, in der 
ich war, sieht, die aber nicht schlecht ist, der wisse, dass er einen 
wahrtraum gehabt hat, der von Gott kommt, und der eine ver­
heiss ung ist, nicht falsch, wie traume, die dem satan 
zuzuschreiben sind. Denn der satan erscheint nicht in meinem 
bild. Ebenso: der sieht die wahrheit, und der sieht mich. Denn 
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wenn bedingung und ausgleich (?gaziiJ?) sich vereinen, beweist 
das das ausserste und die vollkommenheit. D.h. er sieht mich so 
(34), dass dahinter nichts mehr ist (?). 

Qas!allanI in den M awiihib nach zitierung des TayyibI: 
Ergebnis der antworten ist, dass es gleichnishaft und bildlich ist. 
Das zeigt sein wort: Der sieht mich sozusagen im wachsein. (wo 
ist "erstens"?) 

2) Bedeutet: er wird im wachsein die umdeutung des traums se­
hen. 

3) Bedeutet: er ist den leuten seines zeitalters vorbehalten, die 
an ihn glaubten, bevor sie ihn sahen. 

4) Bedeutet: er sieht ihn in dem spiegel, den er hat, wenn es 
ihm moglich ist (??). lbn J:Iagar: Das ist eine sehr entfernte 
auslegung. 

5) Bedeutet: er sieht ihn an der auferstehung, mit bevorzugter 
personlicher besonderheit, nicht schlechthin: wer ihn sieht von 
denen, die ihn im traum nicht gesehen haben. Richtig ist, was wir 
tiber das sehen des profeten schon gesagt haben. Die ausdehnung 
auf alle formen, in denen man ihn sieht, unter der bedingung, 
dass er in seiner wirklichen form zu beliebiger zeit ist, jugend, 
mannesalter, alteres mannesalter oder ende des lebens. Ftir ande­
res muss die traumdeutung einsetzen, die mit dem zustand des 
traumenden zu rechnen hat. Einige sagten: Wenn einer ihn als 
greis sieht, so ist das das ausserste des friedens. Als jtingling: das 
ausserste an krieg. 

Abil Sacid Al:imad b. Mut:iammad b. Na~r: Wer einen profeten 
in seinem zustand und seiner beschaffenheit sieht, hat den beweis 
fiir die richtigkeit seines zustandes und die vollkommenheit 
seines ansehens und seines sieges. Sieht jemand ihn in 
verandertem zustand, mit zorniger miene zum beispiel, so deutet 
das auf einen schlechten zustand des traumers. 

Qarafi (GAL S I, 665, gest. 684/1285) in al-Qawiicid, gefolgt 
von ZarkasI (GAL II, 91-92, gest. 794/1392) im al-lfiidim, ge­
folgt von weiteren gelehrten: Das sehen des profeten ist nur bei 
zweien richtig: 

1) beim profetengenossen, der ihn gesehen hat und seine eigen­
schaft kennt, in <lessen seele sich sein bild eingepragt hat, so dass 
er, wenn er ihn sieht, klar weiss, dass er sein bild gesehen hat, das 
der satan nicht annehmen kann. 

2) bei dem mann, der wiederholt die eigenschaften des profeten 
in btichern gelesen hat, so dass sie sich in seiner seele eingepragt 
haben, wie das bei einem, der ihn wirklich gesehen hat, 
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geschieht. Auch er weiss bei der erscheinung klar, <lass er sein 
bild gesehen hat. 

Alle andern konnen nicht iiberzeugt sein, <lass sie den profeten 
vor sich haben in seinem bild. Es kann der satan sein (weil es 
nicht sicher das bild des profeten ist). Da niitzt es gar nicht, wenn 
der gesehene sagt: Ich bin der gesandte Gottes. 

Raw¢at al-f:zukkam des kadi SurayJ:i von unsern gefahrten: 
Wenn der profet sagte: Der hat von dem soundso viel zugut, darf 
der horende dem einen zu ungunsten des andern dies bezeugen? 

Zarkasi von scheich clzz ad-din ba!fb al-Asmi.inayn: Mein vater 
berichtete mir: Ein mensch sah den profeten im traum. Der profet 
sagte: Geh dort hin und nimm die dortigen bodenschatze, eine 
abgabe des fiinftels obliegt dir nicht. Er ging und fand das so, 
fragte aber die rechtsgelehrten von Damaskus. Diese entschieden 
alle, <lass die abgabe fiir ihn nicht fallig sei, denn das sehen des 
profeten sei erwiesen und der satan nehme die gestalt des 
profeten nicht an. Aber clzz ad-din b. c Abdassalam bestimmte, 
<lass die abgabe fallig sei, denn eine zuwiderhandlung bedeute 
eine abrogierung, die die off enbarung nicht erleiden diirfe nach 
dem tod des profeten. Taqi ad-din b. Daqiq al-cld bemerkte, clzz 
ad-din habe so entschieden <lurch bevorzugung der iiberlieferung 
vor der richtigen wiirdigung der wahrhaftigkeit des traumers. 
Wahrscheinlich meinte er damit die bevorzugung der allge­
meinen iiberlieferung fiir die notwendigkeit der abgabe <lurch 
den text gegen eine aberrante iiberlieferung tiber einen traum. 
Das erste verdient den vorzug (also die pflicht der abgabe). 

Ubbi, mit meinungsverschiedenheiten anderer: Wenn jemand 
im traum vom profeten die mitteilung horte, er sei geschieden, 
und er wtisste mit sicherheit, dass er nicht geschieden ist, muss er 
sich dann scheiden, weil der profet nur die wahrheit sagt, oder 
muss er nichts tun? Nach Qarafi ist die mitteilung des profeten im 
wachsein vorauf gehend seiner mitteilung im traum, und die 
moglichkeit der ungenauigkeit im traum ist tiberwiegend gegen 
die ungenauigkeit im nichtgeschiedensein. Nur wenige sind im 
abbild des profeten so genau, namlich nur leute, die die gestalt 
des profeten genau kennen. Das vorwiegende ist notwendig (also 
die dinge des wachseins). 

Ein mann kam zu Ibn al-Bara" in der moschee al-Qubba zu 
Tunis und sagte: Ich habe gestern den profeten (39) gesehen. Er 
sagte mir: Sag dem soundso, er solle dir eine kutte geben. Der 
gelehrte sagte zu ihm: Mir sagte er aber im wachsein: Ich gebe dir 
im wachsein nichts. Der mann ging zu einem frommen (heiligen) 
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Abu c Abdallah al-Magribi nahe bei der moschee. Dieser gab ihm. 
Es wurde ihm gesagt: Der mann liigt gewohnlich. Der scheich 
sagte: Wenn ich sicher wilsste, dass er die wahrheit sagt, wilrde 
ich ihm sogar die ganze welt geben (der scheich vertraute also 
mehr auf den traum mit dem profeten oder hielt einen traum mit 
dem profeten filr unbedingt richtig). So weit Ubbi. 

Mui).ibb ad-din al-Faysi (GAL II, 304) in seiner Takmilat as­
sfra as-fo"miyya: Nawawi schreibt: Wenn der profet jemand etwas 
empfehlenswertes befiehlt oder von etwas verbotenem abhalt 
oder zu etwas gutem filhrt, besteht kein grund, das nicht zu be­
folgen, da das dann nicht nur auf dem traum beruht. 

Ergebnis: Der traum ist wahr. Stimmt das gesehene mit den 
eigenschaften des profeten ilberein, so ist umdeutung nicht am 
platz. Im andern fall ist umdeutung fallig. So auch seine befehle. 
Stimmen sie zu dem ilberlieferten, so sind sie wortlich zu 
nehmen. Im andern fall sind sie umzudeuten. Das entsprechend 
Nawawi. 

Man kann einwenden: Die ilberlieferten nachrichten durch den 
traum sind soviel wie schwache f:tadffe und aberrant. Sie konnen 
nur gefolgschaft verlangen im guten. Das ist nicht falsch. Denn 
das gesetz (korr.) erreicht niemals den traum, schon gar nicht den 
traum des profeten, der wahr ist und mit dem der satan nichts zu 
tun hat. Das religionsgesetz selber gilt ja als eine art des traumes, 
da darin verheissungen (mubassiriit) liegen und er ein 46stel der 
profetenschaft ist. Gewiss konnen mitteilungen des traumes 
mitteilungen des wachseins zuwiderhandeln. Was aus koran und 
sunna genommen wird, was immer die methode sei, worauf die 
forschung grtindet und die ausdeutung (ta"wll) beruht, so ist das 
erschlossen, im gegensatz zum traum, dessen mitteilungen auf 
andern wegen ausgedeutet und verstanden werden milssen. Nur 
sind diese wege nicht festgelegt, und darum zwingt uns das gesetz 
nicht, sich daran zu halten und dem erschlossenen zu folgen. 
Wenn aber der mensch darin das versteht, was mit dem gesetzlich 
vorgeschriebenen ilbereinstimmt, soll er danach handeln, im an­
dern fall sich des urteils enthalten. 

Scheich c Abdalqadir b. Mugayzil as-Sagili (schrieb 89411489, 
GAL S II, 152) in seinem buch Al-kawiikib az-ziihira ft gtimac al­
awliyii" yaq?,atan bi-sayyid al-awwalfn wal-iibirfn ft d-dunyii wal­
iibi ra (in GAL fehlt yaq?,atan) zitiert die vorigen texte und 
schliesst: Qarafi sagt schliesslich dasselbe wie kadi clya<;l und lbn 
I:Iagar. Qarafi meint mit den beiden mlinnern, dass sie den profe­
ten wirklich gesehen haben und dass das keine umdeutung oder 
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ausdeutung erfordert, da die traumdeutung eine wissenschaft der 
forschung ist und forschung (igtihiid) auf wahnen beruht ahnlich 
wie rechtslehre (jiqh). Forschung hat nichts zu sagen in den 
qar"iyyiit, wie man weiss. (35) Anders wer den profeten nicht in 
seiner eigenschaft sieht. Der kann nicht iiberzeugt sein, <lass er 
ihn sieht. Der erste zustand ist qa!ciyya, der zweite ;anniyya ... 

lbn Battal: Er wird mich im wachen sehen, heisst, bewahrhei­
tung des traumes im wachsein, nicht: er wird ihn erst im jenseits 
sehen, denn am tage der auferstehung werden ihn alle mitglieder 
seiner gemeinde sehen, ob sie ihn im traum schon gesehen haben 
oder nicht. 

Ibn at-Tin: W er an ihm glau~te in seinem leben, ohne ihn gese­
hen zu haben, weil er abwesend war. Das ist eine verheissung fiir 
alle, <lass sie ihn noch vor dem tod im wachsein sehen werden, 
wie einige gelehrte sagen. 

Mazar!: Die lesart "so sieht er mich sozusagen im wachen" ist 
ausserlich zu nehmen und klar. Die lesart "so wird er mich im 
wachen sehen" kann auf seine zeitgenossen gehen, die nicht aus­
gewandert waren und ihn nicht gesehen hatten. Der traum hatte 
diesen angekiindigt, <lass sie ihn im wachen noch sehen wiirden. 

Kadi clyad: Eine auffassung: "Er wird sehen" bedeutet die aus­
deutung jenes sehens im wachen und die richtigkeit dieses sehens. 
Nach anderer auffassung bedeutet das sehen im wachen das sehen 
im jenseits. Doch sehen ihn ja alle gemeindeglieder im jenseits, 
ob sie ihn schon im traum gesehen haben oder nicht. Kadi cryac;l 
erwidert: Moglicherweise bewirkt das sehen des profeten im 
traum mit seinen richtigen eigenschaften sein besonderes 
entgegenkommen im jenseits, so dass man ihn in besonderer nahe 
sieht und einem seine fiirsprache zuteil wird u.a., also personliche 
bevorzugungen. Moglicherweise wird umgekehrt Gott einige 
sunder an der auferstehung <lurch nichtsehen des profeten 
strafen, wenigstens eine zeitlang. 

Ibn Abi Gamra anders: Zitiert Ibn c Abbas oder einen andern. 
Der sah den profeten im traum. Nach dem erwachen blieb er 
nachdenklich iiber den profetenausspruch da, als seine tante 
Maymfma, jedesfalls eine gattin des profeten, ihm den spiegel, 
der dem profeten gehorte, vorhielt. Er sah darin nicht sein 
eigenes bild, sondern das bild (~ura) des profeten. 

Ibn J:Iagar fiihlte sich gest6rt von der tatsache, <lass so viele 
leute den prof eten im traum, dann ab er nicht im wachen gesehen 
hatten. 
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In den Mawahib: Einer sagte: Das sehen des profeten erfolgt 
nicht mit den ausseren augen, sondern mit den inneren (ba~a'ir). 
Das bedeutet keine beschrankung des gesehenen, denn dieser 
wird (36) vom osten bis zum westen, von der erde bis zum thron 
gesehen, wie die gestalten in gegeni.ibergestellten spiegeln. Die 
gestalten gehen auch nicht in den korper des spiegels. Das auge 
des blickenden ist allen daseinsdingen gegeni.iber wie der spiegel. 
Die verschiedenheit der erscheinung des profeten beim sehen in 
dem sinn, <lass der eine ihn als greis, der andere als ji.ingling, ein 
dritter als lachend, ein vierter als weinend sieht, geht auf den zu­
stand des traumers zuri.ick. So kann auch eine gestalt in verschie­
den geformten und verschieden grossen spiegeln verschieden er­
scheinen. In einem grossen sieht man ein grosses gesicht, in 
einem kleinen ein kleines, in einem krummen ein krummes, in 
einem langen ein langes (<las mi.isste anders ausgedri.ickt werden). 
Der unterschied bei den gesichtern geht also auf einen unter­
schied der sehenden zuri.ick. So sind auch die zustande der 
traumer gegeni.iber dem profeten verschieden. Sieht einer den 
profeten lachelnd, so ist das ein hinweis, <lass er sich an die sunna 
halt, wie es scheint. 

Badr ad-din az-Zarkasi antwortete auf die frage, wieso mehrere 
menschen zu gleicher zeit in weit voneinander entfernten gegen­
den den profeten sehen konnen und das sehen <loch wahr ist. Er 
sagte: Der profet ist eine lampe. Das licht der sonne in dieser welt 
ist ein abbild des lichts des profeten in samtlichen welten. Wie 
man die sonne im osten und im westen sieht zu gleicher stunde, 
aber in verschiedenen eigenschaften, so auch den profeten. 

Ubbi: Gott feite das bild des profeten davor, vom satan benutzt 
zu werden im traum, genau so wie er sein heiliges wesen (gat) 
vor dem satan im wachen gefeit hat. Merkwi.irdig ist die be­
schrankung des sehens des profetens auf zwei manner <lurch 
Qarafi und die moglichkeit, die er zugibt, <lass weitere leute eine 
form sehen, die der satan angenommen hat, trotz dem zeugnis 
des profeten, <lass der satan <las nicht tue. W enn man das wahre 
traumgesicht des profeten nicht auf die zwei manner beschrankt, 
woran erkennt dann der dritte, <lass er sein bild gesehen hat? Die 
antwort ist: Es ist moglich, <lass nach einem glauben, den Gott 
dem sehenden schafft, das, was er sieht, sein bild ist. Es ist schon 
gesagt worden, <lass <las substrat der wahrnehmung des traumers 
vom traum nicht vernichtet wird. Qarafi: Wenn feststeht, <lass <las 
sehen seines besonderen bildes fi.ir richtig gehalten werden muss, 
so wird <las schwierig <lurch <las, was in den traumlehrbi.ichern 
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steht, dass man ihn als greis, als jiingling, als schwarz, als ohne 
(?) fiisse und augen und in unterschiedlichen bildern sieht, die 
nicht bild sind. Antwort: Die zustande sind die eigenschaften des 
sehenden. Die zustande der sehenden erscheinen an dem 
profeten, er ist wie ein spiegel fiir sie. Schwarz kann bedeuten: 
der sehende ist ungerecht. Ohne augen bedeutet: der sehende ist 
glaubenslos. Ohne fiisse: der sehende hat das religionsgesetz nicht 
beachtet. (37) Jiingling: man wird sich iiber den sehenden lustig 
machen. Greis: man verehrt die profetie. 

Ich (Gazzali? rand) fragte einen meiner scheiche: Wenn man 
den profeten richtig in solcher art sehen kann, wieso bleibt dann 
das bild, aber er nicht, und er war auch nicht so im leben. Der 
scheich antwortete: Wenn du einen jungen vater hattest, wiirdest 
dann von ihm weggehen und wiederkommen und fandest ihn als 
greis oder es hatte ihn gelbsucht oder schwarzsucht, aussatz oder 
lepra befallen und seine glieder werden nicht mehr brauchbar, 
wiirdest du dann zweifeln, dass es dein vater ist? Ich verneinte. 
Er: So ist dein bild, das sich von ihm in dir eingepragt hat und 
sich <lurch nichts zerstOren !asst. Die beiden manner haben das. 
Aber der dritte vertraut nicht darauf, dass er ihn gesehen hat. 

Das soll geniigen. Nur noch zwei worte iiber das, was der 
profet hinsichtlich des traumens von ihm befiehlt: 

Nawawi in seinen Fatawf: Das sehen des profeten im traum ist 
nicht nur den frommen eigen. In der Raw<ja: Man befolgt den 
einem traumer im traum vom profeten gegebenen befehl, der 
nicht in den gesetzen steht, darum nicht, weil er nicht genau ist, 
nicht weil er zweifelt, denn man nimmt von nachrichten nur auf, 
was ein genauer ((l,abit) und unter dem gesetz stehender 
(mukallaf) sagt. Ein schlafender ist aber das gegenteil. 

Schon Ibn a~-~alaJ:i hatte dies gesagt in seinen Fatawf und 
angefiigt: Dies kommt nicht vom f ehlenden vertrauen auf das 
gesehene, sondern vom fehlenden vertrauen auf die genauigkeit 
(<jab!) des sehenden, denn der schlafzustand ist ein iibersinn­
lichkeitszustand und das gedachtnis ist vernichtet fiir genaue auf­
nahme <lessen, was geschieht. 

Ibn Mugayzil stimmt lbn al-Ustag nicht bei, wenn dieser be­
hauptet, das sehen des profeten und seine worte sind wahr. 

Kadi I:Iusayn in seinen F atawf, iiber die frage des ramac;lan­
fastens: Wer am 30. Sacban in der nacht den profeten sieht, der zu 
ihm spricht: Morgen befiehl den ramac;lan ! darf das nicht, denn 
der profet selbst hatte bestimmt, das gehe nur <lurch das sehen des 
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halbmondes und vollendung der dreissig. Und eine anzahl der 
genossen stimmt darin tiberein ... 

In den Fatawz des I:Ianafi: Ein mensch sah den profeten im 
traum in der von ihm tiberlieferten gestalt und fragte ihn nach 
entscheidungen gegen seine rechtsschule, wenn es dem text und 
dem consensus nicht zuwiderlaufe, und erhielt die antwort: 
Dartiber gibt es zwei moglichkeiten: 

1) Man nimmt sein wort wortlich, denn dieses ging dem analo­
gieschluss voraus. 

2) Der analogieschliess (38) ist beweis, traume dagegen verdie­
nen kein vertrauen. Man darf also um ihretwillen nicht den be­
weis auf geben. 

Aus dem Kitab al-Gadal des Abil Isl_laq al-Isfarayini: Sahe ein 
mann den profeten im traum und dieser befohle ihm etwas, muss 
man ihm gehorchen, wenn man erwacht ist?... In der sammlung 
des Ibn a~-~alal_l heisst es dazu: Es gibt zwei moglichkeiten tiber 
die notwendigkeit des sich an den befehl haltens (Hrsg.: bricht 
hier ab). 

CIII 
(Macsul 13, 274; D 1.1.19, 83) 

(274) Al_lmad b. cAbdarral_lman al-Masgdadi at-Tizarkini (gest. 
958/1551) schreibt in einem brief an Sacid b. c Abdannacim: 
Noch schlimmer sind die unbekannten stimmen, die dem 
menschen im schlaf oder im wachen etwas vorschwatzen. 
Schenkt ihnen kein vertrauen, auch wenn einer van euch, der 
solche hort, behauptet, er habe sie vom profeten gehort im traum, 
denn danach sich in der religion einzurichten ist nicht erlaubt, 
bevor man sie mit dem mohammedischen religionsgesetz ver­
glichen hat. Stimmen sie dazu, so ist der traum wahr und ist das 
gehorte wahr. Widersprechen sie dem gesetz, so ist der traum 
wahr, aber das gehorte ist eine einflilsterung des satans oder der 
triebseele, denn diese beiden flilstern im wachen und im schlaf 
ein. Die geschiltztheit gegen die verfilhrung des satans ist zwar 
gewahrleistet im sehen (ru"ya) der gestalt des profeten, aber nur 
wie Kadi ciyac;l im Ikmal und anderwarts dies erklart. Abil 
Zakariyya Yal_lya an-Nawawi schreibt in seinem buch Al-asma" 
wal-lugat bei der besprechung der eigenschaften des profeten: 
Wer ihn im traum sieht, sieht ihn richtig. Denn der satan erscheint 
nicht in seiner gestalt. Indes darf der mensch, der ihn so sieht, 
niemals nach dem handeln, was er van ihm hort, wenn das, was 
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mit vorschriften zusammenhangt, gegen das ist, was im religions­
gesetz steht, wegen der ungenauigkeit des sehenden. Es besteht 
kein zweifel iiber den traum (ru,ya), denn die nachricht geht auf 
einen genau arbeitenden und verpflichteten. Der traumer aber ist 
anders. So weit Nawawi... Wenn wir aber beachten, was Qarafi 
(gest. 684/1285) in seiner Qabfra schreibt, namlich dass das 
sehen (ru,ya, im traum) des profeten absolut nur zweien moglich 
ist: einem profetengenossen und (druck: oder) einem, der die 
eigenschaften des profeten so gut auswendig weiss, wie wenn er 
sie statt bloss gehort auch gesehen hatte, so dass ihm sein bild in 
keiner weise unklar ist oder werden kann, so ist das sehen des 
profeten im traum (ru,yahu) sehr selten ... 

CIV 
(lbn Taymiyya: Qacida galfla ft t-tawassul wal-wasfla 28-33; D 

1.1.18, 228) 

(28) Dazu gehoren leute, die glauben, der gesehene sei Gott. Er 
und seine genossen glauben, sie sahen Gott im wachzustand, und 
ihr ausweis ist, was sie schauten. Sie sind bei dem, was sie 
berichten, durchaus wahrhaftig, aber sie wissen nicht, (29) dass es 
ein satan war. Das ist oft scharen van unwissenden gottesanbetem 
geschehen, und der eine oder andere van ihnen glaubte, er sehe 
Gott mit seinem ausseren auge im diesseits. Viele van ihnen sa­
hen, wovon sie glaubten, es sei Gott, aber es war ein satan. Viele 
van ihnen sahen jemand, van dem sie glaubten, es sei ein profet, 
ein frommer (heiliger) mann oder al-ija<;lir, und in wirklichkeit 
war es ein satan. Im SaJ:izJ:i steht fest vom profeten, <lass er sagte: 
"Wer mich im traum sieht, der sieht mich wirklich, denn der satan 
nimmt niemals meine gestalt an". Das gilt aber nur fiir den traum, 
weil das sehen im traum real oder vom satan sein kann. Gott hin­
derte ihn aber daran, sich in gestalt des profeten im traum zu 
zeigen. Im wachsein dagegen hat nie jemand den profeten mit 
seinen au gen im diesseits gesehen. W er glaubt, der gesehene sei 
der tote mensch, der ist van seinem unverstand geschlagen. 
Damm ist so etwas auch nie einem der profetengenossen oder 
deren nachfolger geschehen. 

(32) Kurz, eine der schlimmsten ursachen fiir die irrefiihrung 
der polytheisten ist das, was sie bei den gotzenbildem sehen und 
horen, also dass ihnen etwas van einem abwesenden kundgetan 
wird oder etwas, was die erfilllung eines anliegens oder ahnliches 
enthalt, erfolgt. Sieht einer van ihnen ein grab sich auftun und 
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einen strahlenden scheich daraus hervortreten, der ihn umarmt 
oder anspricht, so glaubt er, es sei der dort begrabene profet. 
Aber das grab hat sich gar nicht auf getan, sondern der satan hat 
ihm das bloss vorgespiegelt (mattala lahU giilika), wie er einem 
andern vorspiegelt, die mauer spalte sich und eine menschenge­
s talt komme heraus. Es ist aber der satan selber, der 
menschengestalt annimmt und <sich> ihm zeigt, als ob er aus der 
mauer hervortrete. Manchmal sagt der mann zu dem, der ihn aus 
dem grab herauskommen sieht: Wir bleiben nicht in unserm grab, 
sondern von der zeit an, da unsereiner begraben wird, geht er aus 
dem grab heraus und spaziert unter den menschen herum. 
Andere sehen den toten an der eigenen beerdigung herumgehen 
und einen bei der hand fassen und dergleichen. Die irrenden 
stellen das entweder in abrede (?) oder glauben, es sei das wunder 
eines gottesfreundes. Sie glauben, die betreffende person sei der 
profet selbst oder der fromme (heilige) mann oder ein engel in 
dessen gestalt. Manchmal sagen sie auch, es sei sein geistwesen 
(rii~iiniyya), seine feingestalt (raqfqa), sein geheimnis (sirr), sein 
urbild (mifiil) oder sein geist, der sich verleiblicht habe, ja es 
kommt vor, dass man jene person an zwei orten zugleich sieht 
und glaubt, der eine korper sei zur gleichen zeit an zwei orten, 
ohne zu ahnen, dass es sich um einen menschen handeln kann. 

(33) Wer einen (lebenden) profeten oder engel sieht und zu 
ihm spricht "bete ftir mich", den ftihrt das nicht zum poly­
theismus, im gegensatz zu einem, der einen in seiner abwesenheit 
anruft, denn das fi.ihrt zu polytheismus... denn der abwesende 
oder tote hindert keinen, der polytheismus treibt, sondern wenn 
das herz sich an sein bittgebet und seine fi.irbitte hangt, ftihrt das 
zu polytheismus. Er wird angerufen und der ort seines grabes 
oder standbildes usw. wird aufgesucht. .. 

CV 
(Yafi 0 1: Irsiid wa-ta{rfz 232-235; D 1.1.19, 51) 

(232) Der 5. ~adff, bei AbU Dawiid unter den ~adffen des AbU 
Hurayra: Der profet sagte: Keiner grilsst mich (yusallim calayya) 
ausser Gott gibt mir meinen geist zurilck, so dass ich ihm den 
gruss erwidere. 

Das haben vie le erfahren, und zwar im wachsein. Ja der prof et 
kam manchmal heraus, um mit den besuchern zusammenzutref­
fen (liqii' az-zuwwiir). Einige haben das im wachsein auf dem 
wege der enthtillung (kasf), andere im traum erlebt. 
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Ein solcher traum ist folgender; er beweist die freundliche an­
teilnahme des profeten, seine liebe zu den frommen und armen, 
seine vergeltung schon bloss fiir den guten willen, die intention: 
Ein frommer sayyid kam von der wallfahrt nach Jerusalem in den 
l:ligaz zurilck und wollte vor dem besuch Mekkas dem profeten 
in Medina einen besuch abstatten. Aber die klirze der zeit der pil­
gerfahrt und die schwierigkeit des weges hinderte ihn daran. In 
Badr grlisste er (sallama) den profeten und sprach ihm sein be­
dauern darliber aus, dass er nicht zu ihm gehen konnte und an 
ihm vorbeireisen mlisse. Da erblickte er in der nacht auf den 
montag am letzten gii 1-qacda in Badr sich auf einem thron in 
einem schloss mit bachen, blumen und vogeln und neben ihm 
Sahl b. c Abdallah at-Tustari ebenfalls auf einem thron, in seiner 
hand ein koranexemplar. Der traumer erzahlt: Ich naherte mich 
mit einem freund dem Sahl und bat ihn um ein bittgebet. Sahl 
sagte: Zuerst das werk, dann das bittgebet. Dieses schloss gehort 
dir, und ich bin zu deinem besuch gekommen. - Der traumer 
hatte unterwegs den profeten mit zwei qa{iden gelobt und auch 
Sahl in einer von zwei qa~iden, in denen er die frommen heiligen 
verherrlichte, erwahnt. - Der traumer erzahlt weiter: Danach sah 
ich jemand vier grline ehrengewander bringen (234). Zuerst 
wurde Sahl mit einem, dann ich und mein freund mit zwei 
andern bekleidet, dann zog er sich das vierte selber an. Wir 
getrauten uns nicht, uns zu ihm auf den thron zu setzen, obwohl 
wir aufgefordert wurden, und sagten: Wir sind nicht wlirdig, das 
gleiche zu bekommen wie du, Sahl. Bitte erst Gott, dass er es gibt. 
Sahl betete, und nun wurden zwei throne (kursf) gebracht, einer 
ftir mich und einer fiir meinen freund. Sahl forderte mich auf, 
das ritualgebet zu leiten. Ich wollte nicht Sahl vorbeten. Also 
libernahm Sahl dieses amt. Dann bat ich ihn abermals um ein 
bittgebet fiir uns zwei. Sahl erwiderte: Gleich kommt der profet. 
Der profet erschien mit einer anzahl seiner genossen. Der profet 
begann mit der ~alah. Sahl kniete vor ihm nieder. Der profet 
sagte: Du verweigertest den beiden das bittgebet, hast aber uns 
gegentiber die hOflichkeit gewahrt? Wo ist der scheich soundso 
(der traumer)? Ich bin nur gekommen, ihn zu besuchen, dem so 
schwer ankommt, mich nicht besuchen zu konnen. Der traumer 
stieg vom thron, setzte sich vor den profeten und weinte. Der 
profet streichelte ihm Uber den kopf und sprach: Gott gebe dir 
gelingen, ihm zu gehorchen, und helf e dir dazu. Dreimal. Der 
traumer bat um ein geistliches vermachtnis. Der profet sagte: Ich 
empfehle dir die furcht vor Gott und den gehorsam ihm 
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gegentiber. Dreimal. Der traumer: (235) Gib uns beiden ein 
geistliches vermachtnis! Profet: Ich gebe euch allen das eben mit­
geteilte vermachtnis. Dann brachte jemand frtichte auf seinem 
kopf und stellte sie var den profeten. Der profet gab allen anwe­
senden van einem granatapfelkern, den er den frtichten entnahm, 
zu essen. 

CVI 
(Ibn al-Gawzi: Munta?,am 8, 177-179; D 1.1.19, 12) 

(177) Hilal a~-Sabi hat 399/1008 in kaltem winter einen traum, 
in dem ihm Mohammed erscheint. Dieser fohrt ihn zur waschung 
und zum ritualgebet, das er ihm vormacht. Mohammed fragt ihn, 
warum er den islam nicht annehme, da <loch alle argumente ftir 
ihn sprachen, und schtittelt ihm die hand. Hilal gibt ihm die seine. 
Mohammed !asst ihn im traum bekennen, <lass Gott einer sei, und 
sagen: "Und du, Mohammed, hist sein gesandter an seine 
knechte ... " Hilal erwacht und findet sich in der halle aufgestan­
den. Er ruft <las haus zusammen und erzahlt, was er erlebt hat. 
Alle beschimpfen ihn ausser seinem vater, der ihn wieder ins bett 
gehen heisst und Iachelt. Am morgen stellt man auch fest, <lass 
das eis, <las sich tiber dem wasser befunden hatte und <las er zur 
rituellen waschung im traum zerschlagen hatte, tatsachlich 
zerschlagen ist. Einige zeit spater sieht er den profeten ein zweites 
mal im traum in der stadt Bagdad. Er ktisst ihm die hand. Der 
profet tadelt ihn, <lass er seine bekehrung nicht wahrgemacht hat. 
Er ftihrt ihn in die dortige moschee und heilt <lurch handauflegen 
einen wasserstichtigen burasaner, der dart liegt. Hilal sagt: "Gott 
segne dich, o gesandter Gottes ! Wie schon die bewahrheitung 
deiner sache" usw. Dann erwacht er. Im jahr 403/1012-3 sieht 
Hilal in einem traum den profeten auf einem pferd vor einem 
zelt, in dem er sitzt. Der profet wendet sich ihm zu. Hilal ktisst 
ihm den steigbtigel und bietet ihm ein kissen an, nachdem er 
abgestiegen ist. Wieder tadelt ihn der profet wegen seiner saum­
seligkeit gegentiber dem islam. Es gentige nicht, innerlich <las 
richtige zu denken, wenn man ausserlich immer noch das falsche 
tue. Jetzt bekehrt sich Hilal wirklich. Fabr ul-mulk schickt ihm 
reiche geschenke, aber er will nichts weltliches mit der religion 
vermischen und lehnt die annahme ab ... 

Seine spatere frau hatte ebenfalls einen traum. In diesem sah sie 
den profeten und seine genossen, darunter c Ali. c AH gtirtete Hilal 
mit einem seiner beiden schwerter, und der profet gab ihm den 
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handschlag. c Ali sprach zu der frau, die zusah: Er ist besser als du 
(die du an seinem islam zweifelst). Nach einem bericht soll der 
profet ihm im zweiten traum die geburt eines sohnes voraus­
gesagt und ihm befohlen haben, diesen Mohammed zu nennen. 
(Das war dann der MuJ:iammad b. Hilal a~-,Sabi, verfasser der 
Hafawiit niidira, gest. 480/1088. Unser Hilal starb 448/1056). 

CVII 
(lbrfz 224, zit. RimiiJ:i l, 200; D 1.1.18, 161) 

(224) Er (verfasser von Jbrzz) sah einen mann, der den profeten 
im wachzustand sah und von ihm den duft Medinas in Fes roch ... 

Ich (verfasser) horte diesen mann sagen: Wir waren auf der pil­
gerfahrt. Als ich das grab des profeten besuchte, packte mich ein 
ausnahmezustand, und ich sagte: 0 gesandter Gottes, ich glaubte 
nicht, in eure stadt zu gelangen und dann wieder nach Fes 
zurilckzukehren. Da hOrte ich eine stimme vom grab her, die 
sprach: Wenn ich in diesem grab verwahrt (mabziln) bin, so 
bleibe einer von euch, wenn er herkommt, hier! Wenn ich aber 
bei (ma ca) meiner gemeinde bin, wo immer sie sein mag, so 
kehrt in eure heimat zurilck! Ich kehrte in meine heimat zurilck. 

CVIII 
(AJ:imad Baba: Nay! al-ibtihiig 206; D 1.1.18, 28) 

(206) c Ali b. MuJ:iammaj b. MuJ:iammad b. Wafa al-Qurasi 
aban al-An~ari umman as-Sagili (759-807/1358-1405), nach Su­
yu~i: Als er erst fiinfjahrig in der schule war, lehrte ihn der profet 
sure 93, bis er sie aus seinem munde intus hatte. Der profet trug 
dabei ein baumwollenes hemd, <lessen armel ihm bis zum hand­
gelenk (rusg) reichten. Als er dann 25-jahrig war, sah er den 
profeten einmal, als er beim morgengebet war, wieder in dem 
gleichen hemd. Ibn Wafa schlief nicht (traumte also nicht). Der 
profet zog sich das hemd aus und bekleidete ihn damit. Dann zog 
er ihn an seine brust und sagte: "Das wohlwollen deines herrn 
(mit dir) sprich aus!" Sofort dichtete er: ... (folgen die anfangs­
verse eines gedichtes, das Uber 40 verse zahlen soll). 



610 DIE TA$UYA IN $0FISCHEN ZUSAMMENHANGEN 

CIX 
(Sarqi: Bugya 212-216, 272; D 1.1.18, 88-90) 

(212) Wenn etliche irrttimlich das sehen des profeten im 
wachen ftir unmoglich halten, weil damit verbunden sei (213), 
dass er aus dem grab steige und auf den markten herumgehe und 
sein grab dann leer sei von seinem korper, so hat dies Ibn ijagar 
al-Makki zuriickgewiesen mit den worten: Diese folgerungen 
sind alle keineswegs notwendig ... Nachzulesen in Al-gays al­
kabzr. Ibn ijagar al-c Asqalani folgerte aus der moglichkeit, seine 
gestalt in der welt der sinne zu sehen: Dann sei der sehende ein 
profetengenosse. Haytami wies auch das zuriick und ebenso 
Suyuti in Tanwfr al-f:ialak, da ja zur profetengenossenschaft 
gehore, <lass man den profeten gesehen hat, als er noch in der 
irdischen welt (mulk) war. Unsere hier gemeinte art des sehens 
des profeten vollzieht sich aber in der welt des malakut und 
impliziert keine profetengenossenschaft. .. 44 

Sarqi: Ich sage: Die welt des mulk ist die welt der sinne und des 
augenscheins (fohiida), d.h. die begrenzten, konturierten und 
definierbaren dinge gehoren in den bereich der grenzen, 
konturen, definitionen, weil die sinne alles derartige mit seiner 
grenze und kontur binden. Die welt des malakut dagegen ist die 
welt der feinheit (la{iifa) und der iibersinnlichkeit (gayb), d.h. 
hier waltet die durchbrechung der gewohnheit (barq al- cawii"id). 
Die durchbrechung der gewohnheit ist ein heraustreten aus den 
umfassenden dingen (muf:iztat) <lessen, was gewusst und gewohnt 
ist als grenzen, konturen und erkennbarkeiten (definierungen) 
und sonst als die ordnungen (lj,awabi!) in der welt der sinne. Es 
ist aber klar, dass dieses sehen bei einem, den Gott damit 
begnadet, zum gebiet der durchbrechung der gewohnheit gehi:irt. 
Es steht also im gebiet des gottlichen wunders ... Fiir es kann die 
folgerung gelten, die c Asqalani daftir verwendet. .. 

Lass dich aber nicht verftihren, die grosse auszeichnung und 
bevorzugung dem abzusprechen, dem Gott diese gnade zukom­
men !asst, namlich das sehen des profeten wachend und 
miindlich, weil der grad der profetengenossenschaft ihm abzu­
sprechen ist, denn der grad der profetengenossenschaft ist ein ho­
her grad, den ausser seinen genossen niemand erhoffen darf, weil 
diese mit seinem korper in der zeit seiner irdischen existenz 

44 Hrsg.: In klammern: s. Eine auferstehung Mohammeds bei Suyufl; der 
text ist also hochstwahrscheinlich nach abschluss des manuskriptes dieses 
artikels geschrieben worden. 
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verkehrten und weil der profet sagte: "Selbst wenn einer von 
euch gold in der grosse des berges Ul:md ausgabe" usw. Doch die 
grossen, die mit dem sehen des profeten (nach seinem tod) aus­
gezeichnet werden, haben trotzdem einen grossen vorzug vor 
allen andern. MuI:iyi d-din (b. al-c Arabi) schreibt in kapitel 31345 
der Futuf:iiU: Sie werden immerhin mit dem profeten auferweckt 
werden am jiingsten tag, wie die profetengenossen mit ihm 
auferweckt werden. W er ihn im traum sieht, befindet sich nicht 
unter den inhabern dieses standplatzes, auch wenn er ihn 
tausendmal gesehen hat. Anders wenn er ihn wachend sieht, 
anspricht, von ihm lernt und die richtigkeit der f:iadf[e, die 
angezweifelt worden sind, von ihm bestatigt findet. Soweit Ibn 
al-c Arabi. 

Trotz dieser hohen stufe steigen sie nicht (214) auf die stufe der 
profetengenossen auf. Ihr hoher stand ist wie der stand derer, die 
f:iadf[e, die mit dem profeten verbunden sind, zu allen zeiten 
iiberliefern. Auch sie werden zusammen mit dem profeten aufer­
weckt, da sie die erben der profeten in der weiterverbreitung 
(tablfg) sind. Der faqfh, der keinen anteil an der iiberlieferung 
von f:iadften hat, steht nicht auf diesem rang. Ibn al-c Arabi 
erorterte dies im vorigen kapitel. Manner, die den profeten 
ausserlich gesehen haben, sind c Abdalqadir al-Gilani. Suyiitis 
Tanwfr46 zitiert Sirag ad-din b. al-Mulaqqin mit dessen Tabaqat 
al- awliya:1, wo es heisst: Gilani berichtet: Ich erbli~kte am 
vormittag den profeten. Er fragte: Mein sohn, willst du nicht 
sprechen? Ich: Mein vater, ich bin ein fremdsprachiger (acgamf). 
Wie soll ich vor den beredten Bagdads reden? Profet: Mach den 
mund auf! Ich tat es. Er spuckte hinein siebenmal und sagte: 
Sprich zu den menschen!, "und ruf auf den weg deines herrn auf 
mit weisheit und schoner ermahnung". Ich verrichtete das 
mittagsgebet und setzte mich. Viele leute kamen. Es verschlug 
mir die sprache. Ich erblickte c Ali b. Abi Talib mir gegeniiber 
stehen. Er sagte zu mir: Mein sohn, warum sprichst du nicht? Ich 
erwiderte: Mein vater, ich kann nicht. c Ali : Mach den mund auf! 
Ich tat es. Er spuckte sechs mal hinein. Ich: Warum nicht sieben 
mal? c Ali: Aus hoflichkeit vor dem profeten. Dann entschwand er 
mir. Ich sagte: Die verschlossensten dinge des denkens sinken ins 
meer des herzens auf die perlen der erkenntnisse. Er (wer?) zieht 
sie heraus ans ufer der brust. Der dolmetscher der zunge (?) ruft 
ihm zu (?). Er kauft fiir kostbare preise die schonheit des 

45 Hrsg.: Auch in Text LXXX, s. 532. 
46 Hrsg.: Auch in Text LXXXIX, s. 551. 
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gehorsams "in hausern, hinsichtlich deren Gott erlaubt hat, dass 
man sie errichtet" (sure 24,36). 

Sirag ad-Din b. al-Mulaqqin schreibt in dem artikel i.iber den 
scheich ijalifa: Er sah haufig den profeten im wachzustand und 
im traum, und es hiess, die meisten seiner taten tibernahm er vom 
profeten. Er sah den profeten in einer nacht 17 mal und horte 
dabei einmal den prof eten zu ihm sagen: ijalifa, sei nicht ver­
driesslich i.iber mich, denn viele heilige sterben aus sehnsucht, 
mich zu sehen. 

Scheich c Abdalgaffar b. Nul_i al-Maqdisi berichtet im Kitiib al­
waf:tld von einem scheich, den er mit namen nennt, er habe 
mitgeteilt, dass er den profeten zu jeder stunde sehe, ja kaum eine 
stunde vergehe, ohne dass er etwas (neues vom profeten) mitteilte 
(?). 

Hierher gehoren auch Abu 1-I:Iasan as-Sagili und sein schi.iler 
Abu 1-c Abbas al-Mursi. Er (wer?) erhielt jeweils den gruss vom 
profeten zuri.ick, wenn er ihn grtisste, und eine antwort, wenn er 
sprach. Weiter gehOrt hieher c Ali b. Wafa, der berichtet, er habe 
den profeten schon als 5-jahriger wachend, nicht im traum, gese­
hen, in einem weissen hemd aus baumwolle. Dann bemerkte er 
das hemd auf sich selber. Der profet habe ihn auf gefordert: Lies! 
Er habe ihm suren 93 und 94 gelesen. Dann sei der profet ihm 
entschwunden. Mit 21 jahren machte er sich bereit zum gebet. Da 
erblickte er den profeten vor sich. Der profet umarmte ihn. Er 
sagte: "Die wohltat deines herrn verki.inde!" (215) Ich bekam 
seine zunge von diesem zeitpunkt an, sagte er. 

Suyup: berichtet von einem heiligen, dass er die sitzung eines 
faqzh besuchte. Der faqlh tiberlieferte einen f:tadlf. Der heilige 
sagte: Dieser f:tadlf ist falsch. Faqzh: Woher weisst du das? 
Heiliger: Der profet steht zu deinen haupten und sagt: lch habe 
diesen f:tadlf nicht gesagt. Der faqlh erlebte eine abdeckung47 und 
sah den profeten, der sagte: Ich habe das nicht gesagt. Da gab er 
dem heiligen recht. So weit Suyufi.48 

Laut Gays kablr schreibt sacra~i in Lafii"if al-minan: lch kannte 
eine ganze anzahl von leuten, die den profeten im wachzustand 
gesehen hatten~ Er zahlte zu ihnen c Ali al-ijawwa~, Suyuti und 
andere. Nach Sacrani sagte Ibrahim al-Matbuli: Wir sind unser 
fi.inf, die als scheich nur den profeten hatten: al-Gucaydi - damit 
meinte er sich selbst - Abu Madyan, c Abdarral_iJm al-Qinawi, 
Abu Mas cud b. Abi 1-c Asa"ir, Abu 1-l:Iasan as-Sagili. Sacrani 

47 Hrsg.: Ubersetzung von kasf, enthiillung. 
48 Hier anm. 37. 
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schreibt: Ich kenne heute keinen in Agypten, der einen kiirzeren 
sanad zum profeten hlitte als ich, denn zwischen mir und dem 
profeten sind nur zwei: c Ali al-ljawwa~ und Ibrahim al-Matbiili. 
Laut Gays steht im Mrzan sacranis, dass alle schulhliupter wie 
Malik und Safi ci das wache sehen des profeten in seinem korper 
anerkannten und ihn jeweils nach dem, was sie brauchten, fragten 
(also ihn selbst sahen), femer heisst es dann im Mrzan: Von vielen 
heiligen, die im rang unter den schulhliuptem stehen, ist bekannt, 
dass sie mit dem profeten zusammenkamen, und ihre zeit­
genossen anerkannten dies, wie Ibrahim ~d-Dasuqi, Suyuti, 
Zawawi, Mursi, Abu Madyan, Abu s-Sucud, Sagili, c Abdarral).im 
und andere, die in den Tabaqat erwlihnt sind. 

Sacrani schreibt: Ich · lae von Suyuti bei einem seiner schiiler, 
nlimlich c Abdalqadir as-Sagili, einen brief an jemand, der eine 
fiirsprache bei sultan Qaytbay erbeten hatte, folgenden inhalts: 
Wisse, mein bruder, ich kam mit dem profeten zusammen bis 
heute 75 mal im wachen und miindlich. Hlitte ich nicht angst, der 
profet konne sich mir verschleiern, wenn ich mit amtstrligern ver­
kehrte, so wiirde ich auf die zitadelle steigen und fiirsprache fiir 
dich beim sultan einlegen. Ich bin aber ein diener (min buddam) 
seines f:iadf[ und bedarf seiner zur verifizierung der f:iadf[e, die 
die traditionarier fiir falsch erkllirt haben. Es besteht kein zweifel, 
dass dieser nutzen wichtiger ist als dein nutzen, mein bruder. So 
weit sacrani. 

Sacrani schreibt: Suyuti bestlitigt damit, was von Mul).ammad 
b. Zayn al-Madif:i li-rasill allah bekannt ist, nlimlich dass er ihn 
im wachzustand und miindlich gesehen babe. Als er die pilger­
fahrt vollzog, sprach er mit ihm aus dem grab. Das blieb, bis 
einer ihn bat, fiir ihn beim gouverneur (f:iakim) des ortes fiir­
sprache einzulegen. Als er zu ihm trat, liess er ihn auf seinem 
teppich platz nehmen, und da horte das sehen des profeten fiir 
ihn auf. Er bat den profeten (216) unentwegt, bis er ihm von fem 
wieder erschien und sagte: Du willst mich sehen, obwohl du auf 
dem teppich der unrechthandelnden sassest? Das ist unmoglich. 
Es ist uns nicht iiberliefert, dass er ihn jemals wieder sah bis zu 
seinem tod. So weit Sacrani. 

Ebenfalls im Gays heisst es von Abu 1-I:Iasan al-Ughuri, dass er 
in seinen Nawazil schreibe, er babe eine anzahl leute gesehen, de­
nen das sehen des profeten zuteil geworden sei, und dies von ih­
nen gehOrt. Darunter war der malikitische scheich Mul).ammad 
an-Nawawi. Er sagte das allen leuten. Weiter gehorte dazu 
scheich al-I:Iammali, bekannt als I:IasiS. Ihm widerfuhr das hliufig. 
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Die indizien fiir die richtigkeit der mitteilungen dieser beiden 
sind eindeutig. Ein weiterer ist Nilr ad-din al-QulU~i, weiter 
scheich Al;imad al-Al;i.amm. Ich kam viel mit ihm zusammnen. Er 
betete fiir mich. So weit Ughilri. 

Suyilti in Tanwfr und anderswo: Abil 1-c Abbas al-Qastallani trat 
einmal vor den profeten und hOrte ihn sagen: Gott ergreife dich 
bei der hand, Al;i.mad! Abil s-Sucild b. Abi 1-c Asa"ir erzahlte: Ich 
besuchte ofters meinen scheich Abil 1-c Abbas und andere fromme 
Kairos (Agyptens). Als Gott mir die eroffnung gab, hatte ich aber 
als scheich nur noch den profeten. Nach jedem ritualgebet 
(?~alah) schtittelte er (der profet) ihm die hand (wie der profet 
ihm gewlinscht hatte) ... 

Sarqi, Bugyat al-mustafid 272: sacrani von Abil s-sucild b. Abi 
1-c Asa"ir: Ich besuchte jeweils meinen scheich Abil 1-c Abbas und 
andere fromme Kairos. Als mir aber Gott die eroffnung schenkte, 
hatte ich keinen scheich mehr als den profeten. Er berichtete, dass 
er ihm die hand zu drticken pflegte nach jedem ritualgebet. So 
weit sacrani. 

Diese aussage !asst keinen zweifel an der unabhangigkeit von 
seinem scheich und andern, weil er selbst seinen eigenen scheich 
zu besuchen unterliess, als Gott ihm die eroffnung schenkte. 

ex 
(lbn l:Jallikan: Wafayat 3, 156-157; D 1.1.19, 29) 

(156) Der ba!fb Abil YaJ:iya c Abdarral;i.im b. MuJ:iammad b. 
Ismacil b. Nubata al-I:Iugaqi al-Fariqi, der verfasser der be­
rtihmten predigten. Er war eine autoritat in den wissenschaften 
der literatur. Die seligkeit wurde ihm beschert in seinen 
predigten, von denen es einhellig heisst, dass niemand ihres­
gleichen fertiggebracht babe. Sie liefern einen beweis ftir den 
reichtum seines wissens und die grossartigkeit seines talents. Er 
stammte aus Mayyafariqin und war der prediger (ba!fb) von 
Aleppo. In Aleppo kam er mit Mutanabbi im dienst von Sayf ad­
dawla b. I:Iamdan zusammen. Er soll einen teil seines diwans bei 
ihm gehort haben. Sayf ad-dawla aber fiihrte viele kriegszlige 
(gazawat). Darum hielt der prediger (ba!fb) viele predigten des 
heiligen krieges (burab al-gihad), um die menschen dazu anzu­
regen und sie zur untersttitzung Sayf ad-dawlas aufzumuntern. Er 
war ein frommer mann. 

Der scheich Tag ad-din al-Kindi berichtet mit gewahrsmanner­
kette bis an den prediger Ibn Nubata folgende mitteilung: Als ich 
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die "traumpredigt" (butbat al-manam) verfasst und am freitag 
gehalten hatte, sah ich in der nacht auf den samstag im traum, als 
sei ich ausserhalb Mayyafariqins beim friedhof. Ich fragte: Was 
ist das fi.ir eine menschenversammlung? Man sagte mir: Der pro­
fet und seine genossen sind da. Ich strebte zu ihm hin, um ihn zu 
begrilssen. Als ich ihm nahegekommen war, wandte er sich um 
und erblickte mich. Er sprach: Willkommen, o prediger aller 
prediger (baffb al-f:iufaba")! Wie wilrdest du etwas sagen? Dabei 
wies er auf die graber (des friedhofs) hin. Ich antwortete (in 
reimprosa): Sie verkilnden nicht, wohin sie gelangt sind. Konnten 
sie sprechen, so wilrden sie es sagen. Sie tranken einen bitteren 
becher des todes und sie gingen keines staubchens ihrer werke 
verlustig. Die zeitlichkeit schwor ihnen einen wahren ( 157) 
schwur, <lass sie ihnen keine rilckkehr ins haus des diesseits gebe. 
Als ob sie fi.ir die augen keine weide gewesen waren und nie 
unter die lebendigen gezahlt warden waren. Bei Gott, wer sie 
zum sprechen gebracht hatte, hat sie nun zum schweigen 
gebracht. Wer sie geschaffen hatte, hat sie nun vernichtet. Aber er 
wird sie erneuern, wie er sie hat alt werden !assen, und wird sie 
versammeln, wie er sie zerstreut hat, an dem tag, da Gott die 
menschen erneut schaffen wird, da er die ungerecht handelnden 
dem feuer zum verbrennen geben wird, an dem tag, da ihr 
zeugen sein werdet fi.ir (? c ala) die menschen und der gesandte 
fi.ir euch (calaykum) zeuge sein wird - und dabei deutete ich auf 
die profetengenossen und auf den profeten hin - "an dem tag, da 
jede seele vorgebracht finden wird, was sie an gutem getan hat 
und an bosem. Sie mochte dann, <lass er (der gerichtstag) noch in 
weiter ferne von ihm Iage" (sure 3,30). - Der profet sagte: 
Ausgezeichnet, komm naher! Ich trat zu ihm heran. Er nahm 
mein gesicht und kilsste es. Dann spuckte er mir in den mund 
und sprach: Gott gebe dir gelingen! Ich erwachte und empfand 
eine unaussprechliche freude. Ich sagte meiner frau, was ich 
erlebt hatte. 

Kindi berichtet: Der prediger ass und trank nach diesem traum 
drei tage nichts mehr und hatte auch auf nichts appetit. In seinem 
mund aber war der duft von moschus. Er lebte nur noch kurze 
zeit. Als er erwachte - so wohl nach einer andern iiberlieferung 
(Meier) - war auf seinem gesicht die spur eines lichts und eines 
glanzes, die frilher nicht gewesen war. Er erzahlte den traum den 
menschen und sagte: Der gesandte Gottes nannte mich batfb. Er 
lebte danach noch 18 tage, ohne etwas zu essen oder zu trinken, 
wegen jenes speichels und seines segens (baraka). Diese predigt, 
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in der diese worte stehen, heisst al-manamiyya wegen dieses 
traumgesichts. 

Bei keinem geschichtsschreiber babe ich ein geburts- oder 
todesdatum for Ibn Nubata gefunden ausser bei Ibn al-Azraq al­
Fariqi in seiner chronik. Er schreibt: Ibn Nubata war 335/946-7 
geboren und starb 374/984-5 in Mayyafariqin, wo er auch 
bestattet wurde. 

CXI 
(Ibn al-Muwaqqit: Sacada abadiyya 2, 18-19; D 1.1.18, 28) 

(18) In Ibtihag al-qulub (GAL II, 695, 3) steht in der lebens­
beschreibung des Gazi1li: Was seine silsila betrifft, so wird sie in 
al-Mir"ah erwahnt und geht bei den leuten tiber seinen scheich 
Abu c Abdallah Mal;imi1d Amgar, aber darin sind unbekannte, 
worliber in al-Mir" ah geschrieben wird. Es scheint aber so, dass 
er direkt von der profetenschaft gelernt hat (talaqqiyahu min an­
nubuwwa) ohne zwischeninstanz (duna wasifa) durch seine 
vielen segenssprechungen auf den profeten (kafrat ~alatihf caza 
n-nabl), die einen scheich vertraten. Wenn er noch mit einem 
scheich zusammenkam, so ist das etwas zusatzliches. Durch den 
segen dieser direkten verbindung weist er wirkungen und 
segensleistungen auf, die niemand sonst hat... Das all es und die 
nachfolger, die er hat, konnen nur dem sohn der profetenschaft 
(walad an-nubuwwa) und dem haupt der sie liebenden und mit 
ihr sinnlich und geistig, innerlich und ausserlich verbundenen zu­
teil werden. Ende zitat (aus lbtihag al-qulub). 
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INDICES 

Die indices gelten fiir band 1 und 2. Die zahlen 1-248 beziehen sich 
auf den 1. band, die zahlen 285-616 auf den 2. band. Diese zahlen sind 
kursiv gesetzt. 

Achtung ! Es gilt die alfabetische reihenfolge ohne abstriche, also 
werden auch b. und der arabische artikel beachtet. 

I. Personen, Gruppen, Orte 

Aaron 10 
Aban al-LaJ:iiqi 143, 217 
cAbbas 113, 125, 126 
c Abbas b. Ibrahim 192 
cabbasiden 20, 38, 40, 149, 152, 

170 
cAbdalcaziz b. Marwan 67 
c Abdalcaziz b. Wagatan an-Ninamli 

(?) 221 
c Abdalcaziz, sultan 368 
c Abdalbaqi b. c Abdalbaqi b. 

c Abdalqadir al-I:Ianbali al-Bacli 
al-Azhari ad-Dimasqi 52 

c Abdalgafflir 552 
c Abdalgaffiir b. Nii~ al-Maqdisi 

612 
c Abdalgaffiir b. NiiJ:i al-Qii~i 552 
c Abdalgalil b. AJ:imad b. 

MuJ:iammad b. c Azziim al­
Qayrawani 202 

c Abdalgani an-Nabulusi 324 
c AbdalJ:iafi?- 368 
c AbdalJ:ialdm b. Salim c Abdbasit 

171 
c Abdalbaliq al-Ougduwani 454, 

456 
c AbdalJ:iamid b. c Ali b. MuJ:iammad 

al-Yacqiibi 444 

c AbdalJ:iamid b. YaJ:iya al-c Amiri 
152 

c AbdalJ:iaqq ad-Dihlawl 335, 366 
cAbdalJ:iayy al-Kattanl 163, 164, 

291, 300, 330, 335, 337, 360, 
363, 367, 368, 413, 501 

c Abdalkabir Iclawut 516 
c Abdallah ad-Dala~i 553 
c Abdallah ad-Dihlawi 456 
cAbdallah al-Burnawi 341 
c Abdallah aJ-HabF 376 
cAbdallah al-Idikli at-Timli 447 
c Abdallah al-Wawakdamti (vok?) 

al-Marrakusi as-Saktani 18, 207 
CAbdallah as-Sarff 345, 516, 517 
c Abdallah as-Sarif al-YamlaJ:ii al-

e Alaml al-Ma~miidi 30 
c Abdallah at-Tamrawi ar-Rasmiild 

515 
cAbdallah at-Tawidi 341 
c Abdallah b. c AbdarraJ:iman al­

Gistimi 450 
c Abdallah b. AJ:imad al-Oiiri 25 
c Abdallah b. Al;mad b. cU!man at­

Tulaytuli 131 
c Abdallah b. al-Mubarak 8, 124 
c Abdallah b. c Ali al-Irgi al-Ourafi 

(vok?) 47, 298 
cAbdallah b.cAmr b. al-cA~ 173 
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0 Abdallah b. Busr 453 
0 Abdallah b. I;Iasan b. I;Iasan b. 0 Ali 

b. AbI Talib 247 
0 Abdallah b. Isl)aq al-Barqi 191 
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0 Abdallah b. Mul)ammad al-.l:Jayyat 
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0 Abdalqadir b. Mul)ammad an­
Nu<aymI 240 
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0 Abdarral)man (=0 A.bid) b. 
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0 Abdarral)man al-Biizakami 141 
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0 Abdarral)man al-Qinawi 505 
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c Abdarral)man b. 0 Abdallah al-
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Abu c Abdallah b. AJ:imad al-
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Abu c Abdallah MuJ:iammad b. 
MuJ:iammad b. c Abd-allah b. 
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Abu c Abdallah MuJ:iammad b. 
MuJ:iammad b. al-J:iagg AJ:imad 
ar-Rahuni, wohl MuJ:iammad b. 

AJ:imad b. MuJ:iammad ... ar­
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Abu c Abdallah MuJ:iammad b. 
YaJ:iya al-Uswani 552 

Abu c Abdallah MuJ:iammad b. 
Yusuf al-Fasi 415 

Abu AJ:imad Dawud b. c Ali b. 
MuJ:iammad b. c Abdallah Abu !­
Farag al-Mubarak b. c Abdallah 
b. MuJ:iammad b. an-Nuqur 555 

Abu c Ali AJ:imad b. MuJ:iammad al-
Madani 514 

Abu c Ali 456 
Abu c Ali al-Gaw!i 140 
Abii c Ali al-I:Iasan b. c Ali b. 

Ibrahim ad-Darci 192 
Abu c Ali al-Qali 130 
Abu c Ali b. Abi 1-AJ:iwa~ 179 
Abu c Ali I:Ianbal b. c Abdallah ar-

Ru~afi al-Mukabbir 514 
Abu c Amr-i Taymi 2 

Abu c Aruba al-I:Iusayn b. 
MuJ:iammad al-I:IarranI 161 

Abu Bakr ad-Dilfi 295, 322, 429 
Abu Bakr ad-Diyarbakri 555 
Abu Bakr al-Kinani 409 
Abu Bakr al-WasiF 287, 288, 290, 

291 
Abu Bakr a~-~iddiq 24, 25, 128, 

147, 152, 194, 202, 208, 210, 
226, 330, 334, 361, 390, 399, 
402, 442, 456, 501, 508, 514, 
556, 564 

Abu Bakr a!-Tur!usi 304, 448 
Abu Bakr b. AbI Dawud 562 
Abu Bakr b. Abi 1-Magd b. 

Mugahid as-Sacdi ad-Dimasqi 
al-

Mi~rI 31 
Abu Bakr b. al-c Arabi 127, 160, 

197, 548, 549, 557, 558, 594 
Abu Bakr b. Bukayr 14 



636 

Abii Bakr b. Mul_lammad ad-DiliFI 
221 

Abii Bakr b. an-Na~r 557 
Abii Bakr b. at-Tayyib 582, 584, 

595 
Abu Barza 562 
Abu Ba~Ir Yal_lya b. al-Qasim al­

AsadI 12 
Abu Dawud 5, 23, 44, 245, 461, 

532, 547, 563, 581, 606 
Abu Faris cAbdaJ<aziz 40 
Abu Ga<far al-KagagI 157, 222 
Abu Ga<far Mul_lammad b. 

c Abdallah al-Qa 0 inI as-SulamI 
al-l:lafi~ 381, 389 

Abu l:laf~ b. Sahin 461 
Abu I:Iaf~ cu mar b. Musa b. 

Mul_lammad ar-RagragI 155 
Abu l:la!Ima Mu<ag 29 
Abu I:Iamid a!-Garnatt 392 
Abu I:Iamza al-BagdadI 531 
Abu I:Ianifa 138, 185 
Abu I:Iarba 376 
Abu I:Iatim al-QazwinI 197 
Abu I:Iatim as-SigistanI 130 
Abu Hila! aJ-<AskarI 130, 150 
Abu Hurayra 11, 99, 310, 381, 451, 

500, 606 
Abu Isl_laq as-SirazI 406 
Abu Isl_laq al-IsfarayinI 604 
Abu Isl_laq-i KazarunI 58 
Abu 1-cAbbas 516 
Abu ]-<Abbas (in Kairo) 614 
Abu 1-c Abbas Al_lmad al-l:la<;lrarnI 

317 
Abu 1-c Abbas Al_lmad al-ljatib al­

MarrakusI 592 
Abu ]-<Abbas Al_lmad b. 'Umar al-

QurtubI 591 
Abu I-' Abbas al-c AsqalanI 553 
Abu 1-cAbbas al-l:la<;lramI 291 
Abu 1-c Abbas al-l:larrar 553 

INDICES 

Abu 1-cAbbas al-MursI 339, 412, 
552, 612 

Abu 1-c Abbas al-Qasim as-SayyarI 
287, 288 

Abu 1-c Abbas al-QastallanI 614 
Abu 1-c Abbas c Ata 2 
Abu !-<Abbas at-TangI 552, 561 
Abu 1-c Abbas-i RabinganI 144 
Abu 1-c Aliya 1 
Abu I-' Atahiya 95 
Abu 1-Bayan b. Mul_lammad b. 

Mal_lfii~ ad-DimasqI 550 
Abu 1-Fa<;ll c Abbas b. c AII 111 
Abu 1-Fa<;ll an-NuwayrI 555 
Abu I-Farag al-I~bahanI 38, 388 
Abu 1-Fatl_l ad-DagganI 67 
Abu 1-Fatl_l al-Qawwas 556 
Abu I-Fay<;! Mul_lammad b. 'AII b. 

'Abdallah al-I:IalabI as-SagarI 
al-Mi~rI al-Malik! al-Wafa 0I al­
Gawwa! 402 

Abu I-Gay! b. GamII 564 
Abu 1-l:laggag Yusuf al-Aq~urI 174 
Abii 1-I:laqfiq Mul_lammad b. 

AQ.mad al-GuwaynI 16 
Abu 1-I:Iasan as-Sagi!I 294, 333, 

412, 448, 585, 612 
Abu 1-I:Iasan al-BakrI 508 
Abu 1-I:Iasan al-ljaraqanI 286, 456 
Abu 1-l:lasan al-UghurI 613 
Abu 1-I:Iasan al-WananI (?) 552 
Abii 1-I:Iasan 'AII 323 
Abii 1-l:lasan 'AII b. 'Abdalquddiis 

Mul_lammad a]-C Abbasi as­
SinnawI 508 

Abii 1-l:lasan c AII b. Al_lmad al­
f:Iara!I 84 

Abu 1-f:Iasan c AII b. al-f:Iusayn al­
f:IarirI 48 

Abu 1-J:Iasan « AII) b. az-ZagiinI 
559 
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Abu 1-I:Iasan c Ali b. Yasmur ad­
Dukkali al-c Arabi 174 

Abu 1-I:Iasan c Ali b. Yusuf ad-Darci 
420 

Abu 1-I:Iasan b. al-Qa~~ar 13 
Abu 1-I:Iasan Isma<iJ b. Mul).ammad 

as-Sac rani 131 
Abu 1-I:Iasan Mul).ammad b. Sam<un 

al-Bagdadi a~-Sufi 556 
Abu 1-I:Iasan Tahir b. Galbun 236 
Abu H:Janab cumar b. sacid al­

Hamdani 222 
Abu 1-ljayr al-I:Iabasi 194 
Abu 1-Huda a~-Sayyadi, 

Mul).ammad 171 
Abu 1-I:Iusayn c Ali b. Ibrahim b. 

Sacd al-ljayr al-Balansi al­
An~ari 178 

Abu I-Lay! as-Samarqandi 8 
Abu 1-Ma<ali Mul).ammad b. 

Qalawaun 167 
Abu 1-Mal).asin Yusuf 415 
Abu 1-Mawahib as-Sagili 200, 238, 

242, 462 
Abu 1-Mawahib Al).mad b. c Ali as­

Sinnawi 508 
Abu 1-Mawahib Mul).ammad b. 

AJ:.imad b. MuJ:.iammad at-Tiinisi 
as-Sagili al-Waflfi al-Maliki 
412 

Abu 1-Qasim al-Wazir al-Gazi 357 
Abu 1-Qasim b. Al).mad al-Burzuli 

17 
Abu 1-Qasim b. Mul).ammad b. Abi 

Bakr 456 
Abu 1-Qitat 96 
Abu 1-Wafli Mul).ammad b. 

Mul).ammad al-I:Iulwani 91 
Abu Madyan 121, 366, 412, 531, 

612, 613 

Abu Madyan Al;tmad b. Al;lmad b. 
Mul).ammad b. c Abdalqadir al­
Fiisi 41 

Abu Mahdi <isa b. Mul).ammad b. 
Mul).ammad b. Mul).ammad al­
Ga<fari al-Magribi 513 

Abu Marwan c Abdalmalik al-
Yal).anisi 81 

Abu Mas<ud b. Abi 1-c Asii'ir 612 
Abu Maysara 498 
Abu Mina 332 
Abu Mul).ammad c Abdallah b. 

Mul).ammad b. ljalaf b. Sa<acta 
al-A~bal).i 178 

Abu Mul).ammad cAbdalwahhab at­
Tiizi 163 

Abu Mul).ammad c Abdalwahhab b. 
Na~r 13 

Abu Mul).ammad b. Abi Gamra 596 
Abu n-Na~r al-Kawakibi 52 
Abu Na~r c Abdalwal).id b. 

c Abdalmalik b. Mul).ammad b. 
Abi Sacid a~-Sufi al-Karbi 555 

Abu Nu<aym al-I~bahani 72, 134, 
157 

Abu Nu<aym b. al-Fac;ll 559, 563 
Abu Qir~afa Gandara b. ljaysana 83 
Abii r-Rabic Sulayman b. Musa b. 

Salim al-Kalii°i 14 7 
Abu s-Saraya al-A~far b. al-A~far 

167 
Abu Sacid Al).mad b. Mu!;tammad b. 

Na~r 598 
Abu Sacid al-ljarraz 285, 417 
Abu Sacid b. Abi 1-ljayr 172 
Abu Sacid Mahak b. Bundar ar-Razi 

152 
Abu Sacid Mul).ammad al-ljadimi 

452, 454 
Abu Sakur-i Balbi 144 
Abu Salim al-cAyyasi 52, 65, 161, 

219, 207, 210, 211, 331, 336, 
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337, 338, 360, 361, 396, 397, 
398, 419, 500, 501, 502, 505, 
510, 521, 592, 593 

Abii Silham 517 
Abii Su<ayfa 174 
Abii s-suciid 531, 613 
Abii s-suciid Efendi 163 
Abii s-suciid al-GariJ:ii 476 
Abii s-Suciid b. Abi 1-c Asa"ir 340, 

366, 401, 412, 614 
Abii Sulayman ad-Darani 531 
Abii Sulayman al-<Ugaymi 505 
Abii t-Tayyib al-Fasi al-Madani 

505, 507 
Abii t-Tayyib at-Tabari 406 
Abii Tahir MuJ:iammad b. c Ali al­

c Allaf 556 
Abii Talib 203 
Abii Talib al-Makki 23, 24, 30, 46, 

45,47, 285 
Abii Talib MuJ:iammad b. c Ali 363 
Abii Talib (zaydit) 45 
Abii cU!man al-I:Iiri 531 
Abii Ya<azza 122, 391 
Abii Ya<azza Wihadda 192 
Abii Ya<la 559 
Abii YaJ:iya Abii (sic) 0 Abdallah al­

Uswani 552 
Abii Yazid al-Bistami 454, 456, 

531 
Abii Yiisuf 40 
Abii Zayd as-Sariigi 102 
Abii Zayd at-Tagargarti 432 
abii-yazidiyan 336 
Abun Nasr, Jamil 320, 323, 326, 

328, 330, 351 
Adam 25, 26, 27, 28, 43, 44, 59, 94, 

135, 143, 190, 317, 537, 558 
Adam-i Paniiri 407 
<Adan 402 
Adfuwi 340 
c Adi b. Musafir 404 
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Afrawi 437 
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Agypten 20, 21, 22, 41, 48, 50, 53, 

58, 67, 70, 84, 86, 92, 93, 104, 
108, 135, 136, 162, 165, 168, 
170, 214, 236, 301, 303, 313, 
336, 418, 502, 504, 541, 550, 
553, 591, 613 

ahaggar-tuareg 4 
Ahlwardt, Wilhelm 164, 196 
AJ:imad al-AJ:iamm 614 
AJ:imad al-Badawi 49, 235, 412 
AJ:imad al-Bakay 138 
AJ:imad al-Hayba (Hiba) 182, 183 
AJ:imad al-Maymiini 408 
AJ:imad al-Qasta!I 81 
AJ:imad al-Wadniini ad-Darqawi 87 
AJ:imad (b.) ar-Rifii°i 407, 552, 554 
AJ:imad as-Sirhindi 398, 454, 456 
AJ:imad at-Tigani 7, 61, 209, 211, 

218, 221, 227, 239, 310, 311. 
315, 318, 319, 320, 321, 322, 
323, 324, 325, 326, 327, 328, 
329, 330, 331, 339, 345, 349, 
350, 351, 352, 353, 354, 355, 
359, 360, 384, 390, 404, 430, 
462, 463, 465, 466, 467, 468, 
470, 471, 472, 473, 474, 475, 
477, 486, 492, 493, 495, 497, 
498, 499, 500, 522, 523, 524, 
525, 526, 527, 528 

AJ:imad at-TimggidSti 345 
AJ:imad az-Zahid 233 
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AJ:imad az-ZawawI 49, 58, 313, 314, 
411, 458, 502, 509, 512, 514, 
521 

Ahmad, Aziz 335 
AJ:imad BarelvI, Sayyid 335 
AJ:imad b. as-Sayb al-c AnnabI 501 
AJ:imad b. cAbdalca~Im 173 
AJ:imad b. c Abdalcaziz b. ar-Rasid 

as-SigilmasI al-Hilii!I 156 
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AJ:imad b. c Abdallah a~-SawwabI 

184 
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AJ:imad b. AbI Bakr ar-Raddad 25 
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AJ:imad b. cAII b. MuJ:iammad al-
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miindlich vom profeten 526 
miinzen 126, 169 
miinzlegenden 169 
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nacht der himmelsreise des 
profeten 559 

nadb 13 
nafrin 7 
namiiz, namiiz kardan/ba-piiy 

kardan/guziirdan/bwiindan 3 
naqib 301 
naqib al-maglis 303, 304 
nii~iri-wird 297 
nii~irischulen 307 
naturfilosofen 565 
nawiifil 3 JO 
na~arbwardagi 119 
Neggiifa 69, 73 
neumond 89 
novize 292, 293, 294, 295, 313, 

340, 467, 511, 545 
nusra 119 
nubuwwa 414 

offenbarung der eingebung 586 
offenbarung mittels des engels 

586 
oratio l 
orden 292 
ordens-asiinid 505 
ordensregel (sar!) 353 

paarreimer 144 
palmstrunk 176 
paradies 353, 539 
paradiesesfrau 27, 473 
paradieseswonne 564, 565 
parftimierung der sitzung 498 
pfad des imams Abii Bakr a~-

Siddiq 294 
pietismus 369 
pilgerfahrt 237 
pnigos 112 
polytheisten 605 
prediger 36 
predigt 35, 37 

profeten im wachzustand gesehen 
612 

profetengenossenschaft 561, 562, 
587, 610 

profetengenossenschaft 562 
profetenkult 297 
profetenlicht 540, 541 
profetenschaft 616 
profetie 549, 579 

qiiqullii 115 
qiiri 0 161 
qasam 113 
qa~ida 137 
qa~ida mu<assara 142 
qa~ida murabba<a 142 
qa~ida mu!alla!a 142 
qa~ida muzdawiga 141, 143, 144 
qatc 38 
qat<iyya 601 
Qawiicid des Zarriiq 317 
Qi~~a-i J:Iamza 4 
quniit 29, 58 
qurba 300 
Qiit al-quliib des Abii Talib al­

Makki 309, 450 
qutb bakri 323, 324, 478, 485 
qutb maktiim 323, 324, 478, 479, 

485, 486 
quwwa bayiiliyya 557, 573 
quwwa mu~awwira 571 

ragab 60, 61, 62, 132 
ragabgebet 61 
ragaz 141, 142, 144 
ragaz-gedicht 137, 141 
ragazstrofen 142 
ragiba 449 
ragul ~anifi 3 3 2 
riih-i Mu~ammad 336 
ra~ma 197 
ra~miiniyya 417 
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rakb al-magribI 64 
rama<;liin 132, 60, 62, 63, 428 
raqiq 606 
ra'iif 322 
raw<;labwiin, weiblicher 74, 111 
Raw<;lat al-agkiir des Abii Zakariyya 

YaJ:iyii b. Saraf an-NawawI 436 
regenstein von ArdabII 111 
rigiil al-gayb 331 
RimiiJ:i J:iizb ar-raJ:iim des I:Iagg 

cumar403 
risiila 153, 532 
ritualgebet 592 
riwiiya 339, 361 
riyii<;la 113, 315 
rose 87 
rosenkranz 210, 296, 298, 301, 

307, 419, 420, 449 
rote dtine 560 
ru'ya 370, 392, 371, 412, 541, 542, 

543, 544, 575 
ru'yii 370, 371, 382, 412, 486, 507, 

541, 587 
ru'ya ba~ariyya 557 
ru'ya J:iaqiqiyya 566, 570 
ru'yat al-maniim 556 
ru'yat al-qalb 575 
ru 'yat as-Sab~ as-sarif 518 
ru'yat yaqa~a 556 
rugiiliyya 384 
riiJ:iiiniyya 453, 545 
rukn 13 

sa<ban 60, 62, 132 
sa<ban, dreissigster 603 
fab-i fas 69 
sabbat 33 
sabbatgottesdienst 39 
fafii<a 241 
sagada 2 
sahiida 610 
sahrangiz 178 

INDICES 

sahraq 384 
sahw 418 
sahwa ri.iJ:iiiniyya 545 
sa!Om 11 
~aliih 5 
Saliih al-gaybiyya fi 1-J:iaqiqa al-

aJ:imadiyya 326, 467 
~aliih al-unmiigagiyya 536 
~aliih <alii n-nabI 352 
~aliih <aJii n-nabI in gemeinschaft 

428 
~aliih <a~Imiyya 64, 358, 359 
~aliih batrii, 3 8 
~aliih des Abii Bakr und des cumar 

476 
~aliih farida 431 
~aliih gaybiyya 352, 467 
~aliih ibriihimiyya 12, 23, 76, 132, 

195, 199, 200, 294, 509, 515 
~aliih tiimma 12, 197, 199, 200, 

424 
~aliih ummiyya 64, 234 
saliim 6, 10, 12, 14, 19, 20, 21, 35, 

138, 144, 203, 217, 218, 219, 
226, 304, 434, 473, 480 

saliim an Abii Bakr 20 
~aliit as-siigiliyya 4 7 
~aliit al-fiitiJ:i Ii-ma ugliq 218, 240, 

296, 316, 319, 320, 321, 323, 
324, 325, 327, 328, 352, 353, 
355, 431, 430, 465, 467, 472, 
473, 474, 475, 476, 477, 478, 
479, 480, 483, 484, 485, 486, 
487, 488, 490, 491, 492, 493, 
494, 495, 496, 503, 522, 527, 
528 

~aliit al-Qasim=wird al-luziimI 536 
~aliit ar-ragii'ib 61 
~aliit raf< aJ-a<mal 212 
~alaviit vermek/gatiirmak 4 
~alawiit 4 
~alawiit firistiidan/diidan 4 
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~alla 1, 2, 3 
~alla ~alah 3 
sallama 6, 217 
sallamieren 7 
~allieren 5, 6, 7 
as-Salsabil al-ma<ln des 

Mui).ammad b. c All as-Saniisl 
360 

~al~ala 4, 143 
~alwala 5 
samac 174, 304, 305, 570 
Sama 0 il des Tirmigl 162, 211 
sammlung (game) und trennung 

(tafriqa) 287 
samstag 55 
sandale des profeten 178 
saqqabana 73 
sari). al-' Aqlda a~-~ugra 419 
saw!S al-J:iagg 66 
sayb at-tacnm 292 
sayb at-tarbiya 292, 451 
sayyid 205, 206, 207, 208, 209, 

424 
sayyiduna 17, 206 
schau im wachsein 371 
scheich 311. 317, 320, 340, 467, 

468 
schlaf 370. 575. 577. 578. 582. 

585, 604 
schlafender 580 
schleier, siebzig 539 
schlummer, leichter, zwischen 

wachen und schlafen 361 
schreibrohr 539 
schreibung 215 
schwarze galle 584 
sebJ:ia 76 
seele 585 
seele, das base befehlende 581 
sehen 370 
sehen der absenz 546, 587 
sehen der toten 564 

sehen der wachheit 546 
sehen des herzens 574 
sehen des profeten 386, 396, 522, 

576, 587, 593, 595, 602, 613 
sehen des profeten im traum 591, 

601, 605 
sehen des profeten im wachen, im 

wachzustand 525, 548, 549, 610 
sehen des profeten im wachsein 

des jenseits 584 
sehen des profeten in seinem 

korper, waches 613 
sehen des profeten mit dem herzen 

im wachzustand 375 
sehen des profeten selbst 562 
sehen des wachzustandes 587 
sehen im jenseits 601 
sehen im traum 605 
sehen im wachen 584, 601 
sehen im wachzustand 378, 574 
sehen im wachzustand, 

tibersinnliches 3 77 
sehen mit dem herzen 377, 378 
sehen mit den augen 377, 378 
sehen mit den augen des kopfes 

378 
sehen (ru 0 ya) der gestalt des 

profeten 604 
sehen (ru"ya, im traum) des 

profeten 605 
seher (al-maftiii). <alayhi) 588 
~idd!qiyya 361, 362 
siebenschliifer 17 4 
siege! 169 
siege! des profeten 178 
silka 414 
silsila 414, 454, 455 
silsila, goldene 454 
silsilat al-masayib 452 
silsilat a~-~uJ:iba 513 
sinnenwelt (°alam al-J:iiss) 593 
sinnliche welt (mulk) 562 
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sira mu~tafawiyya nabawiyya 463 
~irafa 71 
sirr 369, 487 
sitzungen 128 
sklavenfreilassung 226 
sohn der profetenschaft (walad an-

nubuwwa) 616 
sonntag 55 
spiegel 90 
spiegel des herzens 577 
stab 180 
starker knabe 135 
statthalter ("ummiil) 134 
steine 176, 177 
sterben 221 
stimmen, unbekannte 580, 604 
subI:ia/sebI:iah 210, 233 
~iifi 366 
~iifik 285, 286, 290, 291 
~iifik, alte 2 92 
~iifik, klassische 2 90 
~iifik, nachklassische 2 9 2 
~iifik, neuere 309 
~iifik, traditionelle 333, 336 
~iifik der fuqaha' 511 
~iifische schulen und 

familienunternehmungen 2 9 2 
sufra-i I:iai;lrat-i Abii 1-Fai;ll 111 
~uI:iba 459, 561 
~uI:iba barzabiyya 459 
suhiid 533 
sukr 242 
suliik 356 
suliik al-adab 18, 208 
sunna 16 
sunni 335 
sunni muI:iammadi 339 
si.indlosigkeit Mohammeds 196 
~iira 338, 373, 543, 544, 565 
~iira gatiyya 503 
sure 112 328 
~uwar 499 

INDICES 

ta<a 285 
ta<rif 67 
tafahhud 5, 14, 15, 16, 17, 19, 24, 

30, 32, 46, 160, 184, 185, 197, 
206, 207 

tasahhud c Alis 10 
tafahhud, erster 14, 16, 218 
tasahhud, letzter 195, 205, 206, 

208, 218 
tasahhud-formel 209 
taskiyat al-bawatir 190 
ta'wil 395, 600 
tabarruk 444, 510 
tabarruk-anschluss 445 
tabrik 34 
tagkir 34 
tagalli 330 
tagmir/tasI:iir al-atay 86 
tagrib 361 
tabayyul 571 
tabayyul 573 
tal:iiyyat 4 
tahlil 233, 293, 300, 301, 567 
tal:mik 391 
takbirat 214 
talbiya 66, 214, 560 
talqin 295, 296, 299, 320, 430, 

463 
talqin al-agkar 444 
talqin al-wird 447 
tanbih wa-tabrik 34 
Tanwir al-I:ialak von SuyiiF 610 
tanzih 418 
taqlid 366 
taqri'.? 164 
tarawiI:i 18, 29 
tarbiya 444 
tari;liya 161 
targib 60 
tariqa aI:imadiyya 349, 463 
tariqa der awrad 464, 525 
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tariqa der litaneien 315, 352 
tariqa des dankes 465 
tariqa ibriihimiyya l:ianifiyya 349 
tariqa Mohammeds 349 
tariqa mul:iammadiyya 332, 335, 

337, 338, 339, 340, 341, 347, 
349, 351, 352, 353, 354, 357, 
360, 361, 362, 363, 364, 367, 
465, 503, 506, 510, 521, 522, 
523 

tariqa mul:iammadiyya des 
iiusseren wegs 336 

tariqa mul:iammadiyya ibriihimiyya 
l:ianifiyya 350 

tariqa mul:iammadiyya, innere 366 
tariqa mul:iammadiyya, mystische 

336 
tariqa mul:iammadiyya farifa 

marc_liyya 351 
tariqa mul:iammadiyya (Tigiinis) 

350 
tariqa ohne klausur 464 
tariqa ~iddiqiyya 360, 362, 508, 

514 
tariqa suliikiyya 361 
tariqa tas!Ikiyya 357 
tariqa-i mul:iammadiyya 335 
tariqat al-bac_liriyya 454 
tariqat al-mul:iammadiyyin 297 
tariqat as-Sagili 523 
tartib 352 
ta~awwur 529 
tasbil:i 210, 300 
tasbil:ia 23, 49 
tas!Im 6, 21, 22, 143, 160, 203, 

218 
tas!Im des ersten tafahhud 219 
tas!Imat 218, 219 
ta~liya 5 
ta~liya, als ersatz eines grabkults 

fiir Mohammed 245 
ta~liya, als liickenbiisser 181 

ta~liya, am freitag 32 
ta~liya, am samstag und sonntag 

54 
ta~liya, an den beiden enden des 

tages 83 
ta~liya, an griibern 120 
ta~liya, angesichts von 

erinnerungsstiicken 
Mohammeds 178 

ta~liya, auf der pilgerfahrt 64 
ta~liya, auf die ansage des 

gebetsbeginns (iqama) 27 
ta~liya, auf reisen 101 
ta~liya, aus verlegenheit 181 
ta~liya, bei arbeitsvorgiingen 103 
ta~liya, bei begegnung mit etwas 

unheimlichen 97 
ta~liya, bei begegnungen und 

hiindedruck 97 
ta~liya, bei bewunderung 90 
ta~liya, bei der beschneidung 71 
ta~liya, bei der geburt eines kindes 

67 
ta~liya, bei heilungen 117 
ta~liya, bei der waschung 28 
ta~liya, bei gewittern 97 
ta~liya, bei lichtern und 

himmelslichtern 89 
ta~liya, bei verwunderung 93 
ta~liya, bei wunschversammlungen 

und verwandtes 111 
ta~liya, beim betreten einer stadt 

oder eines dorfes 102 
ta~liya, beim betreten eines 

eisenbahnabteils 101 
ta~liya, beim betreten eines hauses 

98 
ta~liya, beim blick in den spiegel 

90 
ta~liya, beim coitus 96 
ta~liya, beim einschlafen eines 

beins 95 
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ta~liya, beim horen und bei der 
nennung des namens des 
profeten 123 

ta~liya, beim iahen des esels 97 
tasliya, beim letzten tafahhud 14, 

15, 18 
ta~liya, beim "negertanz" 181 
ta~liya, beim niesen 93 
ta~liya, beim ohrenklingen 94 
ta~liya, beim suchen und 

nichtfinden eines scheichs 308 
ta~liya, beim verlassen des hauses 

98 
ta~liya, beim volkserziihler 134 
ta~liya, beim zweiten tasahhud 14, 

16 
ta~liya der badawiyya 304 
ta~liya des noviziats 2 94 
ta~liya, einbruch in die mystische 

schulung 293 
ta~liya, im krieg 79 
ta~liya, im tasahhud 13 
ta~liya, im tiiglichen leben 83 
ta~liya, in der beschworung 113 
ta~liya, in der buchempfehlung 

164 
ta~liya, in der l;ladi!iiberlieferung 

156 
ta~liya, in der lehrerlaubnis 162 
ta~liya, in der natur 172 
ta~liya, in der regenbitte 110 
ta~liya, in der standbitte (quni.it) 

29 
ta~liya, in einer gesellschaft 128 
ta~liya, in gedichten 136 
ta~liya, in inschriften 165 
ta~liya, in religiosen 

versammlungen 130 
ta~liya, in schriftsti.icken 147 
ta~liya, nach der notdurft 96 
ta~liya, nur in der schrift 170 
ta~liya, sinn 241 

INDICES 

ta~liya, um die aufmerksamkeit auf 
neues oder gegenwiirtiges zu 
lenken 100 

ta~liya, und traum 84 
ta~liya, und zusiitzliche 

segenssprechungen in der nacht 
auf den freitag und am freitag 
selbst 43 

ta~liya, vom minarett und die stille 
antwort am boden 19 

ta~liya, vorri.icken in der ~i.ifischen 
erziehung 317 

ta~liya, zusiitzlich zum ritualgebet 
30 

ta~liyadienst (bidmat a~-~aliih 0 alii 
rasi.il alliih) 297 

tasmi! 138 
tawagguh 413 
tawassali.i bi 227 
tawassul 121 
tawa~~ul 311 
tawassul 451 
!awb 497 
tawba 189 
tawl;lid 287, 301 
tawl;lid, extremer 288 
tawl;lid, mystischer 291 
tawl;lidstreben 290 
tay 86 
tee 86 
teeversammlungen 86 
teufel 87 
thron 539 
thronvers 434 
tigani-wird 492 
tim!iil 512 
tintenfiisser 193 
tira 128, 129, 228 
tod 578 
tote 578 
traum 361, 376, 377, 384, 394, 

410, 477, 509, 514, 524, 526, 
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545, 548, 564, 574, 578, 580, 
581, 582, 584, 589, 591, 592, 
593, 594, 595, 600, 604, 605, 
606 

traum der ausdeutung 583 
traum der umdeutung (ta 0 wII) 595 
traum der wirklichk~it (Q.aqiqa) 

595 
traum des profeten 583, 600 
traum- und wachgesicht 370 
traumbild 595 
traumdeutung, kunst der 593 
traumdeutung, umsetzung, ta 0 bir 

576, 593 
traumgesicht 369, 384, 579, 580, 

584, 585, 586 
traumgesicht der gestalt des 

profeten 582 
traumgesicht des profeten, wahres 

602 
traumgesicht Gottes 583, 584 
traumgesicht im wachen 584 
traumgewirr 582, 593, 595 
triebseele, einsprechung 585 
trommeln, genannt kanka 181 
triiumen 410 
triiumer, triiumender 580, 581, 582, 

583, 592, 593, 605 
tuch (!awb, izar, mandil, 

safsari/sifsari) 329, 330, 496, 
500 

turuq 350, 353 
turuqi 335 

ubQa 375 
umdeutung 600 
ummat MuQ.ammad 333 
urbild (mi!iil) 606 
urgiiza 141, 142, 143 
urkunden 153 
0 utaqa, 181 
uwaysi 347, 357 

Venus 88 
vergegenwiirtigung der buchstaben 

299 
vermittlerniihe (wasila) 242 
versammlung (maglis) 131 
versammlungen der wirklichkeit 

331 
verschenken des lohnes der ta~liya 

231 
vertriige 153 
vierzig tage 295 
vis concupiscibilis 5 7 8 
vis irasci bilis 5 7 8 
vision 369, 371, 376, 377, 378, 

382, 384, 410, 545 
vita purgativa 313, 315, 316, 465, 

511 
volksroman Abii Zayd 135 
vormesse, byzantinische 39 
vorspiegelungen des satans 582 
vorstellungsbild von Mohammed 

386 

wachen 361, 369, 503, 514, 548, 
564, 582, 584, 591, 594, 595, 
601, 604 

wachgesicht 369 
wachheit, wachzustand 361, 368, 

369, 370, 373, 376, 384, 477, 
486, 501, 504, 507, 509, 522, 
524, 525, 526, 545, 546, 575, 
585, 593, 605, 606 

wagib 13 
wahrnehmung (idrak) 543 
wahrnehmung des profeten 369 
wahrnehmung mit dem inneren 

und mit dem iiusseren auge 378 
wahrnehmung mit den inneren 

sinnen im wachen 377 
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wahrnehmungen im zustand 
zwischen schlafen und wachen 
378 

wahrtraum 577, 597 
wal)y 355 
wallfahrten 233 
wallfahrtlieder 140 
waqi<a, waqli'ic 361, 382, 507, 545, 

575 
waqt 245, 385 
wara!a 532 
wasa"il 451 
waschung, rituelle 28 
wasila 121, 226, 227, 241, 243, 

310, 452 
wasita 226, 417, 421, 458, 463, 

464, 520, 534 
wa!b 38 
Wa'.?ifa 295, 325, 327, 328, 329, 

331, 352, 429, 430, 465, 490, 
491, 492, 493, 495, 496, 497, 
500 

Wa'.?ifa des Abii l-l:Iasan as-Sagili 
449 

Wa'.?ifat az-Zarriiq 352, 526 
weg des Abii Bakr a~-~iddiq 421 
welt der urbilder 373, 379, 382, 

383, 547, 593 
welt der vorstellungen (bayal) 382 
welt der iibersinnlichkeit 577 
welt des malakiit 610 
wesen des profeten 587 
wesen Gottes 596 
wirli!a mul;lammadiyya 346, 518, 

524 
wird 294, 296, 325, 352, 353, 358, 

425, 457, 463, 465, 475 
wird al-luziimi 537 
wird as-saQ.ar 535 
wird kattani 539 
wird muQ.ammadi asma 526 
wirklichkeitstraum 583 

INDICES 

wissen der traumdeutung 592 
wohlverwahrte tafel 539, 585 
wugiib 16 
wugiid <aqli 544 
wugiid glifi 543 
wugiid bayali 544 
wugiid Q.issi 543 
wugiid sibhi 544 
wunder der heiligen 41 

ya latif 239 
yagma<u samlahii bi-rasiil allah 

505 
yagtamic 504, 552 
yagtami0 u bihi yaq'.?atan 412 
yamaniyya 76 
yaqa'.?a ~irfa 372, 381, 546 
yaqiita farida (= ~allit al-!atil;l) 316, 

350, 431, 467, 503, 522 
yaqiitat al-Q.aqa"iq fi t-ta0 rif bi­

sayyid al-balli0 iq 316, 326, 352, 
414, 466, 467 

yawm as-subii0 70 
yawm sakwa l-bawatir 190 
yu barikiin 1 

zagrata 414 
'.?anniyya 601 
zeremonien (marasim) 427 
zeremonien der beftirderung 301 
zuriickgezogenheit 315, 353 
zuriickziehung von den menschen 

465, 525 
zustand zwischen schlafen und 

wachen 377, 557, 563, 575 
zweinaturenlehre 2 
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