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EINFUHRUNGEN

17/18. DIE AGYPTISCHE LITERATUR

1. FORMEN DER UBERLIEFERUNG

Die Unterscheidung der literarischen Uberlieferung, monumental oder
handschriftlich, und dementsprechend die Wahl verschiedener Schrift-
arten, der hieroglyphischen auf Denkmélern, der hieratischen, spiter
demotischen in Handschriften, ist mehr als eine technische AuBerlichkeit.
Sie ist begriindet in einer bewuBten Trennung zwischen Texten, die
der Offentlichkeit vor Augen treten sollten, und solchen, bei denen dies
nicht notwendig oder sogar unerwiinscht war. DemgemiB herrscht die
hieroglyphische Schrift in den Inschriften der Tempel, der Graber (selbst
in deren unzuginglichen Teilen!), auf Stelen und Statuen. Denksteine
in hieratischer Schrift bedeuten eine spite Entartung, so z.B. die Wieder-
herstellung des Schutzdekretes Amenophis’ III. fiir den Totentempel
des weisen Amenophis aus der 21. Dyn. (Brit. Mus. 138). Die Denkmaler-
schrift verkiindet, sie tut dies in Weihinschriften der Tempel, in Auf-
zeichnungen {iiber Siegestaten eines Konigs (neben den Darstellungen),
iber Stiftungen fiir den Gott, ebenso in den Biographien der Griber
und in den Anrufungen der Grabbesucher, Opfergaben zu spenden, und
Gebeten an den Gott. Deshalb stellte man die Denksteine der Toten,
spéter ihre Statuen, an die ProzessionsstraBe des Gottes (bes. des Osiris
in Abydos) oder in die Vorhéfe der Tempel, die der Festmenge allgemein
zuginglich waren. Deshalb publizierte man, seit der 5. Dynastie nach-
weisbar, Schutz- und Befreiungsdekrete fiir Tempel in der Weise, da
man sie auf steinernen Stelen in der Umfassungsmauer am Tempel-
eingang einmauerte. Grundsitzliches Recht, im Reich der Gétter zu
Worte zu kommen, hatte allerdings zunidchst nur der Kénig. Denselben
Vorzug konnten aber im Laufe der Zeit mit Genehmigung des Konigs
Privatleute fiir ihre Ehreninschriften oder sogar Rechtsurkunden erlan-
gen, wenn sie im Tempel besondere Rechte, etwa als Priester, genossen.
Was man verkiindete und wie dies geschah, dariiber haben verschiedene
Perioden teilweise abweichende Auffassungen gehabt, so daB die Uber-
lieferungsform bestimmter Literaturgruppen schwanken kann. Wie man
im Grab ehrenvolle Begebenheiten des Lebens, insbesondere konigliche
Ehrungen, bevorzugt verzeichnete, fiigte man gerade im Anfang der
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,,Biographie” Dokumente ein, die solche bewiesen: Kopien von kénig-
lichen Briefen mit Gnadenerweisen wurden im AR hoch bewertet!. Da-
neben dienen die Grabinschriften dazu, Rechtssatzungen iiber das Erbe
und die Totenstiftung zu verewigen (zahlreiche Beispiele aus dem AR;
aus dem MR am bekanntesten die Vertrige des Gaufiirsten von Assiut
Hapdjefa mit seinem Totenpriester iiber seinen Kult am Grab). Das
kann soweit gehen, daB man sogar in einem Grab in Sakkara ramessi-
discher Zeit die vollstindigen ProzeBberichte iiber einen langwierigen
Streit tiber Grundbesitz aufzeichnete?. Sicherheitsstreben und berech-
tigtes MiBBtrauen gegen die Menschen gaben auch den AnstoB zur Auf-
zeichnung der Totentexte im Grab. Als Kénig Onnos Ende der 5. Dy-
nastie erstmalig die Niederschrift der ,,Verklirungen’ des Totendienstes
(Pyramidentexte) an den Winden seiner Grabkammer anordnete, eine
Sitte, die seine Nachfolger im AR beibehielten, geschah dies nur fiir
den Gebrauch des Toten, aber die Verwendung der hieroglyphischen
Schrift in dem Granit der Winde schien trotzdem selbstverstindlich,
insbesondere da die Texte Ewigkeitswert haben sollten, wie offentliche
Inschriften des Kulttempels, etwa die Bauinschriften mit den Stiftungs-
listen fir die Festopfer, die erstmalig Konig Neuserré der 5. Dynastie
im Taltor seines Sonnenheiligtums bei Memphis (Abusir) aufzeichnen lieB,
damit sie jeder Eintretende lese®. Als die Privatleute aus demselben
Sicherheitsstreben die Sitte, die Totenspriiche mit ins Jenseits zu nehmen,
in der Herakleopolitenzeit iibernahmen, begniigten sie sich zur Aufzeich-
nung auf den Winden ihrer hélzernen Sirge mit Cursivhieroglyphen,
die der dltesten Schreibschrift der Papyrusurkunden entsprechen (Sarg-
texte): neben dem Verwendungszweck spielt hier also die Frage des
Materials und des Aufwandes eine bestimmende Rolle. Genau wie bei
den Totentexten, die doch magische Spriiche enthielten, die nur der
Eingeweihte kennen sollte, ebenso Geheimnisse der Goétterwelt, die
nicht verraten werden durften, konnte man verschiedener Meinung sein,
ob beispielsweise Offenbarung der Gotterlehren, mythischer Deutungen
von Ritualen, fiir monumentale Verherrlichung in Frage kamen, oder
ob dies nicht geradezu dem goéttlichen Willen widersprach. In dieser
Hinsicht empfand die &ltere Zeit offenbar anders als jiingere Perioden:
Das grandiose Schweigen der groBen koéniglichen Denkmiler des AR
vor der 5. Dynastie, die Kargheit der Tempelinschriften bis ins NR
hinein, ist bewuBtes Fernhalten, das von der Ramessidenzeit an, und

1 SETHE, Urk., 1, 60, 62, 128, 179.
? GARDINER, The inscription of Mes (Unters., 1V, 3); ANTHES, Mitt. Dt. Inst. Kaivo, 9, S. 93.
3 v. BissiNG-KEES, Das Re-Heiligtum des Ne-Woser-Re, Bd. 111, Nr. 427 ff.
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vollends in der Ptolemierzeit ins Gegenteil umschlagt (Nr. 25). Ramses
IV. publizierte auf einer Stele, was er in der Tempelbibliothek aus hei-
ligen Schriften iiber das geheime Wesen des Osiris erfahren hatte!, und
der Athiopenkénig Schabaka tat das gleiche mit der Gétterlehre von
Memphis, die er in einer alten schadhaften Handschrift dort gefunden
haben will (Nr. 23). Hier erzwingt also der Drang zum Erhalten eine
Anderung der Aufzeichnungsart, offenbar aus schlechten Erfahrungen
in Zeiten der Not und Pliinderung, die robustere Erhaltungsmethoden
nahelegten als die empfindlichen Handschriften. Es handelt sich also
um dhnliche Erwigungen, wie sie bei der Uberlieferung der Totenlite-
ratur in denkbarst verschiedener Form von der Monumentalinschrift
bis zur hieratischen Papyrusrolle mitsprachen. Daneben kommen aber
in dem Drang zur Verdffentlichung ehemals streng gehiiteten Wissens
andere menschliche Motive heraus: ein Ablegen der Scheu vor dem
Goéttlichen und seinen Geheimnissen, Ruhmredigkeit, Frommigkeit, die
auffallen will und ihr Verhiltnis zur Gottheit wohlgefillig zur Schau
tragt. Alle diese scheinbaren AuBerlichkeiten der literarischen Uber-
lieferung lassen wichtige Riickschliisse auf die geistige Haltung der betr.
Zeiten zu. Eindrucksvoll ist in dieser Hinsicht der Wechsel, den die
Krise der Amarnazeit bringt. Wie der Privatmann nunmehr auf den
Stelen nicht nur der Gottheit, sondern zugleich der Offentlichkeit seine
personlichsten Wiinsche und Sorgen mitteilt, beginnen ramessidische
Tempel vollstindige Rituale in Denkmaélerschrift in den Kapellen auf-
zuzeichnen (Sethostempel in Abydos), also Texte, die Bedarf und Sitte
bisher den geschriebenen Biicherrollen vorbehalten hatte (25). Dabei
spielten Riicksichten auf den dekorativen Wert der feingeschnittenen
Hieroglypen oder solche auf sichere Erhaltung der Texte hier kaum
eine Rolle. Das Gewicht der Umstellung liegt im BekenntnismiBigen,
das ungehemmt von allen Bedenken die Offentlichkeit sucht, wo sie
frither scheu gemieden wurde. Es ist fiir uns gerade im Hinblick auf
die entgegengesetzte Einstellung der jiingeren Periode erstaunlich, daB
die Verschlossenheit bis in die reife Zeit des AR hinein sogar den ge-
schichilichen Bereich umfaBte, so daB ,historische’” Inschriften iiber
kénigliche Taten erst spiter in monumentaler Formung auftreten als
beim Privatmann, dem die Grabinschrift schon etwas frither den Mund
offnete. Beim Konig muB im ganzen AR eine in gewissem Sinn un-
individuelle Form der Verewigung der kéniglichen Tat (Darstellungen
mit kurzen Beischriften im Totentempel) geniigen. Die Grenzen des

1 MARIETTE, Abydos, 11, 54-55, iibers. KEES, Religionsgesch. Lesebuch, H. 10, Agypten,
Nr. 21; vgl. hier Nr. 23.
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Typus zieht ihm das Dogma des géttlichen Kénigtums, und sie sind
auch in den folgenden Zeiten, mit wenigen Durchbrechungen, in den ge-
schichtlichen Inschriften der Konige bis in die Mitte der 18. Dynastie
eingehalten worden (32). In der alten Zeit gehérten die Annalenauf-
zeichnungen ins Bereich der Archive (immerhin macht gerade in der 5.
Dynastie der Stein von Palermo den Anfang einer oOffentlichen Ver-
kiindung hauptsachlich von kéniglichen Stiftungen). Noch das Kriegs-
tagebuch Thutmosis’ III., das auch die Einzelleistungen der Generale
erwihnte, wurde auf einer Schriftrolle aus Leder im Tempelarchiv des
Amon-Ré von Karnak niedergelegt!. Zur monumentalen Aufzeichnung
im Tempel kamen, mit Ausnahme des Berichtes iiber Aufmarsch und
Schlacht bei Megiddo im Jahre 23, dem ersten Kriegsjahr, also einem
Hoéhepunkt, wie ihn spiter fiir Ramses II. die Schlacht von Kadesch
bedeutete, nur Ausziige, die vor allem die Tributlisten der Fremdlinder
und die Stiftungen des Konigs fiir den Gott enthielten. Erst Amenophis
II., sein Sohn, wird bei Veroffentlichung seiner Kampfleistungen, vor
allem seiner unerreichten Kraft als Bogenschiitze, individueller, und
rithmt sich ihrer selbst auf Inschriften im Gotterbereich (Denksteine
vom Sphinx in Gise und im Amontempel von Karnak)2. Sonst findet
das geschichtliche Dokument im Goétterbereich seine betonte Grenze.
Auch die Totentempel der Ramessidenkonige (Sethostempel von Gurna,
Ramesseum, Medinet Habu) kommen der personlichen Verherrlichung
dieser Herrscher kaum weiter entgegen als die gleichzeitigen Gotter-
tempel, vor allem der Reichstempel von Karnak. Und weiter: Selbst
in der literarischen Verherrlichung (Pap. Sallier III) hat Ramses II.
seinen, im iibrigen geschichtlich sehr problematischen Sieg iiber das
Hettiterheer bei Kadesch der direkten Hilfe des Amun zugeschrieben
(-, Amun hat mir den Sieg gegeben, auch ohne daB Soldaten und Wagen-
kampfer bei mir waren”’), obwohl er ihn sonst als die Tat seines Lebens,
,,durch die er sich seinen Namen fiir die Ewigkeit machte’”’, immer wieder
auf offentlichen Denkmailern preisen lieB. Trotzdem dringt der Ton des
eitlen Selbstlobes, der sich vom gesunden KraftbewuBtsein Thutmosis’
ITI. und seines Sohnes Amenophis’ II. wesentlich unterscheidet, durch.
Er wird fiir seine Nachfolger (bes. seinen stindigen Nachahmer Ramses
II1.) zur hofischen Mode.

Wenn iibrigens Thutmosis III. Annalenausziige auf den Winden der
Raume um das damalige Allerheiligste des Karnaktempels anbrachte,
so kommt der Ausnahmecharakter dieser MaBnahme dadurch zutage,

1 SETHE, Urk., IV, 662, 693.
2 Annal. du Serv., 37, S. 129 f.; SCHAFER, OLZ, 32, Sp. 233.
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daB der Text mehrfach davon spricht, daB der Kénig sie in der iiblichen
Form des Konigserlasses, d.h. auf einem Denkstein, im Gotteshaus
aufzeichnen lieB, wie er dies z.B. im Amonstempel im fernen Napatal
und auch in den eroberten syrischen Lindern (z.B. beim Euphratiiber-
gang) getan hat, und wie dies andere Konige, z.B. Amenophis III. und
Merenptah, in ihren eigenen Totentempeln taten2. Die Stele war fiir
den Agypter auch im geschlossenen Raum, im Grab oder Tempel, vor
allem im Kultraum, der durch Herkommen geheiligte Platz fiir die
wichtigsten Bekundungen; als Denkmal des Namens galt sie daher
neben Statue und Opferstein geradezu als ein fiir das Weiterleben un-
entbehrlicher Teil von géttlicher Wesenheit (33). Der Drang zum Kund-
machen sprengte in den Tempeln der griechisch-rémischen Zeit alle
Grenzen. Thre Winde werden zum Sammelpunkt 4gyptischer Priester-
weisheit; sie verraten in Lehren, Ritualen, Rezepten, astronomischen
Texten usw. Kenntnisse, die man frither geheimhielt oder in den Hs.
der Tempelbibliothek vor unberufenen Augen hiitete. Die Furcht vor
dem Vergessen und gleichzeitig wohl der Wunsch der um den Untergang
ihrer Kultur bangenden Gelehrten, zu zeigen, was ihre alte Kultur an
Werten besitze und worauf sie ihre Anspriiche in der Welt griindete,
bewirkt den Wandel. Hierbei verfiel man gelegentlich auf einen Ausweg,
der das Gewissen der allzu Mitteilsamen entlasten mochte: Man wihlte
ein Schriftsystem, das von der normalen Orthographie abwich, die sog.
,,-anigmatische Schrift”. Versuche dieser Art begannen bereits im MR
und setzten sich im NR in Tempel- oder privaten Grabinschriften fort,
ohne daB man eine innere Folgerichtigkeit in der Auswahl der ver-
schliisselten Texte feststellen koénnte (9). Im Gegenteil hat man den
Eindruck einer kunstvollen rebusartigen Spielerei, auf die ihre Erfinder
ebenso stolz waren (kennzeichnend Senmut und sein Rebus Urk. IV,
406), wie jener Mann aus der Zeit des Snefru (4. Dyn.), der die ,,un-
verwischbaren’’ eingelegten Hieroglyphen erfand und sie ,,Gotter” nennt3,
Gerade in den jiingsten Tempeln, besonders denen von Dendera und
Esne aus der Romerzeit, entwickelten sich eigene Schriftsysteme, die
eine besondere Schulung verlangten. Wie meist in Agypten, machen
sich bei ihrem Gebrauch sehr verschiedene Gesichtspunkte geltend:
Man bevorzugte vorwiegend figiirliche Wortzeichen, namentlich Gétter-
bilder, und das erschien nicht nur als besonders heilig, sondern wirkte
hervorragend dekorativ. Wir treffen daher solche verschliisselte Texte

1 REISNER, 4Z, 69, S. 24 f.
2 Israelstele iibers. ERMAN, Literatur, S. 341.
3 SETHE, U7k., I, 7. Zum Rebus des Senmut Dr10TON, Annal. du Serv., 38, S. 231 f.
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mit Vorliebe an architektonisch wichtigen Stellen, in Schriftbindern
von Architraven und dhnlichen Stellen. Freilich war da ihre urspriingliche
Bestimmung als Geheimschrift ins Gegenteil verkehrt, sie steht an Stel-
len, die seit alters der ,,Verkiindung” vorbehalten waren. Hier, am Ende
der agyptischen Nationalkultur, trifft sie nunmehr ins Leere, ein Zeichen,
wie unwirklich ihr Nachleben geworden war.

2. HERKUNFT UND FUNDORTE DER HANDSCHRIFTEN

Herkunft und genauere Fundumstinde sind bei der Mehrzahl der
literarischen Handschriften unbekannt. Gerade die beriihmtesten und
wichtigsten unter ihnen wurden bei dgyptischen Héandlern gekauft, die
ihrerseits die Herkunft tunlichst geheimhielten oder verschleierten.
Uberdies hatten auch die ersten Erwerber, die in der Zeit von der Napo-
leonischen Expedition bis zum Beginn wissenschaftlich einwandfreierer
Ausgrabungstitigkeit (also etwa seit 1882) in Agypten Altertiimer und
Papyri sammelten (nach ihnen werden die dlteren Bestinde noch heute
benannt: Pap. Anastasi, Harris, Sallier, Prisse, Westcar, Rhind u.a.),
nur in Ausnahmefillen Interesse an der Herkunft der Fundstiicke. Die
einheimischen Finder haben oft die Handschriften unter sich geteilt,
so daB Zusammengehoériges in verschiedene Sammlungen geraten ist,
mitunter ril man sogar die Papyrusblitter quer durch die Kolumnen
durch (Beispiele: Pap. Amherst + Pap. Leopold II.; Ritual Amenophis’
I. Pap. Kairo 58 030 + Pap. Turin). Unter die unbekannten zihlen ge-
rade die altesten literarischen Handschriften aus dem Mittleren Reich,
an denen die Berliner Sammlung besonders reich war: die vollstindig-
sten Hs. der Bauerngeschichte (Berl. 3023, 3025), der Sinuhegeschichte
(Berl. 3022), die mit dem Gesprich des Lebensmiiden (Berl. 3024), simt-
lich 1843 durch LEpsius aus der Sammlung Athanasi in London er-
worben; aber auch die mit dem Mirchen vom Seefahrer (Pap. Peters-
burg 1115, der erst 1881 in der kaiserl. Eremitage entrollt wurde). Beim
Pap. Prisse der Bibl. Nationale in Paris (enthaltend die Lehren des
Ptahhotep und Kagemni) ist wenigstens die Herkunft vom thebanischen
Westufer, wo er bei den MARIETTEschen Ausgrabungen in Drah Abu el
Naga von einem Arbeiter gekauft wurde (also aus der dortigen Nekropole
des MR?), bekannt.

Die thebanische Totenstadt hat iberhaupt den groBten Teil aller Papyrus-
funde in Agypten aus der vorgriechischen Zeit geliefert. Naturgemi
iiberwiegen daher Hs. aus der thebanischen Bliitezeit, also vom Ende
des MR (13. Dyn.) an bis ans Ende des NR (20. Dyn.). Als Fundstellen
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kommen in erster Linie in Frage: die Lehmziegelhduser der alten Sied-
lungen, besonders solcher um die Tempel, Verwaltungsstellen, Beamten-
und Priesterwohnungen oder Siedlungen von Handwerkern und Arbeitern,
die bei den offentlichen Arbeiten angesetzt waren, dann die Griber, in
die dem Toten aus Anhéinglichkeit Papyrusrollen mitgegeben wurden,
gelegentlich auch Verstecke, in die man in unsicheren Zeiten wertvolle
Akten und Schriftrollen aus einem Tempelarchiv oder einer Behorde
brachte (s. u. zum Pap. Harris I). Die Bedeutung der Lehmziegelh4user
als Fundstellen haben erst die planmaBigen Grabungen auf griechische
Papyri seit Anfang der goer Jahre des 19. Jh.s in den Griechenstidten
des Fajim und in Mittelagypten (z.B. Tebtynis, Philadelpheia, Oxy-
rynchos, Hermupolis) enthiillt. Demgegeniiber wurden die Lehmziegel-
schichten der igyptischen Koms vernachlissigt und, weil sie bei der
Aufdeckung von Tempeln und alteren Schichten im Wege waren, beseitigt
oder zur Entnahme der fruchtbaren Ruinenerde den sog. Sebbachin
iiberlassen, womit sie der Vernichtung anheimfielen. Unzweifelhaft ist
der Tatigkeit der Sebbachin ein erheblicher Anteil an den in den Handel
gekommenen Papyri zuzuschreiben. Nur voriibergehend besiedelte Stadt-
anlagen bieten besondere Aussicht auf Funde. Enttiduscht hat aller-
dings in dieser Beziehung Tell Amarna, die Ko6nigsstadt Amenophis’
IV. Immerhin hat das dortige Regierungsviertel als Zufallsfund beim
Sebbachgraben 1887 zahlreiche Tontafeln, Teile der Auslandskorrespon-
denz des dgyptischen Hofes, geliefert. Dagegen wurden die dgyptischen
Hs. wohl bei der Riumung der Stadt mitgenommen oder vernichtet.
Andererseits kamen aus den Hausern der Pyramidenstadt Sesostris’ II.
bei Illahun am Fajtmeingang (,,Kahun”) 1889/99 wichtige Stiicke aus
einem Tempelarchiv. Darunter befanden sich neben Geschiftsakten der
12/13. Dyn. literarische Stiicke: Kénigshymnen auf Sesostris III., Mythe
von Horus und Seth, Bruchstiicke medizinischen und mathematischen
Inhalts!. Der medizinische Papyrus Hearst (ed. REISNER) wurde 190l
von Sebbachgribern zwischen Ziegelhiusern des Kom Ballas (Ombos)
nérdl. von Theben gefunden. Er steckte in einem Tontopf, eine in Agyp-
ten beliebte Art der Aufbewahrung, aus der sich der vielfach iiber-
raschend gute Erhaltungszustand vieler Hs. mit erklirt (auch der med.
Pap. Berlin 3038 ist von PAssaLAcQuA in einem Topf bei Sakkara,
also in der memphitischen Totenstadt, zusammen mit einem Gerichts-
protokoll aus der Zeit Ramses’ II. gefunden). Der Kom auf der Siidspitze
der Insel Elephantine bei Assuan, also das Tempelviertel, lieferte Reste

1 GriFFITH, The Petrie Papyri Hierat. Papyri from Kahun (1898).
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aus dem Archiv der Gaufiirsten von Elephantine der 6. Dyn., vor allem
aber, seit 1904 im Handel auftretend, in der Hauptmasse dann bei plan-
miBigen deutschen Papyrusgrabungen 1906/7 erfaBt, die von SacHAU
1911 edierten aramdischen Papyri der jiidischen Gemeinde wihrend
der Perserzeit. Von Provinzstidten, die auch durch Funde griechischer
und demotischer Papyri (J. Rhylands Papyri aus der 26/27. Dyn. in
Manchester ed. GRIFFITH) bekannt sind, ist El Hibeh in Mitteligypten
zu nennen, aus dessen Stadtruinen auBer Briefschaften zwei kultur-
geschichtlich wichtige Papyri der 21. Dynastie stammen (1891), der
Moskauer Papyrus mit der Geschichte von den Abenteuern des Wena-
mun auf seiner Reise nach Phoinikien und ein geographischer Papyrus
(sog. Glossar Golénischeff Nr. 37), beide aus einer Zeit, als El Hibeh
und seine Festung eine wichtige politische Rolle spielte. Andere haben
vorwiegend Geschiftspapiere geliefert, so Medinet Gurob Briefe und
Akten aus der Zeit Amenophis’ III/IV., der Totentempel des Neferirkeré
bei Memphis (Abusir) Tempelakten des AR, Gebelén (Krokodilopolis-
Pathyris) siidlich Theben ebenfalls Tempelakten (Turin). Die Siedlung
der staatlichen Handwerker, die namentlich an den Koénigsgrabern be-
schiftigt waren, bei Deir el Medineh im westlichen Theben, erst nach
1920 planmiBig aufgedeckt, muB lange Zeit ein bevorzugter Fundplatz
fir die Raubgraber gewesen sein. Mit Sicherheit stammt dorther das
Turiner Ritual fir den Kult Amenophis’ I. (1908 in Deir el Medineh
gefunden), mit groBter Wahrscheinlichkeit auch die bedeutendste neuere
Papyrusentdeckung: die Papyri Chester Beatty des Brit. Mus. (ed.
GARDINER), darunter die novellistische Bearbeitung des Streites der
Gotter Horus und Seth vor dem Gottergericht, das lehrhafte Marchen
von Liige und Wahrheit, eine wertvolle Sammlung von Liebesliedern,
ein Traumdeutungsbuch u. a. Auch der eine oder andere der friiher im
thebanischen Antikenhandel erworbenen Papyri wird von dort stammen.
Moglich ist dies z.B. bei dem groBen Papyrus Harris I, der posthumen
Rechtfertigungsschrift Ramses’ III., einer der prichtigsten Handschrif-
ten der ramessidischen Staatskanzlei. Dieser soll nach Angaben ein-
heimischer Héindler um 1855 in einem Versteck (Grab?) bei Deir el
Medineh gefunden sein.

Nachweislich entstammen literarische Hs. auch aus Gribern, So wurde
in einem Grab des spiten MR auf der Riickseite des Ramesseums in
Theben von PETRIE 1895/96 ein Holzkasten gefunden, der hieratische
Papyri enthielt, darunter den von SETHE 1928 herausgegebenen drama-

1 STRUVE, Aegyptus, 7, S. 3 f. BorcHARDT, AZ, 73, S. 114 f.
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tischen Papyrus mit einem alten Kronungsfestspiel (Nr. 25), einen geo-
graphischen Papyrus der 13. Dynastie (beide im Besitz von A. H. GAR-
DINER), ferner Teile bekannter literarischer Texte (der Bauerngeschichte,
des Sinuhe Pap. Berlin 10499). A. MARIETTE bezeugt, daB der Pap.
Boulak 18 (Kairo), enthaltend ein Rechnungsbuch des kgl. Hofes aus der
13. Dynastie, im Grab eines Schreibers des groBen Harems Neferhotep
in Drah Abu el Naga gefunden wurde. Man gab ihm das Aktenstiick
mit ins Jenseits, weil er in ihm mehrfach vorkommt!. Wahrscheinlich
verdanken wir die Erhaltung eines erheblichen Teiles der Schiilerhand-
schriften aus der Ramessidenzeit einer solchen persoénlichen Anhéanglich-
keit ihrer einstigen Schreiber, die mit ihnen ihr Gesellenstiick als Beamte
abgeleistet hatten (37). Welch merkwiirdige Zufille mitspielten, zeigt
eine der jiingsten Entdeckungen, bei der in Briissel im Innern einer fiir
das Grab des kgl. Schreibers des Totentempels Ramses’ III. (Medinet
Habu) Chai bestimmten Totenfigur, wo man Totentexte erwarten moch-
te, die obere Hilfte zu einem seit Jahrzehnten bekannten Aktenstiick
aus dem groBen GrabriuberprozeB der letzten Ramessidenzeit (Pap.
Ambherst, das neue Stiick ist Pap. Leopold II. benannt) aufgefunden
wurde?. Das thebanische Westufer lieferte auch den math. Pap. Rhind,
unsre Standardhs. fiir die Kenntnis der 4gyptischen Rechenkunst (1858
in Luxor gekauft 35 b), die um 1865 in Luxor von G. EBERS erworbene
Prachths. des med. Pap. Ebers der Leipziger Universitidtsbibliothek
(angeblich aus einem Grab im Assassif, d.h. der Gegend von Deir el
Bahari), und den etwa gleichaltrigen med. Pap. Edw. Smith (Nr. 36).
Neben der thebanischen Totenstadt kommt als Fundstelle Memphis
in Frage, auch da in erster Linie die Gegend der Nekropolen mit ihren
Tempeln, wo zu allen Zeiten die Totenpriester, Handwerker usw. leb-
ten und ihre Verwaltungsstellen lagen. AuBer dem schon genannten
med. Pap. Berlin 3038 (ramessidisch) stammt aus Memphis z.B. der
Pap. Leiden 344, enthaltend die alten ,,Admonitions of an Egyptian
sage’” aus der Herakleopolitenzeit (Nr. 29) in einer ramessidischen Ab-
schrift (1828 von ANAsTAsI in Memphis erworben); gewil sind von dort
auch sonstige alte Bestinde der Sammlungen Anastasi, Sallier u. a. aus
Raubgrabungen gekommen; darunter der beriihmte Turiner Konigs-
papyrus (aus der Sammlung Drovetti). Gerade die sog. Schiilerhand-
schriften weisen in den Personen ihrer Lehrer und Schiiler vielfach auf
Memphis als Ort ihrer Niederschrift?. Dies gilt vor allem fir den be-
1 SCHARFF, AZ, 57, S. 51.
t JEA, 22, S. 170.

3 ERMAN, Abh. Berl. Akad., phil.-hist. Ki., 1925, N1. 2. Zweifel macht H. BRUNNER, Die
Lehve des Cheti (A'gyptol. Forsch., 13), S. 13, geltend.
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kanntesten unter ihnen, den Schreiber Ennene, einen Schiiler des Schatz-
hausschreibers des Pharao Kegboi aus der Zeit Sethos’ II., dessen Binse
wir die Uberlieferung so mancher bekannter Literaturwerke, so der
neuigyptischen Erzdhlung von den zwei Briidern (Pap. d’Orbiney =
Brit. Mus. 10 183), aber auch Abschriften klassischer Stiicke, wie des
Konigstestamentes des Amenemhet an seinen Sohn Sesostris, eines der
iltesten politischen Pamphlete der Geschichte, das im NR ein bekanntes
Ubungsstiick bildete, der Lehre des Cheti aus der Herakleopolitenzeit
u. a. verdanken (Nr. 37). Ein anderer bekannter Beamtenschiiler der
Ramessidenzeit (unter Merenptah) namens Pentoére, den frithere Zeiten
sehr zu Unrecht zum Schépfer des sog. Gedichtes von der Kadesch-
schlacht Ramses’ II. gegen die Hettiter gemacht hatten (er schrieb die
Pap. Sallier I u. III), scheint Thebaner gewesen zu sein, lernte aller-
dings in der ,,Ramsesstadt’”’ im Delta (Tanis). Mit diesem 4gyptischen
Schulbetrieb hingen auch die zahlreichen erhaltenen Schreibtafeln und
Ostraka (meist Kalksteinsplitter) zusammen, die als Schreib- und Stil-
ibungen Teile von berithmten Literaturwerken enthalten. Fast alle der
im NR als klassisch geltenden Stiicke des MR sind darunter vertreten.
Mitunter bieten sie sogar den besten erhaltenen Text oder die einzige
Quelle, so z.B. die Schreibtafel Carnarvon mit dem Anfang der Kénigs-
novelle von Kamose und dem Beginn des Hyksoskrieges!. Weisheits-
lehren aus der klassischen Zeit der mitteligyptischen Sprache, die alte
Lehre des Cheti, das Kénigstestament des Amenembhet, die Weissagungen
des Neferti, die Klagen des Chacheperréseneb, stehen im Vordergrund.
Die Mehrzahl der literarischen Ostraka (ebenso der zeichnerischen!)
stammt aus der thebanischen Totenstadt, insbesondere der Handwerker-
siedlung von Deir el Medineh?, zahlreiche auch aus dem Ramesseum
(Totentempel Ramses’ II.).

AuBerhalb von Memphis fillt das eigentliche Unteridgypten — und da-
mit gerade die reichsten Stddte der dgyptischen Spatzeit, wie Sais, Bu-
bastis, Sebennytos u. a. — als Fundorte fiir Papyri wegen der Grund-
wasserverhiltnisse fast vollig aus. Geringfiigige Reste aus Tanis (so der
sog. Sign-Papyrus aus der Kaiserzeit) oder der groBen spitptol.-rémischen
Stadt Thmuis (Tmai el Amdid) spielen gegeniiber den reichen ober-
agyptischen Funden keine Rolle.

1 GARDINER, JEA, 3, S. 95 = ERMAN, Literatur, S. 82 f. Von der Originalstele hat sich
kiirzlich in Karnak ein Bruchstiick gefunden. Ann. Serv. 39, 245 f.

2 Bes. POSENER, Catal. des ostraca hidvatiques littévaives de Deir el Médineh. Inst. fr.
d’archéol. or. du Caire, Documents 1, 1934/35.
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Manche Hs. weisen inhaltlich auf bestimmte Herkunft. Das gilt ins-
besondere fiir die mannigfachen Tempelrituale (Nr. 25): z.B. weist die
Hs. mit den Hymnen auf das Diadem (Pap. Moskau, geschrieben im Aus-
gang des MR) auf Herkunft aus der Hauptstadt des Fajim (Krokodilo-
polis h. Kiman Faris), die Berliner Ritualhandschriften der 22. Dynastie
(Pap. Berlin 3048/50, 3014/3053, 3055/56, 1845 von LEPsIUs in Luxor
gekauft) auf ein thebanisches Tempelarchiv (Karnak?). Ubrigens gilt
die Unbestimmtheit der Herkunft auch fiir die wichtigsten Hs. in demo-
tischer Schrift. Sie stammen ebenfalls vorwiegend aus dem Antiken-
handel, z.B. wurde die sog. ,,Demotische Chronik” der Bibl. natle. in
Paris (ed. SPIEGELBERG) bereits zur Zeit der Napoleonischen Expedition
in Kairo erworben.

3. DATIERUNG DER HANDSCHRIFTEN

Nur wenige der groBen Hs., namentlich solcher aus dem MR und der
18. Dyn., sind datiert (z.B. der math. Pap. Rhind ins 33. Jahr des Hyksos-
konigs Apophis), bei mehreren ergibt sich aber die ungefihre Zeit der
Niederschrift aus Notizen, die sich entweder auf der Riickseite der Hs.
befinden (z.B. der Konkordanzkalender auf der Rs. des med. Pap. Ebers
fiir das 9. Jahr Amenophis 1., s. Urk., IV, 44, Geschiftsnotizen der Zeit
Ramses’ II. auf der Rs. des Leidener Pap. I 350 mit Amonshymnen)
oder freien Raum der Vs. ausnutzen, so der Pap. Chester Beatty I fiir
einen Hymnus auf Koénig Ramses V. Pseudohistorische Einkleidungen,
die namentlich didaktische Werke zur Erhohung ihrer Geltung benutzen
(Zuriickfiihrung auf alte Vezire, wie Kagemni oder Ptahhotep Nr. 27)
haben schon fiir die Abfassungszeit des Textes nur begrenzten Wert.
Geschichtliche Rahmenerzihlungen, die der Orient besonders liebte,
konnen der wirklichen Geschichtlichkeit recht naheliegen: so die Sinuhe-
erzihlung, die unter Sesostris I. spielt, die Weissagungen der Herakleo-
politenzeit mit ihren zeitnahen Gedanken, das Koénigstestament des
Amenembhet an seinen Sohn, die Reiseabenteuer des Wenamun (21. Dyn.);
andere, wie die unter Konigen des AR spielenden Marchen des Pap.
Westcar, stehen ihr offenbar schon recht fern. So bleibt fir die undatierten
Hs. wesentlich der Vergleich der hieratischen Schriftformen, wie ihn vor
allem G. MOLLER unternommen hat!. Sein dariiber hinausgehender Ver-
such, an Hand von Beobachtungen am Pap. Harris I in den Hs. der
Ramessidenzeit ober- und unterigyptische Eigentiimlichkeiten der

1 G. MOLLER, Hieratische Paliographie, 3 Bde. u. 1 Erg.-Heft., 2. Aufl., Leipzig 1927/36;

erginzend fiir die Hs. der 18. Dyn. ders., Az, 56, S. 34 f., EuGc. DEVAUD, L'dge des papyrus
égypt. hiératiques d’aprés les graphies de certains mots (12.—18. Dyn.), Paris 1924.
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Schriftformen festzustellen, stoBt dagegen schon bei der Zuteilung der
Schiilerhandschriften dieser Zeit auf Schwierigkeiten. Die demotischen
Hs. lassen sich unter Vergleich mit dem reichlich vorhandenen datierten
Urkundenmaterial nach den Schriftformen annihernd gruppieren: ilteres
Demotisch von der Saiten- bis zum Beginn der Ptolemierzeit, frithe-spate
Ptolemierzeit, Romerzeit. Auch landschaftliche Unterschiede in der
Schrift wurden erkannt (Nr. 8).

4. PERIODEN DER AGYPTISCHEN LITERATUR

Die Zufille der Erhaltung geben uns vorldufig ein unvollstiandiges Bild
der dgyptischen Literatur, vielleicht mit Ausnahme der religiésen Litera-
tur, bei der besondere Verhiltnisse vorliegen. Trotzdem ist schon das
Erhaltene vielseitiger und lebendiger als bei allen anderen Hochkulturen
der vorgriechischen Zeit.

Aus dem Alten Reich, einer Zeit des stdrksten geistigen und materiellen
Aufschwungs, ist mit Ausnahme von Aktenresten (Tempelakten aus
Abusir bei Memphis und Gebelén siidlich Theben, Gaufiirstenarchiv von
Elephantine) keine Originalhandschrift erhalten. Sicherlich spiegelt sich
die geistige Haltung jener kraftvollen Zeit in Weisheitslehren, vor allem
der des Ptahhotep (Vezir unter Kénig Asosi Ende der 5. Dyn.) und der
des Kagemni (erhalten im Pap. Prisse des MR); daB man dabei den
historischen Kagemni, Vezir unter Konig Teti der 6. Dyn., filschlich in
die Zeit des Snefru (4. Dyn.) zuriickverlegte, ist ein Beweis der jiingeren
Einkleidung. Erzidhlungen, die das AR als Rahmen angeben, vor allem
der Marchenpapyrus Westcar (eine Hs. des spiten MR in Berlin Nr. 30)
verraten durch den Gebrauch der Volkssprache des MR, daB man besten-
falls alte Uberlieferungen verwandte, so die Legende von der géttlichen
Geburt der Konige der 5. Dynastie als Kinder des Sonnengottes. Auf
wissenschaftlichem Gebiet mag Erfahrungsgut des AR in den groBen
medizinischen Kompendien des Pap. Edw. Smith und des Pap. Ebers
(beides thebanische Hs. aus dem Anfang des NR: 17/18. Dyn.) stecken
(36). Vollgiltig ist nur die Totenliteratur der Konige des AR, die monu-
mental, nicht handschriftlich iiberliefert ist (Pyramidentexte Nr. 20).
Auch die sog. dramatischen Texte zu Festspielen, Go6tterlehren und Ri-
tualen gehen im wesentlichen auf das AR zuriick, wenn sie auch erst aus
erheblich jlingerer Zeit iiberliefert sind: das Kronungsfestspiel in einem
Pap. des spiten MR, das Denkmal memphitischer Theologie iiberhaupt
erst auf einem Denkstein der Athiopenzeit (s. Abschn. 1). Die Einseitig-
keit des literarischen Gesichtes des AR ist doch mehr als Zufall der Er-
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haltung, fiir viele Zweige der ,,schonen’ Literatur war die Zeit noch nicht
gekommen, sie lebte noch in der Sphire der miindlichen Erzdhlung ohne
feste Formung.

Die erste goldene Zeit der dgyptischen Literatur bricht dann mit der
Herakleopolitenzeit (um 2200 v. Chr.) an, sie erwiachst aus dem Erlebnis
des Zusammenbruchs des AR. Jetzt verbreitet sich eine reflektierende
Literatur mit stark skeptischen Tonen, die eine Auseinandersetzung mit
der Tradition auf staatlichem und geistigem Gebiet anstrebt, darunter
natiirlich viel Lehrhaftes. Wir haben keine Veranlassung, Literaturwer-
ken, die selbst die Herakleopolitenzeit als ihren geschichtlichen Rahmen
angeben, so die Lehre fiir Konig Merikaré, die Geschichte vom beredten
Bauern, die Lehre des Cheti, diese Entstehungszeit abzusprechen, weil
sie nur in jlingeren Abschriften (beginnend mit der 2. Hilfte der 12. Dyn.)
vorliegen, ebensowenig wie dem Gesprich des Lebensmiiden mit seiner
Seele, oder den Mahnungen des weisen Ipu-wer (,Admonitions’), deren
Zeitgeist unverkennbar ist. Diese Zeit war in starker neuschopferischer
Bewegung. Man spiirt dies sogar in der religidsen Literatur, also der
traditionsgebundensten Sphire, in zeitgendssischen Sargtexten und be-
stimmten Totenbuchspriichen (21), z.B. dem so auffallend skeptischen
Jenseitsgesprach zwischen Atum und Osiris (Tb. Kap. 175), beim Tb.
Kap. 125 mit der ,,negativen Konfession”, beim Tb. Kap. 17 mit dem
Anfang eines auslegenden Kommentars. Diesen aufgewiihlten Zeiten
gegeniiber zeigt das eigentliche Mittlere Reich (12.-13. Dyn.) das Streben
nach Ordnen, Sammeln, es trigt also konservative Ziige in sich. Es ist
kein Wunder, daB seine Werke in der Folgezeit als ,, klassische’” Literatur
galten, daB ihre gewidhlte Sprache, die ,,schone Rede’’ als Hohe des Mit-
teldgyptischen bis weit ins NR hinein, wesentlich bis zum geistigen Um-
bruch unter Amenophis IV., literarisches Vorbild wurde (14). Als Eige-
nes gibt das MR die historische Novelle und das erbauliche Mirchen
(30/31): beispielhaft die Geschichte des Gefolgsmannes Sinuhe und das
echt orientalische Marchen vom Seefahrer (Pap. Petersburg 1115), dem
dann in volkstiimlicherem Ton die Mirchen des Pap. Westcar (Berlin)
folgen. Das wunderbare Erlebnis steht bei allen im Mittelpunkt der Dar-
stellung. Fiir die 4gyptische Erzihlungskunst ist dabei kennzeichnend,
daB man in die Geschichte des Sinuhe auf dem Hohepunkt der Handlung
die Motivierung der Riickkehr des Fliichtlings aus Asien an den #gypti-
schen Hof durch einen im Wortlaut mitgeteilten Briefwechsel mit dem
Konig Sesostris I. unterbaut, ja daB diese Briefe, wie in einer Akten-
beilage, als ,,Kopie”’ bezeichnet werden. Man will damit nicht nur den
Schein geschichtlicher Autoritit erwecken, also in der Art einer Bio-
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graphie — ein Hinweis auf die Schriftgldubigkeit des Orientalen —, das
Lesen dieser fein stilisierten, in hofischer Kunstprosa abgefaBten Stiicke
bedeutete fiir den Kenner gewiB einen ebenso hohen GenuB3 wie das Héren
der schénen Reden des beredten Bauern, die ja in der Erzahlung selbst
auf koniglichen Befehl durch einen Schreiber aufgezeichnet wurden.
Neben dem groBen Abenteuer, besonders in der Ferne, steht gleichbe-
rechtigt das &sthetische Ziel in Form und Inhalt, verbunden mit dem
Nebengedanken des Erzieherischen zum Schénen und Guten.

Das Neue Reich iibernahm in der 17/18. Dynastie ebenso wie in der
Kunst das geistige Erbe des MR in Sprache und Literatur. Man pflegte
die Konigsnovelle, gibt dabei aber auch, so in der Erzihlung von der
Einnahme von Joppe durch die Kriegslist des Generals Thuti — iibrigens
einer geschichtlichen Personlichkeit der Zeit Thutmosis’ III. —, einer
Privatperson als Mittelpunkt geschichtlichen Geschehens Raum, natiir-
lich unter der Voraussetzung, daB sie im Dienst des Konigs erfolgt. In
der Biographie der Griber, auch in Gedichtnisinschriften der Konige,
klingen mitunter individuelle Tone auf, das personliche Verhiltnis zwi-
schen Gott und Herrscher wird stark unterstrichen (besonders von Hat-
schepsut und Thutmosis III.). Im eigenen Geist baute man iiber das
Mirchen Gottergeschichten in novellistischer Form aus (30/31). Das
gottliche Handeln ist dabei seiner auBerhalb irdischer Gesetze stehenden
Hoheit entkleidet, es wird vermenschlicht, so daB Schwichen zutage
treten, die man ironisierend ausmalt. Man rechnet mit Unrecht, List
und Gewalt als unvermeidlichen Fehlern der Welt, wobei ein Gefiihl
fiir echte Tragik im griechischen Sinne trotz des oft dunkel grausamen
Geschehens nicht aufkommt. Die Unvollkommenheit wird also zum lite-
rarischen Problem, aber in ganz anderem Sinne als in der Herakleo-
politenzeit, wo sie in grellen Farben als Unrecht und Verirrung verurteilt
wurde. Natiirlich muB8 auch jetzt das Gute vorbildlich iiber das Bose
siegen und ein gliickliches Ende wird gern gezeigt, aber die einstige
Selbstsicherheit ist gewichen, das Denken niichterner und realistischer:
Werke wie die Erzihlung von den zwei Briidern (Pap. d.Orbiney), die
vom Prinzen, der seinem Geschick nicht entgehen kann (Pap. Harris
400 verso = Brit. Mus. 10 060), die Schilderung der endlosen Streitig-
keiten zwischen Horus und Seth (Pap. Chester Beatty I) mit dem so
seltsam parteiischen Gotterrichter, das lehrhafte Marchen von Wahrheit
und Liige (The Blinding of Truth, Pap. Chester Beatty II) entsprechen
diesem Zeitgeist mehr als die gesuchte Klassik, mit der man die alte
Literatur des MR verbreitete. Der aufklirerische Zweifel gegeniiber
duBerem Schein, selbst in der geheiligten Sphire des Staates, ermoglicht
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das Entstehen der Satire, findet Gefallen an geistreichen und spitzen
Wortgefechten, wie sie der fingierte briefliche Wettstreit zwischen zwei
Militirbeamten der Ramessidenzeit (Pap. Anastasi I) bot (Nr. 31). In
der satten Zivilisation des dgyptischen Weltreiches steigt aus bescheide-
nen Gelegenheitsgedichten des Volkes, teilweise wohl auch beeinflut
von religiosen Liedern des Hathorkultes, die Liebespoesie (Nr. 34) zur
Literatur auf. Eine verstidterte Kultur kokettiert, wie es auch die
Grabmalereien dieser Zeit erkennen lassen, mit Gartenidyllen und
Schéferstimmung als literarischem Mittel (Sammlung von Liebesliedern
im Pap. Harris 500 recto. Pap. Chester Beatty I col. 16, 3 f. — beide im
British Museum). Im einzelnen wird man den schopferischen Anteil der
18. Dynastie gegeniiber der Ramessidenzeit in der Literatur vorerst nur
schwer abgrenzen kénnen. In der religiosen Literatur befruchtete die
Zeit vor allem die Gétterhymne (23) mit ihrer Naturaufgeschlossenheit.
Diese erreichten mit dem Sonnengesang Amenophis’ IV. ihren héchsten
Schwung, und zugleich ihre formale Vollendung. Nach der Restitution
des alten Glaubens fallen sie teils ins Konventionell-Orthodoxe, teils ins
Pietistische ab, allerdings ohne die inneren Schonheiten ganz aufzugeben.
Die Weisheitslehren bemiihen sich, aus den Schranken der alten aristo-
kratischen Standesvoraussetzungen in ein verbiirgerlichtes Idealbild hin-
iiberzufinden (Lehre des Ani Nr. 28). SchlieBlich, in der &gyptischen
Spitzeit, iiberschattet die Ethik des Menschlichen das Religiose. AuBer-
halb der Weisheitslehren und gewisser Gruppen biographischer Texte
(34) ist leider der geistige Umbruch der dgyptischen Spitzeit vor dem
Auftreten der in demotischer Schrift geschriebenen Literatur, die wesent-
lich der Ptolemier- und Romerzeit angehért, literarisch kaum zu fassen.
Doch enthalten die bei Herodot iiberlieferten 4dgyptischen Geschichten
(vom Schatzhaus des Rampsinit II 145; vom Ko6nig Amasis als jovialem
Zecher und Volksmann II 174) Hinweise, wie stark bereits im 5. Jh.
im Volk umlaufende Anekdoten die geschichtliche Uberlieferung beein-
fluBten (38). Dabei kommt, dhnlich wie in der Erziahlung von den zwei
Briidern (Pap. d’Orbiney) als kokette Episode eingeschaltet, auch die
Liebesgeschichte nicht zu kurz. Sie hat an psychologischer Finesse ge-
wonnen (Amasis und die schéne Frau in einem demotischen Pap. des
3. Jh. v. Chr.}), kann allerdings, wie Herodots Erzahlung iiber die Tochter
des Cheops (II 126) beweist, mitunter einen unigyptischen levantinisch-
frivolen Ton annehmen, gewiB unter fremdem EinfluB. Das ist das Ende
der alten Konigsnovelle (32), deren Ton vielleicht am echtesten noch in

1 SPIEGELBERG, Demotische Chronik (Demot. Studien, 7), S. 86 f.
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den Erzihlungen iiber den schon sagenhaft gewordenen Konig Sesostris
nachklingt. Im Ganzen ist die demotische Literatur als auBerhalb der
Zeit des agyptischen Nationalstaates liegend, nur mit Einschrinkung als
Zeugnis agyptischer Geistigkeit zu bewerten. Wihrend bis zur Spitzeit
kulturelle Einfliisse vorwiegend von &4gyptischer Seite auf die Nachbar-
lander, vor allem Asiens, wirkten (Nr. 38), beginnt mit dem Zusammen-
bruch der alten Reiche auf d4gyptischem Boden eine von den verschieden-
sten Einfliissen gespeiste Mischkultur, die auch der Literatur ihren Stem-
pel aufgeprigt hat.

5. ZUR EINTEILUNG

Jede Einteilung in literarische Gruppen lauft Gefahr, bei der Einord-
nung Zusammenhidnge zu zerreifen, andererseits Liicken offenzulassen.
Gerade bei dem schriftlichen Erbe altorientalischer Kulturen gibt es
manchen Text, dessen Zuteilung in eine der in der modernen Literatur-
geschichte {iblichen Kategorien Schwierigkeiten bereitet, weil er formal,
oft auch inhaltlich auf der Grenze zwischen solchen steht oder in keine
von ihnen paBt. Bindungen, die spitere Kulturen nicht in gleicher Art
und Stirke kennen, wirken dabei mit. Dies gilt im alten Agypten ins-
besondere von der Religion, die auch seine weltliche Literatur entschei-
dend beeinfluBt. Trotzdem konnte sie natiirlich nicht unterschiedslos
als religiose Literatur behandelt werden. Aber dieser EinfluB geht so
weit, daB das dgyptische Dogma vom géttlichen Kénigtum, vom Jenseits-
leben nach dem Tode, den Menschen auch dann zur Auseinandersetzung
zwingt, wo er ihrer Lehre skeptisch gegeniibersteht. Ein Beispiel dieser
iiber verschiedenste Gruppen ausgreifenden Literatur bieten Werke der
Herakleopolitenzeit: Das Gesprich des Lebensmiiden mit seiner Seele
(Nrs. 29 u. 34) kreist um das Problem des Menschen, der aus Verzweiflung
iiber die Wertlosigkeit seiner Umwelt den Tod im Feuer als vollige Ver-
nichtung sucht und seine Seele iiberreden will, ihm zu folgen. Die Seele,
als Verkoérperung seines unsterblichen Wesens, muB sich natiirlich dieser
Forderung widersetzen. Aber sie spricht als Antwort ,,wohl die ketzerisch-
sten Gedanken, die jemals im alten Agypten ausgesprochen worden sind:
die ganzen Bestattungszeremonien werden verichtlich und licherlich
gemacht’’l. Die Entgegnung des Menschen gipfelt im dichterischen Preis
des Jenseits, er vertritt also das Dogma (fiir unser Gefiihl eine merk-
wiirdige Verteilung der Rollen). Das ganze ist also ein Lehrgedicht

1 SCHARFF, Sb. Miinch. Akad., 1937, H. 9, S. 29; vgl. KEEs, Totenglauben und Jenseits-
vorstellungen, S. 305.
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auf dem Hintergrund einer theologischen Auseinandersetzung: Erden-
gliick oder Jenseitshoffnung. Dasselbe Anliegen hat ein anderes Streit-
gesprach, namlich als Teil eines Totenbuchkapitels (175), und zwar weil
es in mythische Bereiche verlegt istl. Hier vertritt der Totenherrscher
Osiris den widerwillig ins Jenseits verwiesenen Skeptiker, also den Zweif-
ler im Menschen, der Urgott Atum das Dogma der Theologie. Aber
auch er will der bestehenden Welt absagen und alles von ihm Geschaffene
zerstoren, um in Form der Urschlange in das chaotische Nichts der
Vorwelt zuriickzusinken. Dort soll Osiris bei ihm sein. Die Skepsis hat
also bereits die Mythenbildung (Nr. 24) erfaBt, was auch im sog. Kuhbuch
(,,Destruction des hommes”’, aufgezeichnet in den Konigsgrabern des
NR!) spiirbar ist. Auch manche der Weisheitsspriiche der Herakleopoliten-
zeit und aus dem Anfang des MR, in der Koénigslehre fiir Merikaré, in
den ,,Admonitions’”’ des weisen Ipu-wer (Nr. 2g), sind auf diesen Ton
gestimmt. Das ist verstindlich. Auffallender wirkt es fiir uns, daB sich
fast wortlich iibereinstimmende Anklagen iiber die Verginglichkeit des
Irdischen gegen das Jenseits, das trostlose Dasein der Toten im Land
ohne Wiederkehr, selbst in den beim Gastmahl vorgetragenen Harfner-
liedern wiederfinden (sog. Maneroslied)?, und ferner in den Totenklagen
der Frauen, die man seit der Mitte der 18. Dyn. in den Gribern als Be-
gleittexte zu Darstellungen der Totenfeiern aufzeichnete3. Eine einheit-
liche Uberlieferung fiihrt hier von der Herakleopolitenzeit bis in die
Spdtzeit und beriihrt die verschiedensten geistigen und literarischen Be-
reiche, wobei Weltlichkeit und Religiositit sich verschlingen. Wer die
Grundhaltung solcher Zeugnisse verstehen will, muB} sie also allesamt
befragen. In Agypten umfaBt die Religion das volle Leben, und weil
man dieses ohne Abzug ins Jenseitsdasein zu iibertragen wiinscht, ge-
horen zum Verstindnis der religiosen Literatur, vor allem der Toten-
texte, Vorstellungen, die sonst durchaus dem Lebensbereich des Menschen
entstammen. Seine ,,Biographie” im Grab ist unvollstindig ohne die
Totengebete an die Gotter, ohne die Anrufungen der Grabbesucher, ohne
die Darstellungen auf den Wéanden des Grabes, ohne Scheintiir, Statue
und Opferstein. Man tut also den Dingen Gewalt an, wenn man einzelne
Teile zur literarischen Wertung herausschilt. Gleichem Grunde entsprin-
gen die dauernden Uberschneidungen in den einzelnen Gruppen der
Totenliteratur. Die Abgrenzung beruht auf Herkommen, oftmals der
koniglichen Entscheidung. Verschiedene Zeiten kénnen sie verriicken.

1 Ubers. KEeEs, Religionsgesch. Lesebuch, H. 10, Agypten, Nr. 40.
2 ErRMAN, Literatur, S. 177.
3 Kegs, 4Z, 62, S. 73 f.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 2
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Die koniglichen Pyramidentexte enthalten Anleihen aus einer nicht er-
haltenen nichtkdniglichen Totenliteratur des AR. Sargtexte und Toten-
buch benutzen Zitate und Material der Pyramidentexte, andererseits
die (verlorenen) Konigsgriber der Herakleopolitenzeit sog. ,,Sargtexte”.
Im NR gelten Amduat und Pfortenbuch (Nr. 22) als die Grundtexte der
Konigsgriber, aber das letztere benutzte Spruchgut des Totenbuches,
das auch das nur auf nichtkéniglichen Sirgen des MR vorkommende
sog. Zweiwegebuch verwendet hatte. Und das 2. Grab des Senmut (Zeit
der Hatschepsut) enthilt Pyramidentexte, Totenbuchspriiche, Teile des
Pfortenbuches, astronomische Deckenbilder mit Sterntafeln, also man-
ches, was sonst den Konigsgribern des NR vorbehalten scheint!. Auch
die Art der schriftlichen Uberlieferung — hieroglyphisch, hieratisch —
wechselt je nach Art des Anbringungsortes und des Materials. Das Am-
duat wird in den Konigsgriabern der 18. Dyn. (vor allem dem Thutmosis’
III. und Amenophis’ II.) zwar auf die steinernen Wande gemalt, aber in
Kursivhieroglyphen auf papyrusahnlicher Tiinche. Tatsdchlich erscheint
das Amduat in der 21. Dynastie allerdings in abgekiirzter Fassung, auf
Papyrus fiir Privatleute, dhnlich den Totenbuchhandschriften. Wiederum
stirbt die Sitte der Sargtexte nicht mit dem NR aus: Ramessidische
Konigssarge, namentlich der Sethos’ I. (Brit. Mus.) und der Ramses’ III.
(Louvre), spiter der des Gottesweibes des Amun Anchnesneferibré,
Tochter Psametichs II. (26. Dyn.) sind wieder durch die Masse ihrer
religiésen, in feinsten Hieroglyphen eingeschriebenen Texte verschieden-
ster Herkunft bekannt2. Auch da wechselt die religése Sitte mehrfach.
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19. STILISTISCHE KUNST
Vorbemerkung

Wer die ,,stilistische Kunst’’ darstellen will, st68t auf ein Problem, das
bei dem gegenwirtigen Stand der Forschung nicht zu bewiltigen ist und
gerade deshalb wenigstens gesehen werden muB. Wenn wir von dem
groBen Bereich der Metrik mit all ihren Konsequenzen zunichst einmal
absehen, so ist zu betonen, daB3 das Aussondern von ,,Elementen’’ solcher
Kunst — ein Vorhaben, das angesichts der selbstverstindlichen Forde-
rung ganzheitlicher Betrachtung geformter Texte ohnehin nur ein prak-
tisch notwendiger aber grundsitzlich unbefriedigender Notbehelf sein
kann — prinzipiell die Kenntnis von méglicherweise jeweils zu erwarten-
den gattungsspezifischen Spracheigenheiten voraussetzen sollte. Denn es
ist damit zu rechnen, daB gattungsspezifische Sprechweisen ihrerseits be-
reits gewisse Momente ,,stilistischer Kunst’’ im weitesten und auch in
engerem Sinne nahelegen oder auch ausschlieBen mogen'. DaBB wir noch
nicht imstande sind, in gebithrender Weise ,,stilistische Kunstmittel” zu-
sammen mit anderen Stileigentiimlichkeiten zu sehen, die wir — zu Recht
oder (teilweise bestimmt:) zu Unrecht — einstweilen nicht in den Bereich
der sprachlichen Kunst einbeziehen, hindert uns freilich nicht, einen
Katalog solcher ,, Kunstmittel”” aufzustellen. Es geht nur darum, daB eine
solche Zusammenstellung zwar die Bewirkungen der ,Mittel” einiger-
maBen vorfithren mag, daB ihr aber zumindest der Hintergrund fehlt, vor
dem ihre Aussagen erst ihr volles Relief gewinnen wiirden, und daB ge-
wisse Aspekte dgyptischer Sprachkunst einstweilen noch nicht recht fa83-
bar sind.

Gliicklicherweise steht das generellste Mittel sprachlicher Formung, die

1 Die Erforschung gattungsspezifischer Sprachgestalten sto8t in der Agyptologie auf hier
nicht zu erérternde Hemmnisse und ist noch nicht weit vorangetrieben. Zwei Arbeiten
jingsten Datums seien genannt: J. AssMANN untersucht in seinem aus einer Heidelberger
Dissertation hervorgegangenen Liturgische Lieder an den Sonnengott (im Druck) erfolgreich
und auf breitestmoéglicher Basis die Gattung ,,liturgischer Sonnenhymnus’’. — P. SEIBERT
(Die Charakteristik. Untersuchungen zu einer altigyptischen Sprechsitte und ihren Ausprd-
gungen in Folklove und Literatur, Teil I, Ag. Abh. 17, Harrassowitz, Wiesbaden 1967) ver-
sucht in seiner gleichfalls auf eine Heidelberger Dissertation zuriickgehenden Arbeit eine
neuartige Interpretation, indem er eine literarische Form als Redeweise (,,Sprechsitte’’)
bzw. eben als literarische Abspiegelung einer solchen Redeweise deutet, die ,,einer ganz be-
stimmten zwischenmenschlichen Situation ihre Prigung verdankt’’; das Thema ,,Charak-
teristik”’ soll in fiinf oder sechs Hauptteilen untersucht werden, von denen der erste vorliegt.
Dieselbe Methode soll auf zumindest groBe Teile des dgyptischen Schriftwesens angewandt
werden, was einen entsprechenden Ausbau der Publikationen erfordern wird. — Biicher und
Aufsitze werden hier meist in Abkiirzung zitiert; es wird generell auf das Abkiirzungs- und
Literaturverzeichnis am Ende des Beitrags verwiesen.
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Metrik, auBerhalb dieser Problematik; das Wesen dieser Metrik soll im
ersten Teil skizziert werden. Wenn wir im zweiten Teil einen Uberblick
iiber die ,,stilistischen Kunstmittel” geben, wollen wir das mit dem Blick
auf die metrisch organisierten Texte tun — ein Vorhaben, das dem Cha-
rakter agyptischer Sprachkunst gerecht wird. Auf solche Weise hoffen wir,
dennoch eine gewisse Geschlossenheit und Evidenz zu erzielen.

I. METRIK

1. Stand der Forschung und Veréffentlichung?

Drei Basis-Publikationen von G. FECHT, jeweils mit Einfithrungen in
das System und Wesen der Metrik und Erorterung anschlieBender Fragen,
sowie mit einer Liste der metrischen Regeln: Die Wiedergewinnung der
altig. Verskunst (MDIK 19, 1963, 54-96, Abkiirzung: MDIK 19), Die
Form der altig. Literatur: Metrische und stilistische Analyse (AZ 91, 1964,
11-63; 92, 1965, 10-32, Abkiirzung: AZ 91, AZ 92), und die Monographie
Literarische Zeugnisse zur ,Personlichen Frommigkeit' in Agypten (Abh.
AW Heidelberg, phil.-hist. Kl. 1965, 1; dort die vollstindigste Regelliste,
Abkiirzung: Lit. Zeugn.)2. Weil im folgenden, zumal im Teil II, oft aus
diesen Arbeiten zitiert wird, und zwar nach Seitenzahlen, muB} hier eine
Aufstellung der dort behandelten Texte folgen. MDIK 19: p. 72-84, drei
Liebeslieder aus dem Neuen Reich, Pap. Chester Beatty I (72-77 viertes
Lied, 77-80 fiinftes Lied, 81-84 siebtes Lied); p. 84-96, sechs Texte, die
zufillig alle in MDIK 16 publiziert worden waren (84-88 Text zu einer
Opferszene aus Edfu, griech.-rém. Zeit, 88-9o eulogische Litanei an Ptah,
ramessidische Zeit, go-92 Text — kultische Weisung — aus Esna, griech.-
rém. Zeit, 92-94 zwei hymnische Gebete aus einem thebanischen Grab der
18. Dyn., 94-95 Anrede an Besucher, bei einem Bildnis im Steinbruch von
Hatnub, Mittleres Reich, 95-96 Inschrift, Gebet, auf Statuensockel, 26.
Dyn. 626 v. Chr.). AZ g1: p. 37-52, drei Einzelpreisungen — ,,Kapitel” —
aus dem groBen Amunhymnus Pap. Leiden I 350, 19. Dyn. (39-46 ,,zehn-
tes Kapitel”, 46-51 ,,sechzigstes Kapitel”’, 51-52 ,,hundertstes Kapitel”);
P- 52-63, vier Texte aus der ersten Hilfte des Bandes Urkunden 1V, 1,
Dyn. 18 (53-55 Rede des Sohnes beim Uberbringen von Gartenerzeugnis-

! Weil die Metrik erst vor wenigen Jahren erschlossen wurde, ist ein Uberblick erforder-
lich.

2 Im Rahmen dieses Handbuchs kénnen Beweisfiihrungen und dem komplexen Charak-
ter der Materie gemiBere Diskussionen im folgenden nicht gegeben werden; fiir alle diese
Dinge sei grundsitzlich auf die Basis-Publikationen hingewiesen.
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sen aus dem thebanischen Grab des Rjmjr¢, 54-57 Grabstele mit Toten-
bitten, 58-59 kurze Biographie von einer Statue, Anfang NR, 59-63 kurze
Biographie von einer Stele, Anfang NR). AZ 92: weitere zwei Text(grup-
pen) aus der ersten Hilfte von Urk. IV, 1, Dyn. 18 (10-15 vier Inschriften
des Obelisken Tuthmosis I., 15-32 zwei lange ,,Spriiche vom Schicksal des
Toten im Jenseits”” aus einem Grab bei Elkab, mit Paralleltexten). L.
Zeugn.: neun Eulogien und Gebete aus Late Egyptian Miscellanies, Biblio-
theca Aegyptiaca VII, ramessidische Zeit NR (39-41 Gebet an Amon-Re,
Pap. Bologna 1094, 23-27; 41-44 Dublette mit Variation, Pap. Anastasi IT,
6,5-6,7; 44-46 Gebet an Amun, vom gleichen Verfasser wie die beiden
ersten Texte, Pap. Anastasi II, 8,5-9,1; 46-52 Amun, der Helfer, Pap.
Anastasi I, 9,2-10,1; 52-58 Hymne an Thot, Pap. Anastasi III, 4,12-5,5;
58-62 Gebet an Amun, Pap. Anastasi IV, 10,1-10,5; 62-65 Fiirbitte bei
Amun, Pap. Anastasi IV, 10,5-10,8; 65-73 Gebet an Thot, Pap. Anastasi
V, 9,2-10,2; 73-133 Gebet an Thot, Kunstwerk hohen Ranges, Pap.
Sallier I, 8,2-8,7; ferner 125-131 zweiter Abschnitt der SchluBrede aus der
Lehre des Ptahhotep, MR, Textbestand weitgehend zuriickgehend auf das
AR).

Publikationen, die mit der Metrik arbeiten: G. FECHT, Zur Friihform
der Amarna-Theologie, Neubearbeitung der Stele der Architekten Suti und Hor
(Dyn. 18), AZ 94, 1967, 25-50; E. HORNUNG, Das Amduat, Teil I11: Kurz-
fassung, Agyptol. Abhandl. Bd. 13 (Harrassowitz 1967) (wegen einiger
Unklarheiten und Unsicherheiten ohne Angaben von Hebungszahlen). Im
Druck: J. AssMANN, Liturgische Lieder an den Sonnengott (vgl. p. 19n. 1);
FecHT, Der Vorwurf an Gott in den Mahnworten des Ipu-wer (,,Admoni-
tions”, erscheint in den Abh. AW Heidelberg); ID., Zu den Inschriften des
ersten Pfeilers im Grab des Anchtifi, Mo‘alla (erscheint in Festschrift
S. Schott; erste Publikation von Texten mit der Metrik des Alten Reichs,
entsprechende Erginzungen zu den fritheren Regellisten); 1D., Der Toten-

1 Leider verzichtet Assmann auf die Angabe von Hebungszahlen und die Kenntlich-
machung von Kola, selbst da, wo er dgyptische Texte umschreibt und nicht nur iibersetzt.
Das erschwert die Kontrolle seiner Versgliederung (mit all ihren Konsequenzen) unnétig. —
Ob man die igyptischen Kola in Ubersetzungen in moderne Sprachen kenntlich machen
soll, ist Ermessensfrage. Ich selbst habe bisher diesen Weg gewihlt und dabei eine Verfrem-
dung des Deutschen bewuBt in Kauf genommen; diese Verfremdung scheint mir nicht un-
bedingt ein Ubel zu sein, denn sie ist geeignet, die Kluft der Jahrtausende, die uns vom
Alten Agypten trennt, bewuBter zu erhalten, als das eine allzu glatte Stilisierung nach dem
Ideal der ,,Ubersetzungsgrammatik’’ vermag, die verfilschend wirken muB, weil sie alt-
dgyptische Texte — nur scheinbar bruchlos — unserer modernen Sprache (und damit der
Moderne) angleicht. Das Auszusagende ist von der Art der Aussage nicht zu trennen, die
Kennzeichnung der Kola bewahrt wenigstens éin Charakteristisches der dgyptischen Dik-
tion. Der Inhalt allein vermag — streckenweise und scheinbar! — die nétige Distanz nicht
immer herzustellen, und es wirkt unangenehm, wenn dann in scheinbar zeitgenossisch-
glattem Kontext unvermutet fremdartige Inhalte auftreten.
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brief aus Nag‘a ed-Der (erscheint in MDIK 24). Weitere Publikationen
verschiedener Autoren stehen vor dem AbschluB.

2. Konstitutive Merkmale der Metrik

Entsprechend dem expiratorischen Charakter des dgyptischen Wort-
und Satz-Akzents griindet sich die Metrik auf Einheiten, die durch diesen
Akzent bedingt sind. Sie beruht auf der Wahrnehmung und Zihlung der-
jenigen Worter oder — ofter — Wortgruppen, die sich, ausgegrenzt aus
dem RedefluB durch tatséchliche oder erwartete Zasuren, als die nach den
Silben néchstgroBeren akustischen Einheiten dem Gehdr aufdringen.
Diese syntaktisch bedingten Sprecheinheiten, die ohne Aussetzen der
Artikulation realisiert werden, nennen wir die ,,Kola”. In jedem Kolon
ist ein Wort am stirksten betont, es bildet mit seiner betonten Silbe den
Kolongipfel. Der Kolongipfel wird auch als ,,Hebung” bezeichnet, die un-
betonten oder schwach betonten Silben der Kola als ,,Senkungen”. Die
Metrik beruht also auf dem expiratorischen Satzakzent. Die Regellisten
weisen auf, welche syntaktischen Gebilde ein Kolon konstituieren.

DaB im Agyptischen die Kolongrenzen konstanter gewesen sein miissen
als z.B. im Deutschen, 14Bt sich erweisen!. Ob aber in der alltdglichen Um-
gangssprache alle Kola immer konstant waren, unabhingig von Faktoren
wie Stimmung und Diktion, oder ob die Konstanz der Kola, welche die
Festigkeit der metrischen Regeln bestimmt, zum Teil auf einer Stilisie-
rung beruht, 148t sich nicht ergriinden.

Die kleinste metrische Einheit ist der Vers. Er umfaBt zwei oder drei
Kola (Hebungen) und stellt eine relative Sinneinheit dar. Sehr selten sind
Verse, die aus einem einzigen Kolon bestehen ; diese Verse miissen von den
umgebenden Versen eindeutig abgegrenzt sein. Noch viel seltener sind
Verse mit vier Kola; Voraussetzung ist wiederum Abgrenzung und zu-
gleich inhaltlich bewirkte Unzerlegbarkeit in zwei Verse. Wir sprechen von
Zweihebern (2 Kola), Dreihebern (3 Kola), usw. Die Anzahl der Senkun-
gen ist grundsitzlich beliebig.

Die gréBeren metrischen Einheiten entstehen durch Staffelung. Grup-
pen von einigen (meist 2 oder 3) Versen — wir wihlen den Terminus ,, Vers-
gruppe’’ — bilden wiederum eine relative Sinneinheit und damit zugleich
eine relative syntaktische Einheit. Wenn eine Versgruppe mehr als zwei
Verse umfaBt, ist sie in sich gegliedert (meist 2 + 1 oder 1 + 2, selten

1 Ein Beispiel fiir syntaktische Relevanz der Kola im Deutschen: ,,ich-sehe-mein-Kind"’
(ein Kolon, ,,mein Kind” ist Objekt); ,,ich-sehe, mein-Kind"’ (zwei Kola, ,,mein Kind"’ ist
Anrede).
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1a + 1b 4 1a, d.h. die duBeren Verse umgreifen, sich aufeinander be-
ziehend, einen Mittelvers). Seltener stehen Einzelverse funktional auf einer
Ebene mit Versgruppen (Beispiele: MDIK 19, 73, Vers 5 [Mittelvers einer
Strophe], 77 f., Vers 8 [Mittelvers]; AZ 91, 46 f., V. 13 [Mittelvers], 58, V. 5
[Mittelvers]; Lit. Zeugn., 47 f. V. 8 [Mittelvers)).

Die nidchsthohere Einheit, die mehrere Versgruppen zusammenfaBt,
nennen wir ,, Teilstrophe’” oder — wenn sie die groBte Unterteilungseinheit
eines Textes ist — auch ,,Strophe”. Die Unterschiede zwischen ,,Vers-
gruppe”’, ,,Teilstrophe”” und ,,Strophe” sind bis zu einem gewissen Grade
relativ, sie beziehen sich auf die jeweilige Gliederung einer groBeren Ein-
heit. Wirklich spezifisch ist das Moment der Staffelung, die zu immer um-
fanglicheren, aber stets wieder relativ in sich abgerundeten Komplexen
fortgesetzt werden kann. Wir sprechen von ,,Strophen”, bei langen, sorg-
faltig aufgebauten Texten weiterhin etwa von ,,Gesingen”’, , Kapiteln”,
,Liedern” oder , Teilen”. Auf allen Stufen der Staffelung ist die Ent-
sprechung zwischen dem formalen Aufbau und dem Aufbau des Auszu-
sagenden obligatorisch. Die Texte erweisen einen ausgepragt konstruktiv-
architektonischen Charakter.

Die Entsprechung zwischen formaler und inhaltlicher Gestaltung er-
moglicht es uns, die metrischen Einheiten und ihren Aufbau mit Leichtig-
keit zu erkennen, was seinerseits wiederum zu einem besseren Verstindnis
schwieriger Textstellen im einzelnen und zu einem neuartigen Verstindnis
der Aussage im ganzen fiihrt.

Mit duBeren Mitteln ist die Textgliederung dagegen nur selten kenntlich
gemacht. Es gibt z.B. sehr haufig kunstvolle Relationen zwischen den
Verszahlen einzelner Strophen (usw.), aber die Aneinanderreihung von
Strophen mit gleicher Verszahl begegnet nicht sehr oft. Umso willkomme-
ner ist es, daB die Agypter wenigstens in seltenen Fillen ihre Texte nicht
durchlaufend, sondern unter Beriicksichtigung der metrischen Gliederung
geschrieben haben. Einige Beipsiele seien genannt, die bei systematischer
Suche wohl noch vermehrt werden kénnten. Schreibung nach Versen (eine
Zeile = ein Vers): metrisch publiziert: Amduat (HORNUNG, Amduat 111,
s.p. VIII {.); metrisch noch nicht publiziert: Lehre des Amenemope (Pap.
Brit. Mus. 10 474 ro; Schreibtafel Turin Cat. 6237; Ostr. Kairo 1840;
Schreibtafel Louvre E. 17 173); Verwiinschung eines Schwitzers (CERNY-
GARDINER, Hierat. Ostraca 7-5, Ostr. Leipzig 8); Eulogie Amuns (zbid.,
5-1); prohibitive Lehre (¢bid., 1 rt 1 ff.)!; Lehre des Konigs Amenemhet

1 Von demselben Text gibt es auf Ostr. DM (IFAO) 1090 eine Schreibung nach Vers-
gruppen, nicht nach Versen; da der Text litaneiartig aufgebaut ist, wird diese Parallele
unten, p. 46 (unter II, 2, e), genannt. Zum Text s. G. POSENER, RdE 6, 1949, 42 (NT. 54), 43
(Nr. 56), RAE 8, 1951, 184 f. (Ostr. Turin 6391).
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(Ostr. Kairo 25 223 bis; sehr wenig Text, vielleicht Schreibung in Vers-
gruppen) ; Lehre des Dua-Cheti (alias Cheti, Sohn des Duauf, Berufssatire)
(Schreibtafel Louvre E. 8424); Onomastikon des Amenope (Schreibtafel
Brit. Mus. 21 635). Schreibung nach Versgruppen: metrisch bearbeitet:
MDIK 19, 95 Schreibung nach Strophen: Amduat (HORNUNG, Amduat
I11,s.p. VIII {.); Einheiten auf Ostraka aus dem Schulbetrieb (B. vAN DE
WALLE, La division matérielle des textes classiques égyptiens et son impor-
tance pour I'étude des ostracas scolaires, Le Muséon 59, 1946, 223-232: éin
Abschnitt — Strophe, Teilstrophe — und das incipit des nichsten Ab-
schnittes auf Ostraka; ID., La transmission des textes littéraires égyptiens,
P- 21, p. 24); ASSMANN, Liturgische Lieder, Register B s.v. Zitierungsweise.
— DaB der Vergleich von Varianten eines und desselben Textes des ofte-
ren duBere Kriterien liefert, die metrische GliederungsgréBen bestitigen,
liegt auf der Hand: vgl. etwa AZ 92, 19-21, 29-32, Lit. Zeugn., 41-44, und
v.a. ASSMANN, Joc. cit.

Wihrend solche Indikationen metrischer Elemente im Schriftbild selten
und an mancherlei Voraussetzungen gekniipft sind, ist eine Methode, Verse
in durchlaufender Schrift graphisch abzugrenzen, vom NR an sehr hiufig
anzutreffen. Man trennte in hieratischen, auf Papyri oder Ostraka ge-
schriebenen Texten die Verse durch hochgestellte (meist rote) Punkte
voneinander ab. Diese Interpunktierung kommt ebenso bei Abschriften
lterer Texte wie bei zeitgenossischen vor. Da uns aus dem Neuen Reich
ganz iiberwiegend Schiilerschriften und private, wenig sorgfiltige Kopien
iiberkommen sind, die allzureich sind an Fehlern, ist es nicht erstaunlich,
daB auch bei der Setzung der Verspunkte Fehler zu konstatieren sind; ge-
legentlich hat man nicht Verse, sondern Kola durch Punkte getrennt. Die
Qualitit der Texte variiert-auch in diesen Dingen erheblich2.

1 Zur Lehre des Amenemope cf. POSENER, RdAE 18, 1966, 45 ff. mit Verweisen; zu ,,Dua-
Cheti” (alias ,,Cheti Sohn des Duauf”’) cf. SAUNERON, R4E 7, 1950, 186 ff.; zum Onomasti-
kon cf. GARDINER, AEO I, 34, I11, pl. XXII, ferner SEIBERT, Die Charakteristik, 100 f.; —
an der Schreibtafel Brit. Mus. 21635 vs. ist reizvoll zu sehen, wie der Schiiler bei der Auf-
zahlung oberigyptischer Stidte, wo die inhaltlich indizierte Verstrennung etwas schwieriger
ist, sich schematisch an eine Abfolge von Zweihebern hilt und damit filschlich Edfu von
gleichbedeutendem Bpdt trennt. — Litaneien und litaneiartig strukturierte Texte sind
relativ haufig nach MaBgabe der anaphorisch anlautenden Versgruppen (usw.) geschrieben;
s. dazu unten (vgl. die vorangehende Anm.).

2 Eingehender zu den Verspunkten: Lit. Zeugn., 23-28; zur wahrscheinlichen Herkunft
der Punktierung: POSENER, JEA 37, 1951, 77 mit n. 3. Weitere Zeichen und Bezeichnungen,
die ohnehin offensichtliche Abgrenzungen markieren, kénnen hier auBer Betracht bleiben:
hwt ,,Haus" als Uberschrift durchgezihlter selbstindiger Einheiten (s. BLACKMAN, Orienta-
lia NS 7, 1938, 64 ff.; zuletzt: HICKMANN, BIE 36, 1953/4, 500 ff.); das Zeichen grk ,,auf-
héren”’, das groBere Einheiten trennt; die Rubra; im allgemeinen s. zu diesen Dingen
Grarow, Formung, B. vaAN DE WALLE, La Transmission, 21, G. PoSENER, JEA 37, 1951,
75-80.
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Die Realisierung der einfachen, konstitutiven Regeln der Metrik be-
wirkt eine iibersichtlich geordnete, in klaren und auch harmonischen Ver-
hiltnissen ablaufende Sprache, die ein ebenso geordnetes Denken voraus-
setzt bzw. erzwingt!. Ordnung und MaB sind die Wesensmerkmale, und
wir werden darin eine AuBerung des Willens zur formenden Beherrschung
der chaotischen Umwelt sehen diirfen, wie er allgemein fiir frithe Hoch-
kulturen und ganz besonders fiir die 4gyptische wesensbestimmend ist.

Es ist durchaus wahrscheinlich, wenn freilich nicht beweisbar, daf3 auch
auBerhalb des Schriftwesens, in der Rede, die Metrik ihren bedeutsamen
Platz hatte, z.B. beim miindlichen Bericht vor dem Kénig, im Verkehr
mit hohen Beamten2

3. Ausgestaltungen

Der Drang zur gliedernden Ordnung hat in verschiedener Weise ge-
wirkt und schon im Wesen der Gliederung angelegte Ausformungen ge-
funden. Vom Ganzen eines Textes oder eines Textteils her gesehen ordnen
sich die nichstkleineren Einheiten — je nachdem: Versgruppen, Teil-
strophen, Strophen oder noch gréBere Gebilde — entweder addierend
(also Reihenfolge a 4+ b + c usw.), zentrierend (etwaa + b+ c + b 4 a
oder a + b 4+ ¢ 4+ a + b usw.) oder alternierend (etwa a +b+a+ b
usw.). Daneben gibt es seltenere andere Schemata, etwa eine Ordnung 3 : 1

(@+a+a+ b)uam.

1 Zu warnen ist vor der Meinung, daB sich ,,fast jeder dgyptische Text in Zwei- und Drei-
heber zerlegen lieBe’’ (MUuNRoO, OLZ 63, 1968, Sp. 119), daB also erst der Nachweis eines
kunstvollen Aufbaus zu héheren Einheiten das Phinomen ,,Metrik’’ anzeige. Falsche Uber-
setzungen fithren rasch zu einer Widerlegung dieser Ansicht, denn sie bringen oft die primi-
tivste Basis der Metrik zum Einsturz (z. B. AZ 92, 91, n. 1; AZ 94, 37; ein weiteres eklatan-
tes Beispiel ist Admonitions 3,8, hierzu demnichst Fecht); auch Beispielsitze in unseren
Grammatiken widersprechen den einfachsten Grundlagen der Metrik, wenn sie — zufillig —
nicht ganze Verse zitieren, was freilich meist der Fall ist, weil ja Verse auch relative Sinnein-
heiten sind. — Wenn aber Texte, die man nicht als metrische bezeichnen méchte, auf
Strecken sich in Zwei- und Dreiheber zerlegen lassen (solche Texte sind sehr selten), so liegt
dem wohl die Gewshnung der Schreiber an metrisches Schreiben zugrunde, moglicherweise
auch an geformtes Sprechen (s. im Text). Bemerkenswert und allein schon entscheidend ist
die weitgehende Vermeidung von Einhebern in den Texten, die doch in ungeformter Um-
gangssprache sehr hiufig gewesen sein miissen.

2 Diesen Gedanken, den ich &fters in Seminaren geiuBert habe, trigt nun P. Munro,
unabhingig von mir, in OLZ 63, 1968, Sp. 120 vor. Man beachte neben vielem anderen nur
die ,,Klagen des Bauern”, die selbstverstidndlich metrisch vollendet geformt sind (noch un-
publiziert): Wenn es nicht iiblich gewesen wire, daB Gebildete bei besonderen Gelegen-
heiten sich metrisch geprigter Redeweise bedienten, hitte die Schilderung des (metrisch)
so sehr redegewandten (und demgemiaB klug und tiefsinnig argumentierenden) simplen
Oasenbewohners nur licherlich wirken kénnen; man bedenke auch, daB dieser Schilderung
durch das Interesse des Konigs an den neun Reden, die er aus ,literarischem Interesse’
mitschreiben 14B8t, der Anschein des Realen verliehen, daB alles Midrchenhafte vermieden
wurde. — SchlieBlich ist nicht zu vergessen, daB dgyptische Texte laut gelesen oder ge-
sungen wurden, daB geformte religiose Texte im Kult, bei Feiern usw. vorgetragen wurden;
metrisch geprigtes Sprechen war auch von da her nichts Ungewdshnliches.



26 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

Besonders oft schafft die innere Gliederung von Versgruppen in mannig-
facher Weise — Gleichartigkeit, Umkehrung usw. — eine harmonische
Bindung von Textteilen; so kann z.B. auf eine Versgruppe, die aus einem
Doppelvers und einem ihr lockerer verbundenen dritten Vers besteht
(2 + 1), eine Versgruppe folgen, die dieses Verhiltnis umkehrt (1 4 2).
Die Moglichkeiten der Konfrontierung und Verschrinkung sind vielfiltig.

Die bisher genannten Formungen sind insofern obligatorisch, als sie
jeder metrische Text, der mehr als einige wenige Zeilen umfa(t, zumindest
in primitiven Verwirklichungen aufweisen muf, also z.B.: einfache ad-
dierende Aufeinanderfolge der Strophen, paarweise Anordnung der Verse.

Grundsitzlich fakultativ sind RegelmiBigkeiten mannigfacher Art in
den Hebungszahlen der Verse (als ein Beispiel fiir sehr viele: 4Z 91, 53: je
zwei Dreiheber umgeben zyklisch drei Zweiheber).

Eine erhebliche Rolle spielen die Zahlen und das Zihlen; wohl ist auch
in diesem Bereich nichts obligatorisch, aber ein numeratives Element ist
der Metrik, die ja auf der Zdhlung von Kola beruht, immanent (,,zihlen”
ist auch im dgyptischen Lexikon eng verwandt mit ,,ordnend kontrollie-
ren’’: jp, sjp). Beliebt sind als Gesamtzahl von Versen (in Gesamttexten
oder in Strophen) neben den runden Zahlen des Dezimalsystems die Zah-
len sieben, acht, neun, sei es einfach, addiert oder multipliziert. DaB diese
Zahlen fiir den Agypter bedeutsam waren, daB sie in religiésen Beziigen
oft in Erscheinung treten, ist bekannt!. Auch die Methode der Auszdhlung
aller Kola (Hebungen) eines Textes oder von Textteilen scheint nicht un-
iiblich gewesen zu sein; man legte Texte darauthin an, daB die Gesamtzahl
der Hebungen eine bedeutsame Ziffer ergab. Bisher ist auf diese keines-
wegs obligatorische Eigenart der Texte in den Veroffentlichungen noch
nicht aufmerksam gemacht worden?. Recht selten ist die Zahl der unbe-

1 Zu diesen Zahlen geniigen Hinweise auf K. SETHE, Von Zahlen und Zahlworten bei den
alten Agyptern, 31-42; H. KEEs, Der Gétterglaube im alten Agypten, 158-171; H. BONNET,
Reallexikon, 872-875. Bekanntlich gibt es 4hnliche Phinomene in vielen Kulturen; das Be-
laden von Zahlen mit Bedeutsamkeit scheint eine friihgeschichtliche, weit verbreitete
Neigung zu sein, die sich bis heute auch in Europa rudimentir erhalten konnte. Bei der
Bearbeitung dgyptischer Texte ist aber vor einem leichtfertigen Konstatieren vom Ver-
fasser angeblich absichtlich gewihlter Zahlen zu warnen. Eine schlichte Auszihlung ergibt,
daB z.B. in der Zahlenreihe zwischen 5 und 30 sechs runde Dezimalzahlen vorkommen, elf
Zahlen, die mit 7, 8, 9 in Verbindung stehen (auch 17: AZ 92, 28, n. 1), und nur neun Zahlen,
die frei sind von jedem derartigen Bezug. Wichtig sind deshalb so eindeutige Belege, wie
sie sich in den Toten-Texten in AZ 92 (19, 21, 28) finden und vor allem im Stelentext der
Architekten Suti und Hor (AZ 94, 46). Viele metrisch noch unpublizierte Belege sind ebenso
eindeutig, ein in den bisherigen Veréffentlichungen noch nicht in Erscheinung getretener,
schlagender Beweis liegt in der Gesamtzahl der Verse einiger gréBerer Kompositionen
(z.B. ,,Gedicht” von der Qade$-Schlacht Ramses IL.: 490 Verse).

2 Der Grund meiner Zuriickhaltung war Vorsicht; es gibt zuviele runde und ,,bedeut-
same’’ Zahlen. Immerhin ist die Auszihlung der Kola z.B. bei den Totentexten von AZ 92
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tonten Kola derart geregelt, daB ein echter Rhythmus entsteht; naturge-
maf ist der verlaBliche Nachweis der Rhythmisierung oft nicht zu fiihren,
weil er die zeitgendssische Aussprache des Verfassers (Raffung von Silben)
zu beriicksichtigen hat (s. aber ein sicheres Beispiel unten unter II, 2, g).

Der Ubergang von einer Strophe oder einer gréBeren Einheit zur nich-
sten kann durch Wiederholung eines Wortes, durch Wortanklang oder
dhnliche Mittel markiert werden (,,Stichwortassoziation’”). Einige der
bisher publizierten Beispiele: AZ 91, 45 oben, AZ 94, 33, 35, 43, 44, 45;
vgl. auch Lit. Zeugn., 105. Im Ende der einen und am Anfang der nich-
sten Strophe (usw.) kommt dasselbe Wort (usw.) zu stehen.

Die Technik der Gliederung kann alle diese Mittel einsetzen und mit
weiteren fakultativen Gestaltungselementen, die selbst wiederum glie-
dernd wirken, kombinieren: mit allem, was unten (II) als ,,stilistische
Kunstmittel” aufgefithrt wird. Auf solche Weise kénnen Gebilde von
duBerst kompliziertem Bau entstehen. Besonders bezeichnend im Sinne
einer Ausschopfung der im Wesen der Metrik vorgegebenen Moglichkeiten
ist die Art, wie in einem und demselben Text verschiedene, jeweils das
Ganze erfassende Gliederungen zugleich verwirklicht sein kénnen. Von
den bisher veréffentlichten Texten sind als besonders vielschichtig zu nen-
nen: das Gebet an Thot aus Pap. Sallier I (Lit. Zeugn., 73 ff., bes. 99-123,
fiinf Gliederungen in 20 Versen), der Stelentext mit Hymne der Architek-
ten Suti und Hor (AZ 94, 25 ff., bes. 46 f., sechs Gliederungen in 9o Versen)2.
Die mehrfachen Gliederungen beziehen sich ebenso auf Formales wie auf
Textgehalte, die eben dadurch in all ihren Aspekten aufgezeigt werden;
im Gebet an Thot aus Pap. Sallier I ist ein zentrierender, ein addierender,
ein alternierender und ein dreiteilender Aufbau sowohl inhaltlich wie for-
mal bewirkt, ein — vergrébert — dem Schema 3 : 1 entsprechender Auf-
bau ist iiberwiegend (aber nicht ausschlieBlich) inhaltlich, er integriert und

(Urk. IV, 113,5 - 117,16) so gut wie sicher: Der erste Spruch (p. 15 ff.) hat bei 36 Versen
81 Kola (= 9 mal g!), der zweite Spruch (p. 22 ff.) hat bei 32 Versen wahrscheinlich 70 Kola.
Auch anderes ist immerhin auffillig: MDIK 19, 77 (5. Liebeslied) hat 36 (4 mal g) Kola,
81 (7. Liebeslied) hat 42 (6 mal 7) Kola, 88 f. (Litanei an Ptah) hat 36 (4 mal 9) Kola, go f.
(Text aus Esna) hat 36 (4 mal 9) Kola, 92 f. (kleine Hymne) hat 20 Kola, 94 (kleiner
Text aus Hatnub) hat 14 Kola, 95 (Gebet) hat 21 (3 mal 7) Kola. 4Z 91, 39 (,,10. Kapitel”
des Amunhymnus) hat 50 Kola, 46 f. (,,60. Kapitel’’ dieses Hymnus) hat 62, wahrscheinlich
richtiger 60 Kola (zu V. 3 sieche AZ 94, 48, n. 43, in V. 13 wohl zu lesen 3ww-z3tw), 51 (,,100.
Kapitel” des Hymnus) hat 24 (3 mal 8) Kola (Amun als Urgott, Bedeutsamkeit der 8 fiir den
Urgottbegriff). Die Liste lieBe sich fortsetzen.

1 Dort ist statt p. 46 zu lesen: p. 45, statt p. 57 zu lesen: p. 56.

2 Einfachere Beispiele sind: AZ 91, 39-46 (,,10. Kapitel” des Amunhymnus, 20 Verse,
zwei sehr geschickte Gliederungen; ibid., 58-59 (9Verse, zwei Gliederungen); ibid., 59-63
(8 Verse, zwei Gliederungen). MDIK 19, 84-88 (10 Verse, zwei Gliederungen); ibid., 88-go
(16 Verse, zwei Gliederungen).
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iiberhoht alle anderen Gliederungs-Aussagen. Die Wirkung solcher Kom-
positionen geht weit {iber artistische Raffinesse hinaus, es kommen litera-
rische Kunstwerke hohen Ranges zustande.

4. Geschichte und Anwendungsbereich der Metrik

a) Da die Metrik auf dem Phanomen der Kola-Zihlung aufbaut und die
Kola ihrerseits vom expiratorischen Akzent der Sprache abhingen, hitte
sich die Metrik wandeln miissen, wenn der Akzent sich dnderte. Tatsich-
lich verschirfte sich der Akzent zunehmend vom Alten Reich bis zur Spit-
zeit. Dieser Entwicklung trug man aber nur ein einziges Mal Rechnung.
In der ,,Ersten Zwischenzeit”’, um 2100, glichen die frithen thebanischen
Teilherrscher die Metrik in ihrem Machtbereich dem damaligen Stand der
Akzentuierung an; einige hiufig vorkommende syntaktische Verbindun-
gen bildeten nun nicht mehr zwei, sondern nur noch eine Hebung (ver-
offentlicht von FECHT in Festschrift S. Schott). Die herakleopolitanischen
Teilherrscher hielten an den metrischen Regeln des Alten Reichs fest, erst
mit dem Sieg der Thebaner, also mit der Reichseinigung des Mittleren
Reichs, wurde die thebanische Reform allgemeingiiltig. Von da an sind die
Regeln nicht mehr geindert worden?, sie blieben in Geltung, solange die
alte Schrift benutzt wurde, also bis in die nachchristlichen Jahrhunderte.
Die Griinde fiir diesen Konservativismus sind einsichtig: die Literatur-
werke des MR (auch ins Mitteldgyptische transponierte Werke des AR und
der Zwischenzeit) galten stets als wesentlicher Grundstock der Ausbildung
und Bildung; auch funerire Texte — iiber die Sargtexte (Coffin Texts) zum
Totenbuch — und liturgische Texte blieben trotz mancherlei Umbildun-
gen in Kernstiicken bewahrt ; das Mitteldgyptische, mit dem die revidierte
Metrik verkniipft war, gab man nie ganz auf, es behielt Geltung in gewis-
sen Bereichen, und diese Geltung wurde in der archaisierenden Spitzeit
noch verstarkt; das Neudgyptische wurde nicht als geschlossenes System,
das Mittelagyptische verdringend, eingefiihrt, es drang ungleichmiBig
und allméhlich in die Texte ein. SchlieBlich ist ein bewahrender Zug, das
Sich-berufen auf die Leistung der Friiheren, der dgyptischen Kultur zu
eigen; die einmalige Revision der Metrik erwuchs aus einer Ausnahme-
situation: Distanzierung der Thebaner von ihren Konkurrenten, die an die
AR-Tradition anschlossen, und Sieg dieser Thebaner, deren erster Herr-
scher iiber Gesamtigypten energisch vorgegangen zu sein scheint.

1 Jedenfalls nicht im entscheidenden syntaktischen Bereich. Einige univerbierte indirek-
te Genitive und Appositionen wurden regelwidrig, aber der tatsichlichen Aussprache ge-
miB, im Laufe der Zeit als ein Kolon behandelt. Solche Ausnahmen wurden gesammelt und
miissen weiter gesammelt werden.
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Spitestens vom Neuen Reich an, d.h. ab etwa 1500, befand sich also die
Metrik nicht mehr in Ubereinstimmung mit dem Satzakzent der lebenden
Sprache, wie ja auch das Mitteldgyptische damals nur noch eine kiinstlich
bewahrte Sprachform war. Der Satzakzent war nicht auf dem Stand der
Ersten Zwischenzeit stehengeblieben, er hatte sich weiterhin gemaB der
alten Entwicklungsrichtung gewandelt, d.h. in Richtung auf eine immer
starkere expiratorisch bedingte Raffung, die gewisse bisher selbstdndige
Kola zu einem einzigen Kolon verschmelzen lieB. Das Schreiben und Lesen
metrischer Texte wurde somit auch in seiner primitivsten Grundlage eine
zu erlernende Kunst. In dieser Situation kam seit dem frithen NR die
Sitte auf, in hieratisch geschriebenen Texten, also in der Schreibschrift,
die Verse durch die hochgestellten, fast stets roten Punkte abzutrennen,
eben durch die oben schon genannten ,,Verspunkte”.

Im Koptischen schlieBlich ist das alte System durch ein neues (oder
mehrere neue) ersetzt, die freilich nicht grundsatzlich andersartig sind.
Die Verhiltnisse dieser Metrik, die auch in ihrem Anwendungsbereich
gegeniiber der dlteren (unter griechischem EinfluB) modifiziert ist (im Sin-
ne der Einschrinkung), sind noch nicht systematisch erforscht. Zu unter-
scheiden ist bei der Erarbeitung der Regeln zweierlei. Erstens die Beriick-
sichtigung der Neubewertung von Kola und — grundsatzlicher — die Be-
riicksichtigung der Tatsache, daB der expiratorische Akzent nun, nach
mehr als 3000 Jahren, wieder erheblich geschwicht war. Zweitens mul}
mit EinfluB von auBen gerechnet werden, der auf verschiedene religiose
Gruppen verschieden eingewirkt haben kann!; die Moglichkeiten reichen
von Persien (Manichdismus) iiber den Orient bis Byzanz. Man hat auf den
EinfluB hebriischer Textformung auf frithchristliche (griechische) Litera-
tur hingewiesen?, wobei zu beachten ist, daB die hebridische Metrik der
agyptischen sehr nahe stand (s. unten unter I 6)3.

b) Der Anwendungsbereich der agyptischen Metrik ist umfassend.

1 So wie im Koptischen erstmals verschiedene Dialekte als Schriftsprachen auftreten,
mogen in frithkoptischer Zeit auch verschiedene religiése Gruppierungen in Einzelheiten ab-
weichende metrische Systeme in ihren Schriften (die gréBtenteils Ubersetzungsliteratur
sind) angewandt haben.

2 A. DiHLE, Hermes 82, 1954, 198 f., L. KOENEN, Archiv fiir Papyrusforschung 17, 1960,
91 ff.; vgl. E. NORDEN, Agnostos Theos, 254 ff.; zuletzt: L. KOENEN, Papyrologica Lugduno-
Batava, 17, 1968, 31 ff.

3 Literatur zur koptischen Metrik: A. ERMAN, Bruchstiicke koptischer Volkslitteratur,
Abh. AW Berlin 1897, pp. 1-64; H. JUNKER, Koptische Poesie des 0. Jhs., Berlin 1908-1911;
T. SAEVE-SOEDERBERGH, Studies in the Coptic Manichacan Psalm-book, Uppsala 1949;
FecHt, AZ 91, 20-24; FECHT, Der erste ,,Teil” des sogenannten Evangelium Veritatis, in
Orientalia NS 30, 1961, 371-390, 31, 1962, 85-119, 32, 1963, 298-335 (die Arbeit ist unter-
brochen, das metrische Problem noch nicht dargestellt).
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Nicht nur jene Texte, die man im allgemeinen als literarische bezeichnet
— wie Lehren, Erziahlungen, Hymnen, Gebete, , Lieder” u.v.am. —,
waren metrisch geformt. Weit dariiber hinaus waren alle Inschriften be-
liebigen Inhalts, wenn sie nur von einiger L4nge waren, metrisch angelegt;
also z.B. historische Inschriften, funerire, kultische, magische, medizi-
nische, juristische Texte aller Art, alle Tempelinschriften, ja sogar Titel-
reihungen und fliichtig wirkende Graffiti. Auch Briefe konnten metrisch
durchgebildet sein und sie waren es auch zumindest in den meisten Fallen.
Ob es von Metrik vollkommen freie Briefe gegeben hat, bleibt zu unter-
suchen; auf einen ganz ungeformten Brief von einiger Lange bin ich noch
nicht gestoBen. Als nicht metrisierte Texte verbleiben geschiftlich-
biirokratische Aufzeichnungen und Listen von mancherlei Art, auch Pro-
tokolle mit wortlich zitierten Aussagen einfacher Leute, mathematische
Aufgaben und einiges weitere. Das heiBt, daB der Agypter iiberall da, wo
er einigen Wert auf sprachliche Formulierung gelegt hat, tiber rein Prak-
tisches hinaus, die Metrik anwandte. Dieser Befund wirkt iiberraschend, ja
befremdend, aber die Befremdung zeigt lediglich, wie falsch es ist, unser
eigenes Verhdltnis zu Form und Sprache auf eine der frithesten Hochkul-
turen zu tibertragen. In OLZ 63, 1968, Sp. 120 verweist P. MUNRO anli8-
lich der Besprechung von Lit. Zeugn. mit Recht auf J. HuiziNnGca, Homo
ludens (Rowohlts Deutsche Enzyklopadie, Bd. 21), wo dhnliche Phéino-
mene zur Sprache kommen. Auch der Verweis auf die bildende Kunst mag
zum Verstdndnis beitragen. Ebenso, wie in diesem Bereich ein Formwille
geherrscht hat, der vom monumentalen Werk bis zum Gebrauchsgegen-
stand alles gliedert und ordnet, so auch im sprachlichen Gestalten.

Bisher ist kein Brief unter Beriicksichtigung seines metrischen Auf-
baus publiziert. MUNRO duBert 4.4.0., Sp. 119 n. 2 und Sp. 120 n. 2 gewisse,
grundsitzlich verstidndliche Zweifel und erwihnt in diesem Zusammen-
hang den Brief aus CERNY, Late Ramesside Letters, 31-33 (Pap. Turin
1971). Dieser Brief ist entgegen der Vermutung Munros — wie alle Briefe
aus der Publikation Cernys — metrisch sorgfiltig konstruiert: 7 Verse
Einleitung (3 V. Adressat, 3 V. Absender, 1 V. einleitender Segens-
wunsch) ; 20 Verse Fiirbitte fiir den Empfanger (10 V. Nennung der ange-
rufenen Gotter, 10 V. Gebetsinhalte); 8 Verse erstes Briefthema; 14 Verse
zweites Briefthema; 8 Verse zwei eng verwandte und weithin dhnlich for-
mulierte Briefthemata (je 4 V.); 7 Verse AbschluB8 (Nachricht iiber Er-
gehen der Angehoérigen, liber den Boten); darauf folgt (auBerhalb der
Gliederung) das Datum (2 V.). Die Versgruppen sind angenehm und klar
angeordnet, in einem Vers (zweites Briefthema) ist ein ».f ,ihm” ge-
strichen, obwohl es grammatisch am Platz und nur gerade noch allenfalls
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entbehrlich ist (CERNY, loc. cit., p. 32 a, n. g a), weil andernfalls ein Vers
mehr zu lesen gewesen wire und das zweite Briefthema damit 15 Verse
umfafBt hitte, die Gesamtzahl der Verse der eigentlichen Briefinhalte also
31 statt 30 geworden wire und die Gesamtverszahl statt 64 (= 8 mal 8!)
die nichtssagende Zahl 65 ergeben hitte; die Streichung des Wortes konn-
ten sich weder Cerny noch der Verfasser der ausgezeichneten Bearbeitung
des Briefkorpus, E. F. Wente, erkliren: sie beweist, daB vor Absendung
des Briefes der metrische Bau nochmals iiberpriift wurde! Leider verbietet
der Raum, diesen Brief hier als Beispiel zu umschreiben. Deshalb sei we-
nigstens der kurze Modellbrief aus Late Egyptian Miscellanies (Pap.
Anastasi IV, 4,8-4,11) vorgefiihrt!; er soll als Beispiel fiir die Anwendung
der einfachen Prinzipien metrischer Gestaltung dienen.

2 Ich-bin-angekommen in-Elephantine,
2 ich-habe-begonnen mit-meinem-Auftrag.

2 Ich-habe-das-Verzeichnis-gemacht-des-Heeres und-der-Streitwagentruppe,
2 der-Tempel und-(ihres)-Personals;
2 der-Jiinglinge der-Amter,
5 2 der-Grossen seiner-Majestit-(L.-H-G.);
3 siehe-ich-bin-gekommen um-berichtzuerstatten bei-dem-GroBen-Doppeltor
(= Palasteingang).

3 Mein-Auftrag ist-(glatt)-dahingeflossen wie-die-Uberschwemmung,
2 bekiimmere-nicht-dein-Herz meinetwegen3?.

Da bislang auch keine Erzahlungen metrisch veréffentlicht sind, seien
hier jeweils die ersten beiden Strophen zweier beriithmter Erzihlungen aus
dem Mittleren Reich, des ,,Sinuhe” (R, Pap. Berlin 10 499) und des
,,Schiffbriichigen” (Pap. Ermitage 1115) in Ubersetzung gegeben. Bei
Erzahlungen sind 1o-Verse-Strophen recht beliebt, v.a. in den Einleitun-
gen; im weiteren wird der Strophenbau dann komplizierter.

Sinuhe

1 MuNRoO (a.a.0., Sp. 120, n. 2) glaubt, in diesem Brief , kein irgendwie iiberzeugendes
kiinstlerisches Formprinzip entdecken’ zu kénnen. Ich wiirde das Formprinzip des Briefes
nicht gerade ,,kiinstlerisch’’ nennen, dennoch ist das MiBverstindnis Munros wohl leider
ein Zeichen dafiir, dass es nicht ganz einfach ist, sich Routine im Lesen metrischer Texte
anzueignen.

2 Beachte die Wortwiederholung ,,mein-Auftrag’ als letztes Wort des 2. Verses und
erstes Wort des zweitletzten Verses (zentrierend). — Die Parallele in Pap. Chester Beatty V
VvS. 1,1-4 fiigt noch einen Vers hinzu: 3 ,,ich-habe-geschrieben, um-meinen-Herrn-bescheid-
wissen-zu-lassen, mogest-du-es-erfahren’’; offenbar ist in der Parallele der Vers, in dem die
Berichterstattung bei dem GroBen Doppeltor genannt ist, als Anfang einer Teilstrophe
(AbschluB des Auftrags) verstanden; damit ergab sich eine neue Gliederung:
(2 +2) + ([2 + 2] + [2 + 2]) + ([3 + 3] + [2 + 3]). Solche Variationen sind bei schlich-
ten Texten oft genug moglich; besser ist aber hier die andere Variante.
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Der-Erbfiirst und-Graf,
der-Verwalter-der-Bezirke-des-Konigs in-den-Lindern-der-Asiaten,

der-wirkliche-Bekannte-des-Konigs, sein-Geliebter,
der-Gefolgsmann Sinuhe

er-sagt -, ich-bin(/war)-ein-Gefolgsmann, der-seinem-Herrn-folgt(e),
ein-Diener des-koniglichen-Harims,
(ndmlich)-der-Erbfiirstin, der-an-Gunst-GroBen,

der-Ko6nigsgemahlin-des-Sesostris in-Hnm-swt,
der-Konigstochter-des-Amenembhet in-Q3j-nfrw,
Nfrw, der-Herrin-der-Ehrwiirde.

Regierungsjahr-30, 3.-Monat-der-Uberschwemmung, 7.-Tag:
es-trat-ein-der-Gott in-seinen-Horizont,
der-Konig-von-Ober-und-Unterigypten Shipjbre;

er-flog-auf zum-Himmel,
sodaB-er-sich-vereinigte mit-Jati (= Sonne als Konigsvater),
sodaB-der-Gottesleib-sich-mischte mit-seinem-Schopfer.

Die-Residenz war-in-Schweigen,
die-Herzen in-Kummer;

das-groBe-Doppeltor-war-geschlossen, die-Hoflinge sassen-mit-dem-Kopf-
im-Scho8,
das-Volk war-in-Jammer.

Schiffbriichiger

10

10

3

[

3

!

Da-sprach-der-treffliche-Gefolgsmann: ,,froh-sei-dein-Herz, o-Fiirst,
siehe-wir-haben-die-Heimat-erreicht, ergriffen-ward-der-Schlegel, einge-

schlagen-der-Landepflock,
das-Bugtau-ist-gelegt auf-das-Land.

Man-gibt-Lobpreis, man-dankt-Gott,
jeder-Mann umarmt-seinen-Geféihrten;

(denn)-unsre-Mannschaft-ist-zuriickgekommen wohlbehalten,
(und)-es-gab-keinen-Verlust bei-unsrer-Truppe.

Wir-sind-zu-Ende-gekommen-mit-Nubien, wir-haben-die-Insel-Bigge-pas-
siert,

sieh-doch-wir-sind-zuriickgekommen in-Frieden,

unser-Land, wir-haben-es-erreicht.

Hore-doch-auf-mich, o-Fiirst, ich-bin-frei-von-Ubertreiberei,
wasche-dich, gib-Wasser auf-deine-Finger.

Und-dann-antworte, wenn-du-angeredet-wirst,

rede zum-Konig,

indem-dein-Herz(= Verstand) bei-dir-ist,

antworte, ohne-zu-stammeln;

(denn)-der-Mund des-Mannes, er-errettet-ihn,

seine-Rede, sie-macht-daB-man-verhiillt-um-seinetwillen die-(kritische)-

Ansicht.
Doch-du-handelst-(ohnehin) nach-dem-Wunsch-deines-Herzens (=Ver-
Ermiidung-bedeutet-es-(nur), zu-dir-zu-sprechen. standes),
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5. Metrik und Philologie

Mit der Wiedergewinnung der Metrik sind der Philologie neue Wege er-
offnet. So selbstverstindlich wie diese Tatsache ist die andere, daB3 die
metrische Analyse nicht das einzige zu Leistende ist. Eine metrische muB}
immer und notwendigerweise zugleich eine inhaltliche Analyse sein. Der
systematische Aufbau, die Ubereinstimmung von formaler Gliederung und
Auszusagendem, das ist die Gestalt, die die Agypter selbst ihren sprach-
liche Selbstdarstellungen verliehen haben. Die Metrik stellt so etwas wie
eine ,,zusitzliche Syntax’ bereit, denn die mannigfachen Verflechtungen
von Aussagen, die mit metrischen Mitteln realisiert werden koénnen, klaren
die Intention von Texten und zeigen recht oft den Weg zu besserem, um-
fassenderem Verstiandnis. Der Agyptologe ist verpflichtet, dem nachzu-
gehen, die Texte so lesen und verstehen zu lernen, wie sie die gebildeten
Agypter verstanden wissen wollten. Deshalb wird der Philologe iiberall,
wo auch nur der Verdacht auf metrische Gestaltung gegeben ist, diese Ge-
staltung beriicksichtigen, wenn er sich nicht Wesentliches entgehen lassen
willl. Wer aber den metrischen Aufbau eines Textes darstellt — ganz un-
abhingig davon, ob das Ziel seiner Untersuchung ein literarisches, histo-
risches oder sonst ein anderes ist —, muB} seine Beurteilung der Kola-
Einheiten zumindest bei der dgyptischen Umschrift kenntlich machen,
wenn méglich auch bei der Ubersetzung; denn nur die Nachpriifbarkeit
gewihrleistet den wissenschaftlichen Wert.

Das Agyptische kennt keine Interpunktion, die Verbalformen sind in
ihren syntaktischen Beziigen oft mehrdeutig. Die einzige echte Inter-
punktion fassen wir in den Verspunkten, aber hiermit stehen wir eben
wieder im metrischen Bereich. Es ist unter diesen Umstinden offenbar,
daB die metrische Untersuchung oft genug auch einfache Ubersetzungs-
fehler aufdeckt. DaB sich in gewissem Rahmen Méglichkeiten zur Datie-
rung von Texten darbieten, daB unter gewissen Umstinden auch Er-
ganzungen teilzerstorter Texte moglich oder doch kontrollierbarer werden,
liegt gleichfalls auf der Hand.

Im Agyptischen hat es die uns so geliufige ,,einfache”’ Trennung zwi-
schen Prosa und Poesie nicht gegeben. Die Form gewinnt keine Selbst-
stindigkeit in dem Sinne, wie sie z.B. klassisch-antike VersmaBe bezitzen,
und es ist davon gewiB nicht ganz zu trennen, daB eben dort, im klassisch-
antiken Schrifttum, literarisch geformte Prosa aufkommen konnte.

Es ist unmoglich, eine dgyptische ,,Poesie” als solche nach streng forma-

1 Man denke nur an so extreme Beispiele wie das Gebet an Thot (Lit. Zeugn., 73 ff.) oder
den Stelentext der Architekten Suti und Hor (4Z 94, 25 ff.).

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 3
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len Gesichtspunkten auszusondern. Was wir, von allen konkreten Fragen
und Zielsetzungen einmal abgesehen, allgemein unterscheiden und unter-
suchen konnen, ist zweierlei. Erstens die literarische Qualitdt sprachlicher
Gebilde!. Es versteht sich, daB die literarische Wertung alle Umstande,
und so auch die Gattungszugehorigkeit der jeweiligen Texte beriicksichti-
gen wird. Zweitens konnen wir eben diese Gattungen zum Ziel der Unter-
suchung machen, ihre spezifischen Stile, ihre Funktionen und gesellschaft-
lichen Einordnungen und — soweit sinnvoll und dem Wissenschaftler
noch erreichbar — die Frage nach ihrer urspriinglichen Abkunft2.

6. Beziehungen zu anderen Kulturen

Im vorderen Orient waren akzentuierende Metriken verbreitet, die der
dgyptischen dhnlich gewesen sind. Diese Metriken sind noch wenig er-
forscht. Ich beschrinke mich hier auf die hebriische. Untersuchung einer
groBen Zahl von Psalmen hat mich erkennen lassen, daB hier Regeln
giiltig sind, die — mutatis mutandss natiirlich — in etwa den dgyptischen
des Alten Reichs entsprechen. Ich gebe zwei Beispiele.

Psalm 1

3 Wohl-dem-Manne, der-nicht-ging im-Rat-der-Frevler,
3 2 und-auf-den-Weg-der-Siinder nicht-getreten-ist,
2 und-am-Sitze-der-Spétter nicht-sal;
2 sondern-am-Gesetz-des-Herrn hat-er-sein-Gefallen,
2 und-iiber-sein-Gesetz murmelt-er
2 am-Tag und-in-der-Nacht.

3

3 Der-wird-sein wie-ein-Baum, gepflanzt-an-Wassergriben,
3 der-seine-Frucht gibt zu-seiner-Zeit,
2 und-sein-Laub welkt-nicht,

2

2/3 und-alles-?-was-er-tut, das-gelingt.

3 Nicht-so sind-die-Frevler sondern-wie-die-Spreu,
2 welche-verweht ein-Wind ;
2 [2 darum-bestehen-die-Frevler-nicht im-Gericht,
2 und-die-Siinder in-der-Gemeinde-der-Gerechten;

2 [2 denn-es-kennt-der-Herr den-Weg-der-Gerechten,
2 und-der-Weg-der-Frevler verliert-sich.

1 Einen Versuch solcher Deutung habe ich in Lit. Zeugn., 107-115 vorgelegt (dort auch
Grundsitzliches zu den Moglichkeiten dgyptischer Sprachkunst); als Exemplifizierung des-
sen, was ein scheinbar schlichter Text auszusagen vermag, sind auch die Ausfiihrungen
ibid., 115-123 zu beachten.

2 Zur gattungsgeschichtlichen Forschung (noch ohne Metrik): E. LUDDECKENS, Unter-
suchungen vber veligiosen Gehalt, Sprache und Form der dgyptischen Totenklagen (MDIK 11,
1943); FR. HINTZE, Untersuchungen zu Stil und Sprache neudgyptischer Evzihlungen (Berlin
1950); S. HERRMANN, Untersuchungen zur Uberlieferungsgestalt mitteldgyptischer Litevatuy-
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Psalm 137

f2 An-den-Stromarmen-Babels dort-sassen-wir
113 und-wir-weinten, wenn-wir-dachten an-Zion;
4 2 an-die-Pappeln mittendarin

2 hangten-wir unsere-Leiern.

Denn-dort-forderten-von-uns unsre-Finger Worte-des-Sangs,
und-unsre-Peiniger ein-Freudenlied:

,,Singt-uns vom-Zionsgesang!”’

,,Wie-kénnten-wir-singen das-Lied-Jahwes auf-dem-Boden-der-Fremde

W N NDW

'

3 Wenn-ich-dein-vergesse, Jerusalem, soll-erlahmen-meine-Rechte,
3 13 haften-soll-meine-Zunge an-meinem-Gaumen, wenn-ich-dein-nicht-gedenke,
3 wenn-ich-nicht-erhebe Jerusalem iiber-das-Hochste-meiner-Freude!

Gedenke, Jahwe,

den-S6hnen-Edoms den-Tag- Jerusalems,
die-sagten ,,legt-blo8,

legt-bloB bis-auf-den-Grund-in-ihr!”

NN NN

2 Tochter-Babel, Vergewaltigerin,

3 wohl-dem-der-dir-vergilt dein-Getanes, das-du-uns-getan|
2 Wohl-dem-der-packt und-zerschmettert

2 deine-Kinder am-Gestein!

Ich hoffe, die Regeln dieser Metrik und eine groBere Zahl von Beispielen
in nicht zu ferner Zukunft publizieren zu kénnen. Kleinigkeiten mogen
sich noch dndern, das Gesamtbild steht m.E. fest.

Anders liegen die Verhiltnisse bekanntlich im Griechischen, wo ein
festes VersmaB die fritheste Literatur bestimmt. Umso groBer war die
Uberraschung, daB es dem Altphilologen H. Schwabl gelungen ist, einen
architektonisch-gliedernden Aufbau nachzuweisen, der den Gliederungen
des Agyptischen sehr, in manchem verbliiffend dhnlich ist. Es gibt sogar,
wie bei den Agyptern, mehrfache, sich iiberlagernde GroBgliederungen
einer und derselben literarischen Einheit. Auf die Einzelheiten kann hier
nicht eingegangen werden, die wichtigste Publikation ist: H. ScHwWABL,
Hesiods Theogonie, Eine unitarische Analyse (Ost. AW, Sitzungsber., 250.
Bd., 5. Abh., 1966)*.

Oben (p. 29) wurde bei Besprechung der koptischen Metrik Formung
frithchristlicher Literatur erwidhnt, die man dem EinfluB des Hebriischen
zuschrieb, wobei allerdings fraglich ist, inwieweit auch mit Einwirkung
dgyptischer metrischer Uberlieferung zu rechnen ist. Diese frithen litur-
gischen Texte stehen jedenfalls durchaus in altorientalischer Tradition.

werke (Berlin 1957); ferner: H. Grarow, Studien zu den Annalen Thutmosis des Dritten
(usw.) (Berlin 1949). Vgl. auch die oben, p. 19, n. 1 genannten beiden neuesten Arbeiten.

1 Das Problem, ob in der ,,antiken Kunstprosa’’ nicht alte mittelmeerisch-orientalische
Traditionen mitwirken, bleibt hier auBer Betracht. Zur Kunstprosa: E. NORDEN, Antike
Kunstprosa, 2 Bde., 3. Aufl. 1915 = Neudruck Darmstadt 1958.
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Ich zitiere nur die sogenannte , liturgische Bekenntnisformel” (griechisch)
aus I Tim. 3,16:

2 Der-geoffenbart-ist im-Fleisch,
2 als-gerecht-erwiesen-ist im-Geist;

2 erschienen-ist den-Engeln,
2 gepredigt-ist unter-den-Heiden,
4 2 geglaubt-ist in-der-Welt,
2 hinaufgenommen-ist in-Herrlichkeit.

II. STILISTISCHE ,, KUNSTMITTEL”

Vorbemerkung

Diese ,,Kunstmittel” treten in (metrisch) geformten Texten auf und
gewinnen ihren literarischen Wert eben aus dem Zusammenhang des ge-
gliederten Textes. Es wire deshalb sinnlos, viele aus ihrem Kontext ge-
rissene Einzel-,,Beispiele” zu zitieren, deren Wesentliches in der Verein-
zelung verlorengeht. Ich beschrinke mich auf wenige Zitate und gebe im
iibrigen Hinweise; aus dem genannten Grund muf ich tunlichst Hinweise
auf metrisch publizierte Texte bevorzugen. Alle hier zu nennenden ,, Mit-
tel” sind, jedenfalls in ihrer Frequenz, gattungsgebunden oder Thema-
gebunden.

Die meisten — nicht alle — der , Mittel”” stehen fiir den Agypter auf
einer Ebene, treten unterschiedslos und parallel nebeneinander auf, haben
nachweislich an vielen Stellen der Literatur ein und dieselbe Funktion.
Die trennende Systematisierung ist also nicht ganz unbedenklich. Es liegt
auBerdem im Wesen einer solchen katalogisierenden und von den Texten
abgeldsten Zusammenstellung, daB nur ein Teil der stilbildenden Elemente
aufgefiihrt werden kann: nur die relativ aus den Texten isolierbaren, nicht
dagegen z.B. die vielschichtige Frage der Wortwahl und Idiomatik, oder
Stilmittel der Steigerung, der Verinnerlichung, der Wendung nach auBen,
und manches andere mehr.

Es gibt zu diesen ,,Stilmitteln”’ eine beachtliche Literatur. Folgende Ar-
beiten sind die wichtigsten (vgl. das Abkiirzungs- und Literaturverzeich-
nis am Ende des Beitrags): H. BRUNNER, Cheti, 50 ff.; O. FIRCHOW,
Stilistik ; H. GRAPOW, Formung ; ID., Anr.; ID., Sinuhe, Register ; FR.HINT-

! Dazu E. NORDEN, Agnostos Theos, 254 ff.; vgl. jetzt L. KOENEN, Papyrologica Lugduno-
Batava, 17, 1968, 31 ff. — Die Gliederung der letzten vier Verse —- die fiir Norden natiirlich
keine ,,Verse” sind — stammt von mir; Norden konnte sie nicht erkennen, weil sie rein in-
haltlich ist. Die Gesamtgliederung stellt sich so dar: Erde-Himmel (2 Verse), Himmel-Erde-
Erde-Himmel (4 Verse), alsoa + b, b + a + a + b; vielleicht ist die Gliederung aber auch
als (a [+ b 4+ b]) + ([a + a] + b) aufzufassen, das miissen Theologen entscheiden.



EINFUHRUNGEN 37

zE, Untersuchungen ; weiterhin die oben, p. 20 f., genannten Arbeiten iiber
die Metrik, die die Metrik benutzenden Arbeiten und die Arbeiten zur
Gattungsforschung (oben, pp. 21 f., 34, 19).

1. Phinomene der Mehrschichtigkeit

a) Vergleich und Metapher

Beide treten hiufig auf. Sehr viel Material hat H. GRapow in ,,Die bild-
lichen Ausdriicke des Agyptischen’” (Leipzig 1924) gesammelt. Die Verwen-
dung von Vergleich und Metapher bewirkt meist entweder einen hohen,
ernsten Stil! oder Schelte und Spott, wie z.B. oft in den neudgyptischen
Ermahnungen an faule Schiiler, in der Lehre des Dua-Cheti u.a.m.2. So-
wohl Vergleich wie Metapher kénnen in den Bereich der gewollten Hyper-
bolie und damit auch des Komischen hiniiberspielen.

Metonymien und Antonomasien (wie , Kiinstler”” fiir den Gott Ptah,
,, Hirte”” fiir den Gott Re oder den Kénig usw.) kénnen hier mit eingeord-
net werden.

b) Amphibolie

Die Vokallosigkeit der dgyptischen Schrift erleichtert die bewuBte Inbe-
zugsetzung von Wortern, denen verschiedene Bedeutung, aber derselbe
(oder fast derselbe) Konsonantismus eignet (also konsonantische Homo-
nyme). Die Agypter machten sich das in Amphibolien und in Wortspielen
(s. unten, p. 47 ff.) zunutze; im Gegensatz zum Wortspiel beinhaltet die
Amphibolie kein Element der Wiederholung, sie wirkt also fiir sich allein
nicht gliedernd. Neben der rein konsonantischen Amphibolie war auch
Amphibolie mit Beriicksichtigung des Vokalismus bekannt (also Homo-
nymie im Vollsinn des Wortes); dabei blieben dann urspriingliche und im
Schriftbild noch relevante, in der Aussprache aber verschwundene Unter-
schiede in Konsonantismus und Vokalismus unbeachtet. Das Wesen der
Amphibolie besteht darin, daB ein Wort, allenfalls auch ein Satz, einer
doppelten Interpretation sich darbieten, und zwar nicht im Sinne einer
,,Auslegung”’ (das gibt es auch, z.B. MDIK 19, 73 [75 f. unten mit n. 1]),
sondern ganz konkret im Sinne verschiedener Lesarten. In der Regel ist
dabei die einfachere, niherliegende Lesart die offenbare (im Schriftwesen

1 So begegnen Metapher und Vergleich im ,,Sinuhe’’ allein viel 6fter als in den gesamten
,,neudgyptischen Erzihlungen’’ (GRAPOW, Sinuhe, Register p. 110 s.v. Bildliche Ausdriicke;
HinTzE, Untersuchungen, p. 81, p. 280). Im Gegensatz zu den schlichteren ,,Erzihlungen’’
erfordert ,,Sinuhe’’ einerseits als Pseudo-Biographie eines hohen Beamten, andrerseits auch
als Literaturwerk der Konigspropaganda des MR einen erhabeneren Stil.

2 Zur bewuBten Unterscheidung von Metapher und Vergleich sieche AZ 94, 1967, 34, n. 8.
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durch die Schreibung als solche auch meist angezeigt), zugleich im Sinne
des zu Erwartenden die ,,harmlosere’’ ; die andere, verborgenere Lesart ist
die gewichtigere, die esoterische, bedrohliche, spéttische oder sexuell ein-
deutige (Liebeslieder!).

Beispiele: H. BRUNNER, Cheti, 53 f., 57: spottisch-bedrohliche Amphi-
bolien!. G. FEcHT, Der Habgierige und die Maat in der Lehve des Ptahhotep
(Abh. DAI Kairo 1, 1958), 18-20, 24-25, eine mehrere Verse umgreifende
Amphibolie. Erste Lesung:

3 man-straft-den, der-ihre-(der-Maat)-Gesetze iibertritt,
3 doch-fern-liegt-das der-Einsicht des Habgierigen;

2 die-Bosheit rafft-(zwar)-Schitze-zusammen,
2 (doch)nie-hat-das-Vergehen seine-Sache-(gliicklich)-gelandet.

Zweite Lesung (Transponierung ins Jenseitige, Totengericht):

3 man-straft-den, der-ihre-(der-Maat)-Gesetze iibertritt (scil. im Jenseits!),
3 (doch)-(zeitlich)-fern-scheint-das in-der-Meinung des-Habgierigen;

2 die-Bosheit wihret-(zwar)-die-Lebenszeit (irdische L.),
3 (doch)nie-ist-das-Vergehen unversehrt ,,gelandet” (im Jenseits).

Vgl. ibid., 25-33 (Nennung der Schliisselworte dieser Amphibolie in der
Lehre fiir Merikare, E 55-56).

MDIK 19?%, 73 (75, n. 1, auch 76, Forts. n. 1), 81 (83) (alles sexuell,
Liebeslieder). AZ 91, 39 (41 f., 43 — religiés, Hymnus); 46 f. (50 hnw
,»Wohnort” — jn ,,musizieren”’, religiéser Kontext); 59 f. (61 f., religios,
Autobiographie: Erfolg im Diesseits und im Totengericht). AZ 94, 26 und
29=B 1 a, V. 2 (36, 40, religiés: jtn ,,Sonnenscheibe” = jtj ,,Vater”,
Amphibolie beruht nur auf Aussprache, nicht auf Schreibung).

2. Phinomene der Wiederholung und Riickkehr (die zugleich
oft Phinomene der Mehrschichtigkeit sind)

a) Parallelismus membrorum und Antithese
Reiche Sammlungen finden sich bei FircHOW, Stilistik (20 ff., v.a. 68 ff.

1 Alle von Brunner angefithrten Amphibolien scheinen nun von P. SEIBERT (Charakteri-
stik) abgelehnt zu werden. Der Text ist so korrumpiert, daB vieles Ermessensfrage bleibt. —
Die ,,Lehre des Cheti, Sohnes des Duauf” (so Brunner) wird nun von P. Seibert mit Neu-
deutung des Titels ,,Lehre des Dua-Cheti’’ benannt.

2 Bei den Zitaten aus MDIK 19, AZ 91; 92; 94, Lit. Zeugn. wird stets mit der ersten
Ziffer auf die Zeitenzahl(en) hingewiesen, wo sich Text und Ubersetzung finden; mit der
zweiten, in Klammern gesetzten Ziffer auf die Seitenzahl(en), wo das betreffende ,,stilisti-
sche Kunstmittel” besprochen ist. Wenn eine zweite Ziffer fehlt, wurde das ,, Kunstmittel”’
nicht weiter erértert. — Zu den Amphibolien: soweit in den Zitaten nichts anderes be-
merkt, umfassen sie nur je ein Wort.
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mit Trennung in Parall. der Identitit, der Antithese, der Aquivalenz, der
Analogie, der Konsequenz) ; knappe Bemerkungen bei GRAPOW, Formung,
26 f. und 1D., Sinuhe, 117 (Register) ; die beste Systematisierung der Arten
des Parall. und das knappe Material seiner Texte erschépfende Beispiele
bringt HINTZE, Untersuchungen (146 ff., 295 ff.; inhaltliches System:
tautologisch-parallel, augmentativ-parallel, variierend-parallel, formales
System: formal-parallel, essentiell-parallel)!. Der Parallelismus kann sich
auf Teile eines Verses beschrinken, er kann zwei oder mehr Verse um-
fassen; daskonntein der genannten Literatur noch nicht hinreichend genau
beriicksichtigt werden. Er kann aber vor allem auch im Sinne der (me-
trisch bedingten) Gliederung weit voneinander entfernte Verse in Bezie-
hung zueinander setzen. Im Rahmen des Parallelismus kénnen simtliche
Phinomene der Mehrschichtigkeit und der Wiederholung auftreten.

Einige Beispiele aus den beiden ersten Strophen des Sinuhe-Romans
(oben, p. 32): 1. Str., V. 8-9 (augmentativ-formal-parallel mit Isokolie),
2. Str., V. 5-6 (tautologisch-formal-parallel; ,,Jati"” und ,,sein Schopfer”
sind iiber die Amphibolie Jati = , Vater” [s. oben, II, 1, b] synonym),
2. Str., V. 7-8 (variierend-formal-parallel ; dem duBeren Eindruck folgt der
innere, bewirkende Gemiitszustand), 2. Str., V. 9-10 (augmentativ-essen-
tiell-parallel; zunichst die Hoflinge — mit Voranstellung der duBeren
Situation —, dann das Volk).

Zwei Beispiele fiir den antithetischen Parallelismus: AZ 94,29 = A 1l a,
1-2 ,,Wenn-du-iiber-den-Himmel-fihrst, sehen-dich alle-Gesichter/wenn-
du-weggehst, bist-du-verborgen vor-ihren-Gesichtern’’. Lit. Zeugn., 74 f.
(zweitletztes Verspaar): , Er-ist-verschlossen fiir-den-der-seine-Rede-fin-
det/ er-ist-geoffnet fiir-den-Schweigenden.”

Ein Beispiel fiir den sehr oft begegnenden Parallelismus weit voneinan-
der entfernter Verse oder Verspaare, die im System der Gliederung eng
miteinander verbunden sind: AZ 91,47(49), V. 5-6 , Es-erbitten-die-Gétter
ihren-Unterhalt von-ihm/ er-ist-es-der-ihnen-gibt Opferbrote aus-seinem-
Besitz” und V. 24-25: ,,Es-empfangen-die-Gotter Opferbrote von-seinem-
Ka/ (dem)-des-starken-Gottes, der-schiitzt-ihre-Habe’’.

Ein Beispiel fiir eine Dreiergruppe: Lit. Zeugn., 38, V. 4-6 ,,Nicht-nimmt-
er-Bestechung vom-Schuldigen/nicht-spricht-er mit-dem-der-Zeugnis-
bringt/nicht-blickt-er auf-den-der-Versprechungen-macht.”

Ein Beispiel fiir eine Vierergruppe: Pyramidentexte 953 b-c ,,Ihr-sollt-
tragen den-NN wie-Re/ihr-sollt-folgen dem-NN wie-Horus/ihr-sollt-erhe-
ben den-NN wie-Wepwawet/ihr-sollt-lieben den-NN wie-Min.”

1 HinTzE, Untersuchungen, 146: Theorie iiber den Ursprung des Parallelismus (letztlich
aus der Emphase), ebendort Literaturverweise in den Anmerkungen.
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Ein Beispiel fiir mannigfaltige Verschrankung von Parallelismen, die in
diesem Falle die Textgliederung beherrschen, ist der Text in MDIK 19,
84-88 (10 Verse, Edfu, griech.-rém.-Zeit).

,»Schwerer SchluB”’: Bei der Reihung mehrerer Glieder kann das letzte
als AbschluBglied am gewichtigsten gestaltet sein; ein Beispiel (AZ 91,53):
,,du-befriedigst-dich an-seinen-Speisen/du-hast-UberfluB an-seinen-Opfer-
gaben/dein-Herz-ist-teilhaftig an-seinen-Pflanzen’ (also ,,dein-Herz”’ statt
,,du’’).

Im iibrigen finden sich Parallelismen auf Schritt und Tritt, so auch in
den oben, pp. 31-32, iibersetzten Texten, von denen wir nur die ersten bei-
den Strophen des ,,Sinuhe’ hier als Quelle benutzt haben.

b) Chiasmus und Kehrsatz

Der Chiasmus ist eine erheblich seltenere Abart des Parallelismus!.

Beispiele: 1. Str., V. 6-7 des ,,Schiffbriichigen” (oben, p. 32). AZ 92,22 f.
(25), V. 5-6 des 1. Teils: ,,Du-steigst-empor, du-steigst-hinab, ohne-daB-du-
zuriickgewiesen-wiirdest/ohne-daB-du-abgewiesen-wiirdest am-Tore der-
Unterwelt.” Aus dem GroBen Amarna-Hymnus (metrisch noch unpubli-
ziert, M. SANDMAN, Texts from the Time of Akhenaten, 93, 16-17): ,du-
bist-fern, (doch)-deine-Strahlen sind-auf-der-Erde/du-bist-in-ihren-Gesich-
tern, (doch)-sie-erkennen-nicht-deinen-Lauf”’.

Zum Kehrsatz s. W. WESTENDORF, Agyptolog. Studien (Festschr. Gra-
pow, ed. Firchow), 383-402. Hinter einem Satz steht ein Vermerk, der
sinngemiB meint ,,auch andersherum zu lesen”’; z.B. ,,ist-er-gesund, bin-
ich-gesund” (und: ,,bin-ich-gesund, ist-er-gesund”) (Urk. V, 36, 17) oder
,,gegriisset-seist-du, schoner-Westen, im-Gefolge-des-Osiris”’ (und: ,,ge-
griisset-seist-du, Gefolge-des-Osiris, im-schonen-Westen”’) (Coffin Texts 1
119 d-120 a).

¢) Wiederholung von Wirtern und Paronomasien

Doppelung oder mehrfache Wiederholung von Wértern als Zeichen
nachdriicklicher Rede (Epizeuxis) ist eine allgemeinmenschliche Erschei-
nung, die auch im Agyptischen nicht fehlt2. Ein Beispiel aus dem ,,Schiff-
briichigen” (69/70 und 83/84): (die Schlange spricht) ,,sie-sagte-zu-mir:
,wer hat-dich-hergebracht?/wer hat-dich-hergebracht?/Kleiner, wer hat-
dich-hergebracht?’ ”’. Ob man Formeln wie die in den Pyramidentexten
hiufige des Typus,,es-reinigt-sich-wer-sich-reinigt im-Binsensee/es-reinigt-

1 Literatur: FIrcHOw, Stilistik, 93 ff., 188 ff.; GrRaPOW, Sinuhe, Register p. 110; jetzt
auch J. AssMANN, Liturg. Lieder, Register B s.v. Chiasmus.

3 Literatur: FIRCHOW, Stilistik, 12 ff.; GRAPOW, Any., passim; GRAPOW, Stnuhe, Register
p- 111 s.v. Doppelung.
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sich-Re im-Binsensee’” (usw.) (Pyr. 1421) oder die Figura etymologica (,,du
lebst das Leben” usw.) als Kunstmittel betrachten soll, bleibe dahinge-
stellt. Ein Kunstmittel ist aber gewiB in der Anwendung von Paronomasie
innerhalb jeweils eines Verses zu erkennen. Dahin gehort z.B. der Anfang
des berithmten Stiickes aus ,,Sinuhe” (B 151-156):

2 DaB-floh-ein-Fliichtling war-wegen-seiner-Zeitverhiltnisse,
2 (jetzt)-ist-Zeugnis-iiber-mich in-der-Residenz;

2 daB-schlich-ein-Schleichender war-wegen-des-Hungers,
2 (jetzt)-gebe-ich-Brot meinem-Nachbarn;

3 daB-floh-ein-Mann sein-Land war-vor-Nacktheit,

2 (jetzt)-habe-ich-weiBe-Gewander und-Leinen;
3 daB-ein-Mann-lief, war-weil-er-keinen-hatte-den-er-senden-konnte, (jetzt)-bin-
ich-reich-an-Gesinde.

2 Mein-Haus-ist-schén, mein-Sitz-ist-weit,
2 die-Erinnerung-an-mich ist-im-Palast!.

Gliedernd wirkt die Wiederholung von formelhaften Wendungen beson-
ders in Erziahlungen (GRAPOW, Formung, 20 ff. mit sehr ungleichem Mate-
rial; HINTzE, Untersuchungen, 7 ff.).

Wichtig ist die Wiederholung von Woértern und Paronomasien im Gan-
zen des (metrischen) Textaufbaus?. Die erste Strophe (des ersten Liedes des
ersten Gesangs) des GroBen Amarnahymnus, wo der Sonnengott als auf-
gehender Jati (,,Aton’’) gepriesen wird, ist ein gutes Beispiel (SANDMAN,
Texts, 93,12-14); ich halte mich sklavisch an die Wortstellung des dgypti-
schen Originals, um den Gebrauch der Wiederholungen mdglichst unver-
falscht zu zeigen:

2 Du-erscheinst schén
2 im-Horizont des-Himmels;
5 2 Du-]Jati-lebender, der-begonnen-hat-das-Leben;

2 Du-bist-aufgegangen im-Horizont-des-Ostens
2 und-hast-erfiillt-das-ganze-Land mit-deiner-Schénheit.

Die Verse 1 und 5 haben die Paronomasie ,,schén’’ und ,,Schonheit” ge-
mein, die Verse 2 und 4 die Wortwiederholung ,,Horizont”’, im Mittelvers
steht die Paronomasie ,,lebender” und ,,Leben” (Verse 1, 3, 5: Attribute
und Bewirkungen des Gottes, Verse 2, 4: Orte des Gottes).

So und dhnlich geartete Verwendung dieser stilistischen Mittel ist sehr
hiufig. Einige Beispiele: M DIK 19,73 f. (77) erster und letzter Vers ,,mein-

1 'Wir haben die thematisch zusammengehérige Strophe in toto vorgefiihrt, weil sie wieder
gute Beispiele fiir den ,,schweren SchluB’ bietet (vgl. oben, p. 40 oben): erstens V. 7 als
Ende der Reihung von negativem Einst und positivem Jetzt, zweitens die beiden letzten
Verse, die, ganz ins Positive gewendet, triumphierend die Erinnerung an das Einst iiber-
strahlen.

2 Dazu gibt es noch keine Literatur. Zur Paronomasie als solcher: FIRcHOW, Stilistik,
220 ff.; GRAPOW, Formung, 19 f.; GRAPOW, Sinuhe, Register p. 117 f.
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Herz” und ,hiipfen”’, V. g und V. 14 ,,sooft-ich-seiner-gedenke” und
,,s00ft-du-seiner-gedenkst”’. AZ 91,39 (45) erster und letzter Vers ,,eigent-
lich” und ,,Theben”, V. 4und V. 5 ,,entstehen”’, V. 3und V. 9 ,,als-gekom-
men-war-""; 51 (52) erster und letzter Vers ,,werden” und ,,beginnen” (Ver-
balformen), in der ersten Vierversestrophe dreimal ,,werden’ (Verbalfor-
men), zweimal ,,Gott”, in der zweiten Tetrade dreimal ,,Gott”’ (mit Ablei-
tungen), zweimal ,,werden”’ (Verbalformen), im Ende des zweitletzten und
viertletzten Verses ,,von-selbst”’. AZ 04, 26-30 (43) im ersten und letzten
Vers des Hymnus (A I a, 1 und B II b, 8), sonst nie, das Verbum ,,vereh-
ren”’ (Infin. und finite Verbalform). Lit Zeugn., 39-40 und 44-45 (41 und 46)
in zwei verwandten Texten beginnt jeweils die zweitletzte und letzte Vers-
gruppe mit ,,er-richtet’’ (erster Text) und ,,mége-befunden-werden” (zwei-
ter Text); 46-48 (50) zwischen der ersten und letzten Tetrade drei Wort-
wiederholungen ,,kennend”, ,,rufend”, , hérend”, wechselseitig sich sach-
lich erginzend; 65-67 (71) System von Entsprechungen, die fiinf Strophen
gliedern; 73-75 (104) der zweimalige Anruf , komme!” gliedert zwanzig
Versein6 + I + 6 + 1 + 6 Verse (anderes aus diesem Text: 106) ; 126-128
in 23 Versen kommen Ableitungen von ,,héren” einundzwanzigmal vor,
(128, n. 111) im letzten Vers dreier Versgruppen finite Verbalformen von
,,werden, zustandekommen’’, (129 f., n. 115) im ersten Vers einer Strophe
,,Geliebter”, im letzten Vers ,,Liebender”’. Die beiden oben (p. 32) zitier-
ten Strophen aus dem ,,Schiffbriichigen’: ,,sprechen’ (Paronomasie) nur
im I. und 20. (= letzten) Vers der zusammengehorigen Strophen, die An-
rede ,,0-Fiirst” jeweils im ersten Vers der beiden Strophen, ,,siehe” im
zweiten und zweitletzten Vers der ersten Strophe, ,,antworte’” im 3. und 6.
Vers der zweiten Strophe (Beginn und Ende einer Versgruppe).

d) Synonyme und Sinn-Beziige

Diese,,Kunstmittel” treten in derselben Weise in den Gliederungen auf?.
Einige signifikante Beispiele: M DIK 19, 73 (77) Anfang der ersten Strophe
7b.7 ,,mein-Herz”’, Anfang der zweiten Strophe p3.j-434 ,,mein-Herz’ ; 88 f.
(90) strophengliedernde Beziige zwischen V. 6 ,,Herr-der-Ewigkeit”’, V. 12
,,Herr-der-Wahrheit”, V. 12 ,,der-erhort-den-Demiitigen”, V. 16 ,,des-
Erhérens-des-(demiitigen)-Gebets”. AZ 91, 39 (45) Ubergang der Strophen
2 und 3:,,Auge-des-Re” und ,,Wd3t-Auge”’, Ubergang der Strophen 3 und
4: Gottin Sachmet (,,Die Starke”) und ,,wie-stark-ist-sie”’, V. 11 ,,Mut-

1 Literatur: GRaAPOw, Sinuhe, Register p. 116 s.v. Korrelata, p. 120 s.v. Synonyma (kei-
neswegs alle gliedernd) ; FIrRcHOw, Stilistik, 226 f. (s.v. Sinnspiel, teilweise dhnlich den Sinn-
Beziigen, kompliziertere und daher umstindlich nachzuweisende Sinnspiele, wie z.T. bei
FircHow, kénnen hier nicht behandelt werden).
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Tempel” (Ascheru, E$ra) gegen V. 18 Amonre-Tempel (Karnak) (erster und
letzter Vers einer Strophe, dazwischen , liegt” Theben); 51 (52) Ende V. 2
bs.f ,,seine-Geheimgestalt”, Ende V. 4 ¢37.f ,,seine-Gestalt”; 59 f. (61 f.)
Ende erste Versgruppe ,,nicht-wurde-gefunden-mein-Fehl”’, Ende letzte
Versgruppe,,indem-nicht-gefunden-wurde-mein-Rest”’, (62) 1. Vers: ,,Biir-
germeister”’ (Stellung im Diesseits), mittlere Versgruppe: Vertrauen des
Konigs (Voraussetzung fiir Diesseits und Jenseits), letzter Vers: ,,Gerecht-
fertigter” (Stellung im Jenseits). AZ 92, 15-17 (19) erste Versgruppe ,,Herr-
der-Goétter” (Amonre), letzte Versgruppe: ,,Herr-des-Friedhofs” (Osiris),
V. 29-30 jb ,,Herz”” und k34 ,,Herz” im Parallelismus membrorum. L.
Zeugn., 52-54 (57) I. Strophe: Pavian (= Thot), 2. Str. Thot, 3. Str. Hund(s-
kopfaffe) (= Thot), 4. Str. Thot; 62 f. 1. Str.,, 1. V. Amun, 2. Str., 1. V.
Amonre, 3. Str., lezter V. Thot.

e) Alliteration, Reim, Anapher (und Epipher), Litanes*

Es gibt seit alters, und gerade in der Spitzeit sehr gehduft, Alliteration,
bei der auf die Iterierung gleicher Konsonanten geachtet wird ; an welcher
Stelle der Worter diese stehen, ist nicht ausschlaggebend, doch wird An-
fangsstellung bevorzugt. So aus den Pyramidentexten: ‘h‘w. j-pw nhh|drw . j-
pw dt (412a) ,,meine-Lebenszeit ist-die-Ewigkeit/meine-Grenze ist-die-
Dauer” (1. Vers: dreimal %, zweiter Vers: zweimal g), oder s3¢-n .k gsw . k/
spdd-n .k ‘qwt . kjwh3-n.k hmw . klwh-n.k g3sw.k (2008) ,,sammle-dir deine-
Knochen/bereite-dir deine-Glieder/schiittle-dir-ab deinen-Staub/l6se-dir
deine-Fesseln” (im Anlaut der ersten beiden Verse: s, der letzten beiden
Verse: w, auerdem im 1. Vers ¢-¢: s3g-gsw .k, im 3. Vers j-p: wh3-hmw k).
— Wiederholungen von Wértern und Paronomasien muBten zusitzlich zu
Alliteration (und zugleich Anapher) fithren, wenn die iterierten Worter an
bedeutender Stelle des Textgeriistes standen. Wortwiederholung und Ana-
pher decken sich teilweise; wir verstehen unter Anapher den speziellen
Fall, wo die Wortwiederholung regelmiBig im Beginn von Versen, Vers-
gruppen oder Strophen in ordnender Funktion auftritt. Beispiele fiir Al-
literation, teilweise auch Anapher: MDIK 19, 73 f. (75) von g Versen einer
Strophe beginnen 4 mit dw ,nicht”; 77 f. (80) auffallende Hiufung
gleicher Anlautkonsonanten innerhalb von Versen (V. 1: nbw nbt s§w3.j
sg37.5, V. 2:jrj.j 3w, V. 3: hknwt hnwt, V. 4: smj.j sdm.s spr.j, V. g: dr
dd mk mk, V. 10: mrjw m mrwt.s, V. 12: djj.s djj). Lit. Zeugn., 39 in der
ersten Versgruppe lauten 2 Verse mit p3 an, in der zweiten drei mit

1 Literatur: FircHow, Stilistik, 192 ff. (Reihung und Litanei), 217 ff. (Alliteration);
Grapow, Formung, 18 ff. (Alliteration), 30 ff. (Anapher, Litanei) ; HINTZE, Untersuchungen,
145f., 291 ff.; jetzt auch AssMANN, Liturg. Lieder, Register B s.v. Litanei, s.v. Opferlitanei.
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bn-sw-hr- + Infinitiv; 59 f.in der ersten Strophe lauten V. 5-8 mit #3 an,
in der zweiten V. 6-8.

Die zweitletzte Strophe des letzten Liedes des letzten Gesangs des Gros-
sen Amarna-Hymnus ist in versanlautenden Alliterationen aufgebaut
(Text: SANDMAN, Texts, 95,18-96,2):

3 wnn-blw([jrwt) hr-nfrw r-hip.k
3 w3h.tw-k3t-nb htp.k hr-wnmj
59 3 wbn srd [.f-wn-nb(?)] n-njswt

3 wn m-rd-nb dr-sntj.k-t3
3 wis.k-sn n-s3.k prj-m-h*.k

[ [3 Die-Augen-ruhen auf-Schénheit bis-du-untergehst, (Tag)
3 niedergelegt-wird-jedes-Werk, wenn-du-untergehst im-Westen; (Nacht)
5 3 Der-Aufgehende lisst-wachsen-[alles-Seiende(?)] fiir-den-Konig; (Morgen)

3 Eile ist-in-jedem-Bein, seit-du-gegriindet-hast-die-Erde,
3 du-erhebst-sie(die Lebenden) fiir-deinen-Sohn, der-aus-deinem-Leib-hervorging.

Reim ist wegen der Vokallosigkeit der Schrift nicht leicht zu fassen, er
war aber auch sicher selten. Endreim in funerar-magischem Kontext hat
K. SETHE nachgewiesen (Ein altdgyptischer Fingerzihlreim, AZ 54, 1918,
16-39). Ein Beispiel aus Amarnatexten habe ich beil4ufig in AZ 85, 1960,
103 angefiihrt:
2 Du-wirst-geboren wie-geboren-wird- Jati,

{ 2 deine-Lebenszeit ist-?ie-Dau.er.(gesprocl:len *ma-é3)
2 die-Lebenszeit-des-Ré als-Konig-der-Beiden-Lander,
2 die-Jahre-des-Jati am-Himmel (gesprochen *ma-pé3)

Ein Beispiel von Binnenreim liegt vor in Lit. Zeugn., 53 f. (57 f.): in 7
Versen kommen b ,,Herz”’, nb ,,Herr”, nb(t) ,,alle” sechsmal vor, und zwar
stets als betontes Endwort des ersten oder — im Wechsel damit — des
letzten Kolons eines Verses; die zeitgendssische Aussprache dieser Worter
war etwa *éba (dial. &b), *néba (dial. néb), *niba (néb). — Binnenreim und
Endreim zugleich kommt wieder im GroBen Amarna-Hymnus vor. Die
dritte Strophe (des ersten Liedes des ersten Gesanges) beginnt mit dem
Vers ,,Wenn-du-untergehst im-Horizont-des-Westens” und endet mit dem
Vers ,, Wenn-der-sie-erschuf-untergegangen-ist in-seinem-Horizont”. Nach
diesem ersten und vor diesem letzten Vers der Strophe stehen je zwei Verse,
die ihrerseits eine innere Gruppe von fiinf Versen umrahmen; in diesen
beiden Verspaaren ist der schreckliche Zustand des Todes geschildert, in
dem Land und Menschen wihrend der Nacht befangen sind. Sie lauten in
Ubersetzung:

2 ist-die-Erde in-Dunkel,
2 im-Zustand des-Todes.

und:
2 Das-Dunkel ist-ein-Grab?,
2 die-Erde ist-in-Erstarrung.

1 Verderbte Schreibung, als k3¢ ,,Grab’’ wiederherzustellen.
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Vokalisiert lauteten die Verspaare (mit einer geringen Fehler-Marge):

2 103 ma-kitki
{ 2 ma-siha ni-ma3

2 kiki ha3
{ 2 t03 ma-siga

Die mannigfaltige Reimverflechtung (beachte v.a. k43 und mds, ma-siha
und ma-siga) ist leicht zu erkennen.

DaB Alliterationen und Wortwiederholungen zu anaphorischen Ausfor-
mungen fithren konnten, wurde gesagt. Die systematische Reihung ana-
phorischer Anfinge von kleinen oder groBeren Einheiten ergibt die eigen-
artige literarische Form der Litanei. Der eigentliche Ort der Litanei ist die
— im weitesten Sinne — religiose Literatur.

Ein Beispiel aus den Pyramidentexten (834): ,,Es-kommt-der-da-kommt :
du-sollst-nicht-in-Not-sein/es-kommt-zu-dir deine-Mutter: du-sollst-nicht-
in-Not-sein/es-kommt-zu-dir Nut: du-sollst-nicht-in-Not-sein/es-kommt-
zu-dir die-Bewahrerin-des-GroB8en: du-sollst-nicht-in-Not-sein”’l. Eine
Litanei wurde in MDIK 19, 88 ff. behandelt (Lobpreis des Ptah). Eine be-
kannte frithe Anwendung der Litanei im nichtreligiésen Feld ist das Sieges-
lied aus dem AR in der Inschrift des Wnj (Urk. 1, 103 £.), wo siebenmal
auf den Vers ,,zuriickgekommen-ist-dieses-Heer in-Frieden” ein Vers folgt
(in der letzten Versgruppe zwei Verse), die von den Taten des Heeres be-
richten; die Gliederung der 15 Verse ist gut (Zahlen sind Kola):
(24 2)(2 4+ 2)(2 + 2)(2 + 3)(2 + 3)(2 + 3)(2 + [2 + 2]), also Halbie-
rung und ,,schwerer SchluB”’; auch inhaltlich scheint eine Ordnung einge-
halten (3 Versgruppen ,,.Land” usw., 1 Versgr. ,,Pflanzen”, 3 Versgr. ,,Be-
volkerung und Siedlungen”’). Im Gegensatz zu diesen Litaneien sind nicht
wenige auffallend schwach gegliedert (vgl. Lit. Zeugn., 16 n. 15); einerseits
gelten des ofteren ganz besondere Eigenheiten bei der Metrik (ohne An-
derung der Regeln natiirlich), andrerseits ist die thematische Gliederung
und die Gliederung mit Hilfe der ,,stilistischen Kunstmittel” in manchen
litaneiartigen Gebilden und typischen Litaneien auffallend schwach. Gra-
pow hat in den entwickelteren Formen den Typus des ,,strophisch geglie-
derten Kunstgedichts’ sehen wollen (GRaAPOw, Formung, 32 ff.); das trifit
das Wesen der Erscheinung nicht und war nur aus der Situation vor der
ErschlieBung der alten Metrik verstdndlich.

1 Zur Fiille der Litaneien in den Pyramidentexten und ihren diversen Formen und Be-
stimmungen (die man aber teilweise auch anders sehen kann, v.a. fehlt der Begriff der Ver-
klarung), s. FIrcHOw, Stilistik. Die dusseren Formen kommen bei Firchow nicht immer rich-
tig zur Geltung, weil er noch ohne Kenntnis der Metrik gearbeitet hat.
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Kiinftig wird darauf zu achten sein, in welchen Zusammenhingen die
Form auftritt; nach Moglichkeit wird man der wohl im Religiésen wur-
zelnden Herkunft der Form nachgehen. Weiterhin ist zu unterscheiden,
ob die Texte liber das anaphorische Ordnungselement hinaus gut struktu-
riert sind oder nicht; schlieBlich, ob die Anapher im Beginn jedes einzelnen
Verses, im Beginn von kleineren oder grésseren Versgruppen oder ob sie im
Beginn von Strophen steht.

Einige weitere Beispiele: Von den Empfangsliedern fiir Sesostris (Hym-
nen aus,,Kahun”) sind das 2., das 3. und das 4. Lied (bekanntlich ist nicht
alles erhalten) litaneiartig organisiert; der formale Bau ist, auch iiber die
Anaphern hinaus, gut, der inhaltliche teilweise; auf die Anaphern oder die
anaphorisch anlautenden Verse folgen ein oder mehrere Verse!. Die Lieder
im ,,Lebensmiiden’” haben bei aller gedanklichen Schonheit manche Min-
gel in der Gliederung, die Qualitit der Lieder ist unterschiedlich. In noch
stirkerem MaBe gilt das fiir die ,,Admonitions”, deren Teile durch ana-
phorische Einsitze gekennzeichnet sind: ,,wahrlich-"’ (mehr als 60 mal),
,,seht-(doch)-"’ (etwa 50 mal), ,,vernichtet-ist-” (bzw. ,,vernichtet-!"’),
,,erinnert-euch-an-", , es-ist-aber-doch-schén-"". Die beiden groBen Kor-
pora der ,,wahrlich-""- und der ,,seht-(doch)-"’-Spriiche, die etwa die Halfte
des Gesamttextes ausgemacht haben, sind schwach und oft genug inkonse-
quent gegliedert, der Wechsel von der einen zur andern Anapher ist inhalt-
lich nicht motiviert; die Einheiten sind teilweise sehr klein, teilweise aber
auch groBe Strophen, und eine Anzahl von anaphorischen Spriichen kén-
nen zu einer Strophe (durch nicht-anaphorische Mittel) kombiniert sein.

Selten, aber doch immerhin relativ hiufig, sind anaphorisch gegliederte,
litaneiartige Texte nach MaBgabe der anaphorisch anlautenden Textteile
in Zeilen geschrieben: (metrisch publiziert) MDIK 19, 88 ff.; (noch nicht
metrisch plubliziert) Sesostris-Hymnen (vgl. GrRapow, MIO 1, 189 ff,,
Formung, 33 f. mit Tf. 10); ,,Poetische Stele”” Tuthmosis III., das ,,Sieges-
lied” des Amun (Urk. IV, 614-618, GRaAPOW, Formung, 33 f. mit Tf. 1, —
jede Zeile umfaBt eine nicht ganz kurze Strophe, innerlich nochmals ana-
phorisch geteilt); Late Egyptian Miscellanies, pp. 112-115 (Pap. Lansing
13 a 8-15,5, ,,Preis des Lehrers”); Ostr. Kairo 25 221 (DARESsY, Ostraca,
Litanei auf Theben) ; Ostr. DM (I FAO) 1090 (prohibitive Lehre, vgl. oben,
p- 25 unter I, 2 mit Anm. 1).

Epiphorische Gestaltung, also Ubereinstimmung des Wortlauts am
Ende von Einheiten, ist nicht sehr ausgebildet (zu einigen Beispielen s.

1 Zu diesen ,,Hymnen" zuletzt: GrRarow, MIO 1, 1953, 189-209; die Lieder verdienen
eine erneute Bearbeitung.



EINFUHRUNGEN 47

GRraPow, Formung, 32). Das oben angefiihrte Beispiel fiir eine Litanei aus
den Pyramidentexten war zugleich ein Beispiel fiir Epipher.

f) Homonwyme und lautlicher Anklang (Wortspiel und Klangspiel)t

Das echte Wortspiel, zumal in der Namenformel, griindet sich auf die
Idee der Identit4t von Wort und Sache, wofiir das Agyptische ein gemein-
sames Wort besitzt (mdt); das heiBt: es wurzelt in einer religiés-magischen
Sphire. Es tritt seit frithester Zeit bei Ritual- und Kulthandlungen auf,
bei Verklarung und Opfer, es dient immer der Gleichsetzung zweier Wor-
ter (und Sachen), der wirksamen Identifizierung von Wort und (anderem)
Ding, von Wort und Handlung. Ein Beispiel fiir sehr viele aus den Pyrami-
dentexten (1695): ,sie-lassen-entstehen (shpr) den-NN wie-Re/in-jenem-
seinem-Namen Hprr/[/du-steigst-zu ihnen-auf(;¢) wie-Re/in-jenem-deinem-
Namen Re (R‘w)//du-entschwindest (twm) aus-ihrem-Gesicht wie-Re/in-
jenem-deinem-Namen Atum (J¢mw)”. Dieses Beispiel zeigt zugleich, da8
fiir das Wortspiel, und gerade das frithe, auch eine nur teilweise Konsonan-
tengleichheit geniigt (¢ : 7w, tnm : jtmw); daneben steht die vollere Uber-
einstimmung (skpr : hprr, zugleich Paronomasie). Viele Belege fiir der-
artige Wortspiele finden sich durch die Jahrtausende der dgyptischen Ge-
schichte. Ein gutes Beispiel aus etwas spiterer Zeit hat E. OtT0 gedeutet
(AZ 81, 1956, 65 £., Coffin Texts IV, 286-288): ,,“Wer-ist-das, jener-grosse-
Kater (mjw)?’|Re-ist-das selbst.// Man-sagte-,Kater’(mjw)-zu-ihm, da-der-
(Erkenntnis-Gott)-Sia-von-ihm-sagte:/ ,Er-ist-entsprechend(mjw) mit-
dem-was-er-erschafft’.// Das-bedeutet-da3-der-Name-entstanden-ist: ,Ka-
ter’.”” Modern ausgedriickt meint diese Wortspiel-Deutung, daB der Schép-
fergott Re wesensgleich ist mit seiner eigenen Schopfung.

Da es hier nicht um das Wortspiel als religiéses Phinomen geht, soll nur
an einigen Beispielen gezeigt werden, wie man Homonymie (und Wortspiel)
und lautlichen Anklang im Aufbau von Texten gliedernd angewandt hat.
MDIK 19, 81 (84) im Liebeslied ist von den ,,Oberdrzten” die Rede, die
die Liebe nicht zu heilen vermoégen, und davon, daB die Geliebte ,,wichti-
ger-ist” (als das ganze Rezeptbuch), wobei die Stichworter ,,Oberérzte”
(V. 4) und ,,wichtiger-ist-sie-mir’’ (V. 10) sehr dhnlich oder gleich gelautet
haben: *worséjni 0.4. AZ 91, 39 (43) im Amunhymnus von Leiden ist der
Name Thebens (*wisa) mit dem Wortspiel gedeutet ,wie-stark-ist-es”

1 Literatur: AssMANN, Liturg. Lieder, Register B s.v. Wortspiel, FIrcHow, Stilistik,
223 ff.; GRaPow, Formung, 17 f.; S. MORENz, Wortspiele in Agypten (Festschrift J. Jahn,
Leipzig 1957, pp. 23-32, mit weiteren Literaturverweisen); S. ScHOTT, Mythe und Mythen-
bildung, 37 ff.; id., AZ 78, 1953, 11 fi.; K. SETHE, Dramatische Texte zu altigyptischen
Mysterienspielen, Index p. 261 s.v. Wortspiel.
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(*waswdsa): ,,waswdsa sagt-man-von-ihm/in-seinem-Namen: Wisa, die-
Stadt” (V. 13-14); 39 (43) in V. 16 wird auf das Sonnenauge, mit dem
Theben-Ost gleichgesetzt ist und das wortlich ,,heiles(Auge)’’ heiBt, mit
,,es-(Theben)-wird-heil-sein in-seinem-Namen: ,Heiles(Auge)’ "’ hingewie-
sen; 39 (44) in V. 17-18 dient der Name des Amonre-Tempels (Karnak)
,,die-die-Stitten-zahlt”’ zur Feststellung, Theben sei ,,gezdhlt auf-seiner-
Stitte”’, wasauf Unversehrtheit deutet ; diese durchaus religits relevanten
Wortspiele aus einem ,,Kapitel” des Amun-Hymnus, die so ernst gemeint
sind, wie die oben aus den Pyramidentexten und den Coffin Texts zitierten,
wirken zugleich eminent gliedernd. Ein weiteres Beispiel aus AZ 91: 59 f.
(63) werden in einer kurzen Biographie der erste und der zweitletzte Vers
(die durch eine inhaltliche Gliederung miteinander verkniipft sind) noch
durch das Klangspiel jtj.n.j-rnpwt ,ich-verbrachte-Jahre” und tnw-rnpt
,,alljahrlich” verbunden. AZ 94, 26-30 (33,35) im Sonnenhymnus wird
dem Sonnengott der Gott Ptah (pth) untergeordnet durch das Klangspiel
pth-tw ,ein-Bildender-bist-du” (A I b, 3), der Gott Amun (jmnw) durch
das Klangspiel jmn-tw ,,du-bist-verborgen” (A II a, 2). Lit. Zeugn., 59 das
Gebet an Amun beginnt mit dem Vers ,,Komme-zu-mir, Amun”’, der zeit-
gendssich gelautet hat *amd-ni amdne; dieses Wortspiel, das den Gott als
verkorperten Beistandsruf zeigt, kommt des 6fteren vor. Lit. Zeugn., 74-75
(105 f.) die vier Strophen des Gebets an Thot sind durch Lautanklinge mit-
einander verbunden: j7t.7 m-‘qw und Ar.tw jw.j-‘q.kwj und dhnliches;
(106) neben Wortwiederholung und Paronomasie wird auch ein Lautan-
klang (dem Bedeutung innewohnt) fiir eine gewisse Inbezugsetzung von
Strophen benutzt: ,,Hermopolis” (*pamdna) und ,,Brunnen”’ (*hdnma);
(106, n. 82 und 116, n. 93) eine letzte, esoterische Aussage des Gebets wird
durch Steigerung von Lautanklingen, Paronomasien und Wortwieder-
holungen in der Weise verdeutlicht, daB jede Strophe diejenige Zahl sol-
cher ,,Kunstmittel” aufweist, die der Durchzihlung der Strophen ent-
spricht, und zugleich so, da3 von Strophe zu Strophe die Deutlichkeit der
Wiederholungsphidnomene zunimmt: vom lautlichen Anklang iiber Paro-
nomasie zur Wortwiederholung; der dabei auftretende Lautanklang ist
,,Hermopolis”’ (*pamdna) und ,,angenehm-zu-leben’’ ([natlam[Janap o.4.).

Wir konnten iiberall feststellen, da Wortspiele und auch Klangspiele
mehr sind — sein wollen — als reine Spielerei; sie weisen auf ,,Wahres”
hin. Eine besondere Art der Wortspiele, die nun auf eine recht schlichte
,,Wahrheit” deuten, sind Zahlenwortspiele, die mit dem ersten Wort
(manchmal auch mit dem letzten) eines Textes auf dasjenige Zahlwort
(Kardinalzahl) hinweisen, das dem betreffenden ,,Kapitel”, ,,Lied” usw.
bei Auszdhlung der , Kapitel” usw. zukommt. Vgl. GRapow, Formung,



EINFUHRUNGEN 49

17 f. (dazu u.a. noch zu nennen: Ostr. Kairo 25 220). In MDIK 19 stehen
drei Liebeslieder mit , ,Kapitel”-Zihlung: 73 (77) jfd ,hiipfen”: jfdw
,»vier”, 77 (80) dw3 ,,verehren”: djw ,fiinf”, 81 ,,sieben’: , ;sieben”, also
nur Wortwiederholung; in AZ 91 gilt gleiches fiir drei ,, Kapitel” des gros-
sen Leidener Amunhymnus: 39 (45) mir ,,eigentlich”: mdw ,,zehn” (zeit-
gendssische Aussprache beider Worter etwa *miita), 46 f. swy ,,das-Seinige”
: ,,sechzig”, in koptischer Aussprache s&, 51 §3¢ ,beginnen” und $(.f)
,,hundert”, gesprochen damals etwa wie *$&3.

g) Rhythmus

Die Organisation der unbetonten Silben (,,Senkungen’’) der Art, daB sie
im Wechsel mit den betonten Kolongipfeln (,,Hebungen’’) einen zweifellos
beabsichtigten Rhythmus bilden, ist selten nachzuweisen (vgl. dazu oben,
p. 26 f. unter I, 3). Einer der ganz klaren Belege findet sich im GroBen
Amarna-Hymnus. Die drei ersten und die letzten drei Verse der Nacht-
Strophe, die wir oben, p. 44 f. unter II, 2, e, bereits vorgefiihrt haben, lassen
mit absoluter Sicherheit Rhythmus erkennen.

In Ubersetzung lauten diese Verse:

2 ist-die-Erde in-Dunkel,

2 Wenn-du-untergehst im-Horizont-des-Westens,
3
{ 2 im-Zustand des-Todes.

(es folgen fiinf Verse, die rhythmisch nicht mit gleicher Sicherheit resti-
tuierbar sind)

2 die-Erde ist-in-Erstarrung,

{ 2 Das-Dunkel ist-ein-Grab,
3
2 wenn-der-sie-erschuf-untergegangen-ist in-seinem-Horizont.

Die duBeren Verse sind nicht mit derselben Sicherheit zu vokalisieren
wie die inneren (zu diesen s. oben, p. 45); immerhin sind die Unsicher-
heiten so gering, daB sie den Rhythmus nicht tangieren.

Die sechs Verse lauteten vokalisiert etwa so:

[ 2 63 ma-kiki

2 hatapak ma-3ah-aménta
3
| 2 ma-sika ni-mas

2 hkuki ha3
3 { { 2 103 ma-siga
2 parejsa-hdtpa ma-3dhtaf (oder: mahétaf 0.4.)
Wenn wir fiir die betonte Silbe (Kolongipfel) das Zeichen - wahlen, fiir
die unbetonte Silbe das Zeichen -, so erhalten wir dieses rhythmische Bild:

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 4
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........................

Wenn wir Kolontypen mit Buchstaben bezeichnen, ergibt sich dieses
System (d ist die Umkehrung von D, —« statt «—).

A B
C A
A D
d

C A
B A

Die duBeren Verse entsprechen sich: A-B, dann B-A. Bei den inneren Vers-
paaren féllt zunachst die Identitidt der jeweils duBeren Verse auf: C-A.
Weiterhin ist uniibersehbar, daB dem ersten dieser Verse C-A im folgenden
Vers der zuletzt stehende Typus A nochmals folgt, und daB dem zweiten
dieser Verse C-A der zuerst stehende Typus C vorangeht ; die Reihenfolgen
C-A/A und C/C-A sind markant. Was jeweils in den Verspaaren verbleibt,
sind die Typen D und d (Umkehrung), die damit ihrerseits in Kontakt
treten?.

Wenn wir diese Rhythmisierung voll wiirdigen wollten, miiBten wir die
unberiicksichtigt gelassenen inneren fiinf Verse noch in die Betrachtung
einbeziehen, deren mittelster (Mitte der Strophe) ganz auBergewéhnlich
viele Silben umfaBt (mindestens 14 Silben?), und zeigen, wie in dieser Mit-
telgruppe die Linge der Verse zur Mitte hin zunimmt, um dann wieder
abzunehmen. Das 148t sich hier nicht durchfiihren. Mit Sicherheit aber
diirfen wir eine Beziehung herstellen zwischen der Thematik und der
auBergewohnlichen Kiirze der Verse der duBeren Verspaare (Vers 2-3 und
der zweit- und drittletzte Vers), die die schauerliche Todeserstarrung der
verfinsterten Welt besingen, und der Thematik und dem An- und Ab-
schwellen der mittleren fiinf Verse zu und von ganz ungewdhnlicher Lange,
denn diese mittleren Verse sprechen von der grauenhaften Aktivitat der
dimonischen Michte auf der dunklen Erde: hilfloser Todes-Schlaf, Blind-

1 Uberdies entspricht der erste Kolon-Typ des ersten Verspaares dem im zweiten Vers-
paar doppelt vorkommenden Kolon-Typ (C), und genau so entspricht der letzte Kolon-
Typdes zweiten Verspaares dem im ersten Verspaar doppelt vorkommenden Kolon-Typ (A).

? ,,Geraubt-werden-all-ihre-Sachen, die-unter-ihren-Héuptern-sind, und-sie-merken-(es)-
nicht”.
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heit, Rauber, Lowen, Schlangen. Der Unterschied in den Verslingen muf3
im Vortrag zur Geltung gekommen sein, vielleicht wurden die kurzen
Verse sehr langsam, stockend, gesprochen (oder gesungen), die langen sehr
rasch, hektisch. Hier aber, bei der so wichtigen Frage nach der Art des
Vortrags, versagt einstweilen unser Erkenntniswille, und wir miissen
hoffen, daB uns der vergleichende Musikhistoriker einstmals zu Hilfe kom-
men wird.

GERHARD FECHT
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20. PYRAMIDENTEXTE

1. UBERLIEFERUNG

Die sog. Pyramidentexte sind in der Sargkammer und den zu ihr
fiihrenden Gingen der Pyramiden von der Zeit des K6nigs Onnos (Ende
der 5. Dyn. um 2400 v. Chr.) bis zum Ende der 6. Dynastie (Phiops II.)
aufgezeichnet und wurden bei ihrer Offnung 1881 durch die Arbeiter
von A. MARTIETTE gefunden und von G. MASPERO schnell verdffentlicht.
Neuerdings fand G. JEQUIER auch in Pyramiden von Kéniginnen Phiops’
IT. und in der Pyramide des ephemeren Konigs Jbi (8. Dynastie um
2200 v. Chr.) bei Sakkara Pyramidentexte. Die Gesamtzahl der Texte
ist sehr unterschiedlich: bei Phiops II. zwar am groBten (etwa 714
Spriiche), doch fehlen in den jiingeren Pyramiden (Phiops I. — Merenré
— Phiops II.) gerade Teile des alten Corpus der Onnospyramide. Die
Pyr. sind also lose Sammlungen von Texten, die man durch Trennungs-
zeichen in ,,Spriiche” einteilte. Diese tragen noch keine Zwecktitel (Aus-
nahme Spruch 355 ,,Die Tiirfliigel des Himmels 6ffnen’’); ihre Verwen-
dung zur Rezitation beim Opfer- und Bestattungsritual durch den Vor-
lesepriester wird durch Anspielungen auf Reinigung, Rducherung, Be-
kleidung, Salbung, Darbringen von Speise erkennbar und durch den
Vermerk iiber jeder Zeile ,,Worte sprechen” unterstrichen. Das Zusam-
menfiigen derartiger Spriiche aus einzelnen mitunter inhaltlich und alters-
méBig recht verschiedenartigen Teilen war zur Zeit ihrer ersten Nieder-
schrift noch im Gang, so daB verschiedene Fassungen desselben Spruches
nachweisbar sind, die namentlich bei Phiops II. nebeneinanderstehen.
Diese redaktionelle Arbeit endete auch mit dem geschichtlichen Bruch
am Ende der 6. Dynastie nicht. Zitate aus den Pyr. finden sich in den
sog. Sargtexten (21), aber auch in Ritualtexten fiir den Goétterkult aller
Zeiten. Die Verbreitung der koniglichen Totentexte weitete sich mit der
,,Demokratisierung” des Totenglaubens: Unter Phiops II. auf die Kénigin-
nen ausgedehnt, beanspruchten bereits Privatleute, die noch auf dem
Koénigsfriedhof um die Pyramide Phiops II. bei Sakkara begraben sind,
derartige Texte (Bruchstiicke Berlin 7730, 7495, 7727), in der folgenden
Feudalzeit die Vornehmen in der Provinz, ebenso die Hofleute in den
Konigsnekropolen der 12. Dyn. bei Lischt und Daschir siidl. Memphis.
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Meist iibernahm man gréBere Abschnitte von Pyr. und hielt sie auch
duBerlich von den zeitgenossischen Sargtexten getrennt, z.B. im thebani-
schen Grab des kgl. Gefolgsmannes Harhotep (11. Dyn.) und im unter-
agyptischen Grab des Grafen Neha bei el-Qattah Pyr. nur auf den Wanden
der Sargkammer; bei Bestattungen des MR in El-Bersche und Meir in
Mitteligypten Pyr. nur auf dem AuBensarg!. Die ilteste Sammlung
(Onnos) wird dabei bevorzugt. Das bleibt auch im NR, wo im allgemeinen
die Verwendung der Pyr. gegeniiber dem Totenbuch zuriickgeht; so
enthilt Pyr. in Theben das jiingere Felsgrab des Senmut (in Hieroglyphen),
sonst das Grab (Nr. 87) eines Minnacht (beide aus der Zeit der Hatschepsut)
und das Grab (Nr. 82) eines Amenemhet aus der Zeit Thutmosis’ I1I. auf
den Winden der Grabkammer. Es gilt ebenso noch fiir die Spitzeit, wo
man Pyr. in den reichen Grabanlagen der Perserzeit in Sakkara (Memphis)
in langen Abschnitten kopierte. Auch die Totenbuchkapitel des NR 174
(= Pyr. 257-268) als ,,Spruch, einen Verkldrten aus dem groBen Tor des
Himmels herausgehen zu lassen”, Kap. 177 (= Pyr. 250-256) und 178
(enthélt Pyr. 118-133, Texte, die bereits im MR als ,,Spruch fiir das Ge-
deihen des Opfertisches’ als Begleittexte der Opferrituals benutzt wurden)
bestehen aus Spriichen der Onnospyramide.

Die Pyr. des AR sind hieroglyphisch in einer z.T. noch unkanonischen
Orthographie in senkrechten Zeilen geschrieben (ihre Vorlagen auf Pa-
pyrus!), spiter paBten sie sich dem altertiimlichen Hieratisch (Kursiv-
hieroglyphen) der Sargtexte und des Totenbuches an. Die Orthographie
weicht von der Normalschrift des AR durch das Streben, alle mensch-
lichen, dazu bestimmte tierische Wortzeichen aus abergldubischer Furcht
zu vermeiden oder wenigstens zu verstiimmeln, erheblich ab (s. Schrift).

2. FORM UND INHALT

Nach Form, Inhalt und Sprache lassen sich unter den Pyr. verschiedene
Altersgruppen scheiden. Es kann daher nur von Redaktionsstufen ein-
zelner Teile, nicht von einer einheitlichen Abfassungszeit gesprochen
werden. Formal unterscheiden sich die in der 2. Person abgefaBten
Spriiche (Du-Texte) von den urspriinglich in der 1. Person berichtenden
Texten, die eine SchluBredaktion, teilweise erst wihrend der Anbringung
an den Winden, unter Einsetzung des individuellen K6nigsnamens (,,die-
ser Onnos”’) in die 3. Person umgesetzt hat, wohl als eine Sicherungs-
maBnahme gegen MiBbrauch. Die Du-Texte umfassen das nicht fiir den
Totenkult spezifische Opferritual (dabei 6fters Regievermerke wie ,,auf

1 KEEs, Totenglauben, S. 251 f.
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die Erde legen vor ihm” Pyr. 63c, ,,in seine linke Hand legen” Pyr. 65a,
,,Vier Hinde Wassers” Pyr. 12d), dann Totentexte, die der Sohn am
Grab fiir seinen toten Vater zur Vergottung des Leichnams zu sprechen
hatte. Vorausgesetzt sind darin z.T. noch sehr primitive Bestattungs-
sitten, wie sie dem ausgebildeten steinernen Koénigsgrabmal der Pyra-
midenzeit langst nicht mehr entsprachen: Bestattung ohne Sarg im
Sandgrab — der Tote auf seiner linken Seite liegend muB sich unter
Abschiitteln des Sandes von seinem Gesicht zum Opfermahl, das der
Sohn ihm darbringt, aufrichten (Pyr. 1877/78 ,,Mein Vater, stehe auf!
Empfange dir dieses dein Wasser... Schiittle den Sand von diesem deinem
Gesicht ab, erhebe dich von deiner linken Seite und stiitze dich auf deine
rechte Seite”’); seine verstreuten, sogar fleischlosen Knochen miissen
zusammengekniipft werden, die Mumifizierung des Korpers ist also noch
unbekannt! Aus diesem unwillkommenen Aufenthalt soll der Tote als
,,Verklarter”” ausbrechen und im Aufstieg zum Himmel eine neue Stitte
gewinnen: ,,Wohlan, NN, dir ist dein Kopf an deine Knochen gekniipft,
deine Knochen sind dir an deinen Kopf gekniipft. Ge6ffnet werden dir
die Tirfliigel des Himmels, zerbrochen werden dir die groBen Riegel,
weggezogen wird fiir dich ein Ziegelstein aus der groBen Mastaba’ (Pyr.
572). Andere rufen schon die Hilfe der Webegéttin als Herstellerin der
Mumienbinden an: ,,Schiitze den Kopf des NN, damit er sich nicht los-
l6se, raffe die Knochen des NN zusammen, damit sie sich nicht loslésen”
(Pyr. 730).

Die Pyr. benutzen wie die Ritualtexte (25) das mythische Zitat (24),
mittels dessen sich der Verstorbene an die Analogie des ersten Males my-
thischen Geschehens anschlieBt, ja sogar die Weltwerdung als Gleichnis
des koniglichen Erscheinens beschwort, so daB die Gotter beim Nahen
des Verklirten in Furcht geraten: ,,Aufregung ist im Himmel. ,Wir
sehen Neues’, sagen sie, die urzeitlichen Goétter” (Pyr. 304). Oder der
Sprecher behauptet gar sein Dasein vor Entstehen der derzeitigen Welt,
,,als der Himmel noch nicht entstanden war, als die Erde noch nicht
entstanden war, als die Menschen noch nicht entstanden waren, als die
Gotter noch nicht geboren waren, als das Sterben noch nicht entstanden
war” (Pyr. 1466). Der fiir das mythische Zitat verwendete Mythenkreis
stimmt vielfach mit den Ritualtexten iiberein. Es fillt die Bevorzugung
der von Unter4gypten iibernommenen Osirissage und des Mythenknauels
vom geraubten und wiedergewonnenen Horusauge auf. Der Konig teilt
das Schicksal des Konigs Osiris, seinen Tod und seine Wiederbelebung
als Herrscher ,,der mit verborgenen Statten”. Neben dieser osirianischen
Vergottung zeigt sich eine Schicht, die ein erhohtes Dasein forderte: am
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Himmel als Genosse des Orion, der Sothis oder des Morgensterns, oder
besser als einer der ,,Unverginglichen” Circumpolarsterne am Nord-
himmel (,,Du sehr groBer unter jenen unverginglichen Sternen, du gehst
nicht unter ewiglich’’ Pyr. 878), oder schlieBlich ein Dasein im Reich des
Sonnengottes Ré, dessen Erbe anzutreten, der Konig ein Anrecht hatte,
seit er sich ,,Sohn des Ré”” nennen lieB (zuerst Djedefre 4. Dyn.). Letzte-
res war insbesondere das Anliegen der heliopolitanischen Lehre. Diese
verlegte das himmlische Dasein in den Osten: dort sucht man das ,,Opfer-
gefilde” oder das ,,Binsengefilde’’, das Paradies des 4gyptischen Bauern,
mit dem ,,Baum des Lebens’’. Wesentlich ist vor allem die Sicherung der
Mitfahrt in der Sonnenbarke im Kreise des Hofstaates des Himmelsherrn
in den verschiedensten Rollen, vom bescheidenen Ruderer angefangen bis
zum Sekretar des Ré, der seine Befehle ausfertigt, und zur Nachfolge des
Ré selbst (,,Du sollst dich ja auf jenen Thron des Ré setzen, damit du den
Gottern Befehle gibst. Denn du bist ja Ré” Pyr. 1688). Die Fahrt geht
zwar zum Westen, zum ,,Lebensland”’, wie man euphemistisch sagt, aber
das bildet den notwendigen Ubergang zur Neugeburt im Osten: ,,Onnos
geht zum Leben ein im Westen, ihn geleiten die Bewohner der Dat (die
Sterne), Onnos erstrahlt erneut im Osten” (Pyr. 306). Diese Himmels-
lehre setzt nicht nur das Los des koniglichen Toten von dem der Men-
schen, zu denen er dank seiner géttlichen Geburt nicht gehort (,,Deine
Vater sind keine Menschen, deine Miitter sind keine Menschen’ Pyr. 809)
ab, ,,damit er nicht sterbe auf der Erde unter den Menschen” (Pyr. 604),
deren Namen nicht fortdauert. Sie widerspricht oft geradezu polemisch
der Osirisanalogie des Kénigs (,,Du siehst auf Osiris herab, wenn er die
Geister regiert.” ,,Du aber stehst und bist fern von ihnen”” Pyr. 231), so-
weit diese sich als ein Jenseits im chthonischen Bereich des ,,Westens”’,
derer ,,die in den Gribern wohnen, deren Stitten verborgen sind” (Pyr.
1641), oder gar der Unterwelt erweist. ,,Sein Abscheu ist die Erde, er
geht nicht in Geb ein, daB er vergehe und in seinem Haus auf der Erde
schlafe und seine Knochen zerbrochen wiirden” (Pyr. 308). Allerdings
sanken in dieses unerwiinschte Dunkel auch die Gestirne mit Ausnahme
jener ,,Unverginglichen”.

Um so wichtiger ist die Sicherung der Wiedergeburt im Osten: ,,Der
Abscheu des NN. ist es, in der Dunkelheit zu wandern, ohne daB er sieht,
kopfiibergestiirzt, sondern er geht hervor an diesem Tag...” (Pyr. 323).
Diese Wiedergeburt ist dem Verklarten als Angehérigen der Gestirnwelt
gesichert; dazu dient die mythische Rolle als Sohn der Himmelsgottin

1 KEEs, a.a.0., S. 134, 289.
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Nut, gleich dem Sonnengott Ré und Osiris als Sohn derselben Nut, der
,,von der Erde Fernen”, die bei der urzeitlichen Trennung von Geb und
Nut zum Himmel wurde!: ,,Der groBe Morgendliche hat den NN. rasiert,
Sothis hat seine Hande gewaschen, denn seine Geburt ist dieser Tag,
ihr Gotter; N. kennt seine erste Mutter, die er gekannt hatte, nicht mehr:
Nut ist’s, die ihn gebar, zusammen mit Osiris” (Pyr. 1428). In ihrem
Namen ,,Sarg” und ,,Grab” (Pyr. 616) breitet sie sich auch im k&nig-
lichen Grabmal schiitzend iiber ihren gottlichen Sohn, den Osiris-Kénig,
vereinigt seine Glieder und 6ffnet ihm die Tirfligel des Himmels (Pyr.
1480). Die Nutspriiche stehen daher nicht zufillig in der Sargkammer
der Pyramiden in Deckenndhe, spiater auf dem Deckel der Sarge der
Privatleute, die sie aus dem Bestand der Pyr. iibernehmen. Mit diesem
himmlischen Dasein beschiftigt sich die urspriinglich in der 1. Person
abgefaBte Hauptgruppe der Pyr., also in einer eigenartigen Form, wobei
der Sprecher wie aus einer mythischen Ferne berichtet. Auch sie war zu
dem ,,Vorlesen der zahlreichen Verklirungen durch den Vorlesepriester”
bestimmt, offenbar bei den Bestattungszeremonien, wobei der Priester
die Rolle des verstummten Toten iibernimmt. Gelegentliche Zitate, die
z.B. einen vom Koénigsgefolge (,,Horusdiener”) zu sprechenden ,,Spruch
vom rechten Weg” (Pyr. 921), oder einen ,,Spruch vom Aufstieg”’ und
einen ,,Spruch vom Dahingehen” (Pyr. 1245 in einem Reinigungsspruch!)
nennen, bestitigen das. Das mythische Zitat paBte sich den wechselnden
Lagen des Himmelsweges an. Fiir den Aufstieg stehen dem Verklirten
alle Krifte und Gestalten zur Verfiigung, von der Vogelgestalt des Falken,
Reihers, der Nilgans, selbst dem Heuschreck (Pyr. 891) bis zum Empor-
schweben auf der Weihrauchwolke des Riuchernden, dem Wind, dem
Hagel, der Himmelsleiter, die die Sonnenstrahlen selbst bilden oder auch
gottliche Machte, wie der Luftgott Schu. Bei der Himmelsiiberfahrt und
dem Durchschreiten des Himmelstores am duBersten Weltenrand ,,Das
die Untertanen abwehrt”’ bietet sich in Form von Gesprachen {iber Woher
und Wohin mit dem unwilligen Fihrmann des ,,gewundenen Kanals”
oder des ,,Binsengefildes”, der meist ,,Hintersichschauer”’ genannt wird
und den Sprecher ,,nach jener 6stlichen Seite des Himmels” iibersetzen
soll, wo die Gotter geboren werden (Pyr. 1382), ebenso wie bei den Ge-
sprachen mit dem nach Begehr und Berechtigung fragenden Pfortner
Gelegenheit, die magische Kraft des Wissens zur Geltung zu bringen.
Sie steht auch hinter Bedrohungen der Gétter, in der der Sprecher sich
die Rolle des ,,Zaubers” zulegt (Pyr. Spruch 539). Darum ,heult der

! KEEs, 4.4.0., S. 216 {.; Gétterglaube, S. 219 f., 264.
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Himmel und die Erde zittert vor diesem NN., denn er ist der Zauber, er
ist ein Zauberbesitzer”” (Pyr. 924). Eine schon in den Pyr. vorkommende
Anpreisung: ,,Wer ihn kennt, diesen Spruch von Ré, und wer sie tut,
jene Zauber des Harachte, der wird ein Bekannter des Ré sein, der wird
ein Freund des Harachte sein” (Pyr. 855), stellt die Macht des Schrift-
gelehrten tber das Recht des Gottkénigs. ,,Ich bin ein Schreiber der
Schrift, welcher sagt, was ist, und der, was nicht ist, hervorbringt”’, 1aBt
man daraufhin den K&nig sagen (Pyr. 1146). Hier zeichnet sich eine Sinnes-
art ab, die im Geiste der kiinftigen Feudalzeit die Totenspriiche vorwie-
gend als magische Hilfen fiir den Kundigen ansieht (26). Damit wird aus
dem mythischen Gleichnis, beim Gottkoénig noch ein angeborenes Aus-
nahmerecht, durch den Vollzug des Ritus, eben jener ,,Verklirungen”,
eine allen unter diesem Ritual bestatteten Menschen gewiahrleistete Ver-
gottung. Auch sonst verldBt sich die in den Pyr. vom Toten geforderte
Legitimation als ,,rechter Verklarter” nicht auf das Dogma des Gott-
konigs (das den Konig zum Horus, zum Horus-Seth, zum Erben des Geb
und Sohn des Ré macht), sondern zielt auf Nachweis der kultischen Rein-
heit, wozu die Kenntnis des richtigen Wortes als ,,Zauberkraft” tritt.
Denn auch im Jenseits muB der tote Konig wie auf Erden ,,die Richtig-
keit an Stelle der Siinde” einsetzen (Pyr. 265) ,,als einer, der sie (wie der
Sonnengott) mit sich bringt” (Pyr. 527). Selbst Ansitze zu einem ,,nega-
tiven Siindenbekenntnis’’, Vorstufen zu der wortreichen Rechtfertigung
vor dem Jenseitsgericht im Totenbuch Kap. 125 finden sich bereits in den
Pyr., bezeichnenderweise in einer Form, die der Voraussetzung eines
koniglichen Sprechers zuwiderlauft: ,,Ich habe den Konig(!) nicht ge-
schméht, ich habe die Bastet nicht begiitigt, ich habe als Sanftentriger
nicht getanzt” (Pyr. 892), ein Zeichen, daB es schon im AR eine nicht-
konigliche Totenliteratur gegeben haben muB, die die Pyr. als Material
benutzten! Auch dem himmlischen Fahrmann versichert der Sprecher
einmal: ,,Es gibt keinen Ankliger eines Lebenden, der gegen mich da
wire, es gibt keinen Ankliger eines Toten, der gegen mich da wire”
(Pyr. 386 vgl. Diod. I g2).

Gewisse, wohl der jiingsten Schicht der Pyr. angehorige Texte ver-
suchen, die Gegensitze zwischen der Sonnen- und Osirislehre dadurch
auszugleichen, daB sie mit der Sammlung der Gotterwelt im Himmel
(wo z.B. nunmehr der Erdgott Geb seinen Erben, den Osiris-Konig, beim
Sonnengott Ré einfiihrt, Pyr. 1142) auch den chthonischen Osiris in
den Himmel versetzten. Die Mythe kann das fiir Osiris als Sohn der Him-
melsgottin Nut dahin auswerten, daB sie Osiris als Sternenfiirst Orion
(s. u.) oder als Mond (noch nicht in den Pyr.) hinstellt. Vom toten Kénig
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kann man dann behaupten, ,,daB er im Opfergefilde unter den Unver-
ginglichen (Sternen), dem Gefolge des Osiris, verweilen kann’’ (Pyr. 749);
und der Gang zu den heiligen Stitten des Osiris in Abydos verschmilzt
mit dem Gang ins himmlische Jenseits, wird gleichsam sein neuer Schau-
platz: ,,Du schreitest zum See und fihrst stromauf nach dem Gau von
This, du durchwanderst Abydos in dieser deiner verklirten Gestalt,
die dir die Gotter anbefohlen. Man tritt dir eine Rampe zur Dat, zum
Orte, wo Orion weilt, und der Stier des Himmels empfingt deinen Arm”’

(Pyr. 1716/17).

3. DATIERUNG

K. SETHE schreibt in seinen Analysen der Pyr. sowohl die heliopolita-
nisch-solare, als auch die mit mythischen Elementen des Osiriskreises
gespeiste Schicht der vorgeschichtlichen Zeit zu!. Er verkennt dabei nicht,
daB auch in diesen Textgruppen fiir das agyptische Koénigtum Verhalt-
nisse vorausgesetzt werden, die dem geschichtlichen Einheitsstaat nach
der Reichseinigung (also der sog. Thinitenzeit seit etwa 3000 v. Chr.)
entsprechen: vor allem, da8 der Horus-Konig als vereinigter Horus-Seth
iiber Ober- und Unterdgypten (so auch im Jenseits iiber die ,,horischen”
und ,,sethischen Stitten’’) gebietet, deren vereinigte Kronen er trigt
(Spruch 215, 222). S. versucht dies durch Annahme eines vorgeschicht-
lichen Einheitsreiches unter heliopolitanischer Herrschaft, das etwa der
sog. Negadazeit entsprechen miiBte, zu erkliren. Diese miilte also in
einer Zeit, die noch keine Schrift kannte, wesentliche Schépfungen der
Thinitenzeit sowohl auf kulturellem wie auf geistigem Gebiet (Einfithrung
des Sothiskalenders 4236 v. Chr.) vorausgenommen haben. Dazu gehort
die schon stark spekulative heliopolitanische Schopfungslehre mitsamt
dem kiinstlichen Gebilde der ,,groBen Neunheit” einschl. des ortsfremden
Osiriskreises2. ,,Wir besitzen, wie es scheint, auch noch ganz direkte
literarische Erzeugnisse dieser Zeit in einer Reihe von sehr alten Texten,
die in den meist zusammen iiberlieferten Spriichen 213-222 der Pyramiden-
texte, z.T. mit jiingeren Elementen der Periode des Reiches von Buto
vermischt erhalten sind”’ (Urgeschichte, § 104, 131 1.).

SETHES Datierung steht neben geschichtlichen und archiologischen
Bedenken entgegen, daBB wesentliche Einzelziige, auch in den heliopoli-
tanisch redigierten Spriichen, offensichtlich das Zeitbild des ausgebildeten

1 SETHE, Urgeschichte und dlteste Religion der Agypter, Leipzig 1930. Vgl. bes. die Ausfiih-
rungen in seinem Pyr. Kommentar, Bd. 1.
1 KEEs, Gotterglaube, S. 254 f.
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Beamtenstaates des AR widerspiegeln: wie der Koénig auf seinem ,,ehernen
Thron”’ sitzt, GeiBel und Krummstab in der Hand, wihrend die Hof-
chargen um ihn stehen (,,Du stehst an ihrer Spitze, wie Geb nimlich an
der Spitzes einer Neunheit. Treten sie ein, so sprechen sie den Segens-
wunsch, gehen sie heraus, erheben sie ihre Gesichter wieder” Pyr. 255).
Im himmlischen Hofstaat gibt es den ,,Mundschenk des Horus”, den
,,Leiter der EBhalle des Ré” und einen ,,Palastdltesten des Ptah” (Pyr.
566). Der Totengott Anubis macht als ,,Herzenszdhler”’ schriftliche Ab-
rechnung iiber die Verklirten und Gotter (Pyr. 1523), Streitigkeiten
zwischen Gottern, z.B. Osiris und Seth um die Herrschaft kraft Erst-
geburtsrecht als Sohn des Geb (Pyr. 576, 956/60, 1689) oder zwischen
Horus und Seth (Pyr. 1219) werden in der ,,groBen Ministerhalle in
Heliopolis” durch Rechtsspruch des Geb entschieden, der Sonnengott
Ré selbst setzt seinen koniglichen Sohn durch schriftlichen ErlaB zum
Nachfolger ein (Pyr. 9go6). Es ist daher geschichtlich richtiger, diese Pyr.
samt der in ihr lebendigen Mythenbildung (24) in die geschichtliche Zeit
zu verlegen, gleichlaufend mit der Entwicklung des heliopolitanischen
Einflusses, die Anfange in die Zeit des Djoser (3. Dyn.), den Héhepunkt
in die 5. Dynastiel. Dazu paB3t kultgeschichtlich ihr fortgeschrittener
Synkretismus: der Sonnengott Ré als Ré-Atum (Pyr. 145, 152, 1686)
dem Urgott gleich, als Harachte Gott des Morgens, als Chopre der aus
der Unterwelt aufsteigende Skarabdus (Pyr. 1695); Osiris von Busiris
gleich dem memphitischen Sokar (Pyr. 620, 1256) und dem ,,GroBen
Schwarzen (Stier)” von Athribis (Pyr. 628), als ,,Macht im Gau von
Thinis” (Pyr. 754) dem Caniden Chontamenti von Abydos gleichgesetzt
(wie in den Grabformen seit Ende der 5. Dyn. Pyr. 1666), als ,,Herr von
Assitit” (Pyr. 630) gleich dem Upuaut, dazu naturmythisch das ,,junge
Wasser”’ der Niliiberschwemmung (in Libationsspriichen), der Ozean (Pyr.
628/29), auch der Sternenfiirst Orion am Himmel (Pyr. 186, 819, 959).
Spriiche, die zum Bestattungsritual des Konigs gehoéren, ziehen mit
Vorliebe unteridgyptische Orte, besonders solche des vorgeschichtlichen
Westdeltareiches von Buto und Sais (das die oberigyptischen Koénige
unterwarfen) als Schauplatz heran. Wie bei einer Wallfahrt nehmen den
Konig dort seine Ahnen, die ,,Seelen von Buto”, in Empfang (Pyr.
1005/08, 1974/78). Dieses unterdgyptische Ritual ist wahrscheinlich
gleichzeitig mit dem aus Busiris im Delta kommenden Osiriskreis ins
konigliche Ritual iibernommen worden, zu einer Zeit, die fiir Bevorzu-
gung unterigyptischer Tradition bekannt ist: die Zeit von der 3.-5.

1 S, ScHOTT, Mythe und Mythenbildung im alten Agypten (Unters., Bd. 15), Leipzig 1945.
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Dynastie. Als Vermittlungsstelle kommt Memphis, seit Djoser Residenz
und Kénigsfriedhof, vor Heliopolis in Fragel. Butische Tradition ver-
schlang sich in gewissen Teilen der Pyr. mit mythischen Anspielungen,
die die Kampfe der Reichseinigungszeit und den Sieg des Horuskoénigs
von Hierakonpolis als Grundlage haben: Die weile Krone von Ober-
agypten verschlingt die rote von Unteragypten (Pyr. 243), oder der
Konig verschluckt sie (Pyr. 410), die unterdgyptische Krone rauchert
dem Stier von Hierakonpolis (Pyr. 276) u.a. Im Gegensatz zur aus-
gleichenden Tendenz der Thinitenzeit und der heliopolitanisch redigierten
Texte ist hier die Wildheit der Kampfzeit mit Ziigen einer vormythischen
Gotterwelt weitergetragen. Diese Texte und die frither erwdhnten Du-
Spriiche, die eine primitive, unkodnigliche Bestattung nach Art der friih-
zeitlichen Nekropolen Oberagyptens voraussetzen, moégen die dltesten
Bestandteile der Pyr. bilden.

4. SPRACHE

Die Sprache der Pyr. entspricht der in den Urkunden des AR, mit eini-
gen Altertiimlichkeiten, die besonders in Zitaten von Gétterreden und in
Osirislitaneien auftreten, wo man aus rituellen Griinden #ltere Formen
bewahrt hat (s. Altdgyptisch).
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21. SARGTEXTE UND TOTENBUCH

1. UBERLIEFERUNG

Die Sargtexte, aufgezeichnet auf Winden, Deckel und Boden des hél-
zernen Innen- und AuBensarges, enthalten die Totenspriiche der 4gyp-
tischen Feudalzeit nach Zusammenbruch des Alten Reiches bis zum
Ende des Mittleren Reiches. Als Fundgruppen sind die Nekropolen mit-
telagyptischer Gaustiddte bei Assilit (13. oberidg. Gau), Meir (14. Gau),
El-Bersche (15. Gau), Beni Hasan (16. Gau) am stirksten vertreten, dazu
kommen aus Oberigypten Sirge aus thebanischem Gebiet (einschl. Ge-
belén), vereinzelte aus Dendera und Assuan. Unteragypten wird durch
Sakkara (Memphis) und El Quatta (2. Gau) vertreten.

Die Beschriftung erfolgte in Kursivhieroglyphen (Althieratisch) in
senkrechten Zeilen. Die Giite der Abschriften ist sehr verschieden:
gegeniiber vorziiglichen auf Assifitsirgen aus der Herakleopolitenzeit
(darunter der textreiche AuBen- und Innensarg des Gaufiirsten Emsahti
Kairo 28 118/19, S!C-S2C bei DE Buck CT) zeigen solche der 12. Dynastie
aus Bersche, Beni Hasan z.T. schon starke Entstellungen, die dann
auf das Totenbuch des NR iibergehen. Es beginnen Ansdtze zu gruppen-
weiser Ordnung bestimmter Spriiche, die man unter einen Zwecktitel
oder sich ergianzende Titel (z.B. die Spriiche fiir das Kennen der ,,Seelen”’
bestimmter heiliger Orte Tb. Kap. 108-115) schon auf Assiitsirgen der
Herakleopolitenzeit zusammenstellt. Sammelhandschriften auf Papyrus
bildeten die Quelle; erhalten haben sich die Pap. Gardiner (London und
Chicago) und der Pap. Berlin 10 482 (wohl aus Assiiit), letzterer wich-
tig, da er in einer Nachschrift die Bestimmung dieser ,,Verklarungen”
zur Rezitation als ,Festopferritual” im Totenkult enthilt, auch eine
bewuBte Auswahl erkennen 148t!. Daraus erkliart sich die Berithrung
mancher Sargtexte mit dem Ritual (25), zugleich aber die sowohl bei
manchen Zwecktiteln, als den nachgesetzten Anweisungen zum Gebrauch
des Spruches bei Totentexten iiberraschenden Hinweis auf Nutzen fiir
den Lebenden auf Erden. Bei der Beschriftung der Sirge herrschte kein
System: derselbe Spruch kehrt mitunter mehrfach auf derselben Sarg-
gruppe (AuBen- und Innensarg) wieder (z.B. Tb. Kap. 69, 2-70 auf einem
Sargpaar aus El-Bersche in London (B!L-B2L) fiinfmal mit Textvarian-
ten), andere brechen bei Raummangel mitten im Text ab. Zuerst schien
die Masse von Texten erwiinscht; eine Beschrinkung auf eine Auswahl
an Leittexten erstrebten Bestattungen der Hofnekropolen der 12. Dynastie

1 GraPow, Sb. Berl. Akad., 1915, XXVII.
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(Lischt und Daschiir; Ausnahme der spruchiiberladene Doppelsarg des
,,obersten Vorlesepriesters”” Sesenebnef auf dem Pyramidenfriedhof
Sesostris’ I. in Lischt). Doch setzt sich dieser Hoftypus in der Provinz
nur langsam durch. Die Sargtexte verwenden den Ich-Stil wie die Ver-
klirungen der koniglichen Pyramidentexte und dann das Totenbuch
des Neuen Reiches, seltener unter Einsetzung des individuellen Namens
(auch ,,dieses Orisis NN’ wie in den Pyr., so namentlich in Sakkara) in
der 3. Person.

Als ,, Totenbuch’ bezeichnen wir die seit dem Anfang des Neuen Reiches
(18. Dyn.) auf Papyrus den Toten mitgegebene Sammlung von Toten-
texten, deren Anordnung ebenfalls, auBer der schon aus dem MR iiber-
nommenen Gruppierung bestimmter Spriiche (Tb. Kap. 69-71, 108-109,
112-113, 114-115) recht wechselnd bleibt. Die von R. LEPsIUS eingefiihr-
te Numerierung der ,,Kapitel” ist dem von ihm 1842 herausgegebenen
Turiner Papyrus aus der Ptolemierzeit (2.-1. Jh. v. Chr.) entnommen.
Damals versuchte man eine Kanonisierung des Bestandes unter Verein-
heitlichung der Textiiberlieferung. Sie erschépfte sich im AuBerlichen
und ergab keine Verbesserung der unterdessen teilweise bis zur Unver-
standlichkeit verderbten Texte. Auch das Totenbuch des NR ist wie die
Sargtexte in Vertikalzeilen und in Kursivhieroglyphen geschrieben; eine
thebanische Gruppe der 21. Dynastie verwendete voriibergehend hiera-
tische Schrift. Als neuartiger Schmuck treten die Vignetten zu einzelnen
Kapiteln hinzu (Vorstufen die ,Landkarten” zum Zweiwegebuch auf
Sargboden aus El-Bersche des MR s. Nr. 22), die namentlich in Hs. der
Ramessidenzeit, z.B. dem Pap. Ani des Brit. Museum, sehr sorgfiltig aus-
gefiihrt sind, oft im Gegensatz zu dem sehr verderbten Text. Sie wollen
das Paradies des ,,Binsengefildes” (Tb. Kap. 110), das Totengericht vor
Osiris, wo das Herz gegen die Wahrheit gewogen wird (Tb. Kap. 125),
Jenseitstore, Statten und Torwachter (Tb. Kap. 144-150), Verwandlungs-
formen des Toten u. a. anschaulich, vor allem die Handschriften selbst
ansehnlich machen. Thre Darstellungen entsprechen vielfach Motiven
der Ausschmiickung ramessidischer Grabkammern.

Das Verhiltnis der Sargtexte zur zeitlichen Totenliteratur der Kénige
(die Graber der Herakleopolitendynastien (9.-10.) sind verloren, die
Koénigspyramiden der 12. Dynastie enthalten keine Totentexte mehr)
klart der Zufall, daB ein Sargpaar aus El-Bersche (Kairo 28 087/88)
Totentexte des Konigs Achtoi aus der letzten Herakleopolitenzeit be-
nutzt hat, ohne versehentlich den Kénigsnamen zu dndern! Der Grund
fiir die Benutzung derselben Art Totentexte durch Kénige und Privat-
leute ist das Ritual, das die gleiche Vergottung als Osiris gewihrleistete.
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Nicht das Dogma, héchstens die Praxis, schafft kiinftig Unterschiede.
Bereits in der Pyramide des Ko6nigs Ibi der 8. Dynastie in Sakkara, etwa
25 Jahre nach Ende der 6. Dynastie, tritt im AnschluB an Pyramiden-
texte ein Fahrmannsspruch auf, der einen Pyramidentext mit einem Teil
des spiteren Tb. Kap. 99 konbiniert und darin oberigyptisch-provinzielle
Motive verwendet. Die dltere Schicht der Sargtexte ist mithin den jiingsten
Teilen der Pyr. annihernd gleichaltrig.

2. ForM UND INHALT

Die Sargtexte und das aus ihnen hervorgehende Totenbuch sind eine
typische Mischliteratur. Das wirkt sich in den neuen Zwecktiteln der
Spriiche aus, die iiber die zeitlichen Absichten am deutlichsten Auskunft
geben, allerdings vielfach nicht mehr mit dem Textgehalt in Einklang
bleiben. Als Grundlage herrscht die memphitisch-heliopolitanische Tra-
dition des AR: Der Tote will ,,Aufsteigen zum Orte, wo Ré ist” (CT spell
176 = TR 6) und ,,Zu Ré-Atum werden” (CT spell 252 = TR 52), dazu
wie in den Pyr. alle Verwandlungen (in den kéniglichen Falken, in einen
Reiher oder Nilgans) und alle Michte benutzen (,,Ich bin auf Schu her-
aufgestiegen, ich bin auf den Lichtschein geklettert” (CT spell 174 =
Tr 24). Dort im himmlischen Reich findet er den ,,gewundenen Kanal”
der Pyr. mit dem Fihrmann ,,der Seelen von Heliopolis” (TR 1), das
,,Binsengefilde des R&” mit den ,,6stlichen Seelen” (Tb. Kap. 109) oder
das ,,Opfergefilde des Ré” (CT spell 175 = TR 5). Man will ,,in Heliopolis
landen” (Harhotep Z. 301) zwecks ,,Brotessens vom Opfertisch des Ré&”
(CT spell 165 = TR 3), denn ,,meine Opfergaben sind in Heliopolis”
(Tb. Kap. 57, II), oder an anderen altheiligen Stitten Unterigyptens
weilen: ,,mein Brot ist in Pe und mein Bier in Dep (Buto)”” (Tb. Kap. 72).
Die Himmelsreise ist gewihrleistet durch , Einsteigen in die Barke des
Ré” (TR 32), wobei der Tote wie in den Pyr. bald wiinscht ,,ein Schreiber
des Ré zu sein” (CT spell 254 = TR 53), oder ,,ich entscheide in der
Morgenbarke iiber die Mannschaft des Ré” (CT spell 118 = TR 65), bis
zur voélligen Gleichsetzung mit dem Sonnengott: ,,ich bin der Ré dieses
Tages” (CT spell 107 = TR 61), ,,ich bin Ré bei seinem ersten Erscheinen”
(Tb. Kap. 17). Das Sternenreich ist das Ziel beim ,,Spruch fiir das Ge-
langen zu Orion” (TR 11). Stirker aber als in den Pyr. wird betont, und
das ist unheliopolitanisch, daB die Gestirne den Toten zum Westen ge-
leiten (TR 81), um ,,Einzutreten in den Westen im Gefolge des Ré tig-
lich” (TR 41), ja ganz irdisch ,,begraben zu werden im Westen” (CT
spell 111 = TR 62). Bei der Uberfahrt ist die ,,Abwehr des Apophis
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von der Barke des Ré” (TR 35, Sonnenhymne des Tb. Kap. 15 B II)
wichtig, ein Schlangenfeind, dessen Namen in den Pyr. noch nicht vor-
kommt; ein anderer bedroht die Sonnenbarke beim Eintritt ins ,,Lebens-
land” im Westen (Tb. Kap. 108; dient den Lebenden zugleich als Schlan-
genzauber, ,,nicht sterben durch eine Schlange’ Titelteil MR). Ja man
beginnt den Osten, die Gottergeburtsstitte der alten Zeit, zu beargwéh-
nen, denn dort ist die Gotterschlachtstitte: ,,Nicht einen Mann im Jen-
seits zum Osten iiberfahren’’ lautet die neue Losung (Tb. Kap. 93).

Die mythischen Rollen des Sprechers entsprechen durchaus der Tra-
dition des AR, es ist der memphitisch-heliopolitanische Kreis einschl.
des dort heimisch gewordenen Osiriskreises. Zum Himmelsflug ist der
Verkliarte der Falkengott von Letopolis ,,der goldene Falke, der in den
Weiten des Himmels Nahrung raubt” (TR 55) oder der Falke Horus,
dessen mythische Geburt durch Isis in Chembis bei Buto er beansprucht
(Gestaltung in einen Falken TR 38): ,Ich bin Horus, Sohn der Isis”
(CT spell 148 = TR 18), oder der Luftgott Schu (,,Ich bin Schu, der aus-
gestattete” CT spell 114 = TR 63), oder das feurige Auge des Himmels-
gottes (,,Ich bin das feurige Horusauge” TR 80). Und wenn der Tote
zu Osiris kommt, dann geschieht es in der kultischen Rolle seines Sohnes
Horus (wie der Koénig): ,,GegriiBt seist du, Osiris, siehe ich bin gekom-
men, ich bin Horus, der deinen Mund 6ffnet mit Ptah, der dich verklart
mit Thot” (CT spell 62 = TR 22). Es ist bezeichnend, da8 der memphi-
tische Hauptgott Ptah, desgleichen die memphitische Nekropole Ro-
setau, aber auch Busiris, die Heimat des Osiris im Delta, oder die in
Mempbhis hochverehrte Hathor, in Sargtexten und Totenbuch viel haufiger
genannt werden, als in den Pyr. des AR!

Der festen Tradition des AR gegeniiber kommen neue oberdgyptisch-
lokale Elemente, auch im mythischen Zitat, nur beschrinkt hinzu, in
der Nennung einzelner Gotternamen, etwa der mitteldgyptischen Léwin
Pachet (TR 11), des thinitischen Inmutef (TR 30, Tb. Kap. 137 B), des
Horus von Schedet (Krokodilopolis im Fajam CT I 260), des Chnum
als Bildnergott (Tb. Kap. 99, 57 II) oder der ,,Alten (Frauen) von Kusai,
die im Gefolge der Hathor sind” (CT spell 61 = TR 20).

Selbst das durch sein altes kosmogonisches System bedeutsame Hermo-
polis (Schmiin) in Mitteldgypten, aus dessen Gebiet eine der stirksten
Gruppen der Sargtexte stammt (El-Bersche), hat seinen Ortsgott Thot
in der Totenliteratur wesentlich als Helfer des Osiris in den Vorder-
grund riicken konnen (z.B. im Tb. Kap. 69, im Zweiwegebuch u. a.).
Lokalhermopolitanisches wie die schon den Pyr. bekannte ,,Feuerinsel”
(Pyr. 265) oder der Urhiigel (im Tb. Kap. 17 Abschn. 1 Glosse des MR
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als Ursprungsort des Ré) erscheint sogar iiberstrahlt als Heimat des Ré
(Tb. Kap. 15 B I), bald im Zwielicht als Ort des Jenseitsgerichtes (Tb.
Kap. 71), wohin man die Schlachtstdtte der Osirisfeinde verlegen kann
(CT 1 232), woher aber auch die Verklirten kommen!. Wenn man ,,die
Seelen von Hermopolis kennen” will (Tb. Kap. 114 als Gegenstiick zu
denen von Heliopolis Kap. 115), muB8 man Mythen vom verletzten Horus-
auge und von der blutenden Krone Unterdgyptens zitieren. Allerdings
erfand man Hermopolis zuliebe die Nachricht iiber angebliche Auffin-
dung eines Spruches in Hermopolis zur Zeit des Mykerinos durch seinen
weisen Sohn Djedefhor, oder gar zur Zeit des Usaphais (1. Dyn.) ,,unter
den FiiBen dieses groBen Gottes” Thot (Nachschrift in Pap. des NR
zu Tb. Kap. 30 B, 64 oder 148); eine dhnliche Tradition bestand iiber
das Zweiwegebuch (Nr. 22). Herakleopolis, die Residenz der g./10. Dy-
nastie, gewann ebenfalls durch zeitgemidBe Anpassung an die Mythen-
kreise von Ré und Osiris Geltung in Sargtexten und Totenbuch als Stitte,
wo Osiris ,,als Ré erschien’ in Gestalt des 6rtlichen Widdergottes Harsa-
phes (Tb. Kap. 175, vgl. Tb. Kap. 17 Abschn. 28 ,,dem die Krone und
Triumph in H. gegeben ist”’ mit Glosse des MR ,,Das ist Osiris’’; Abschn.
30 ,,die wohltitige Seele (Widder), die in H. ist” mit Glosse ,,Das ist
Ré selbst”. ,,Seele des (Ré), die in H. ist” Tb. Kap. 137 Ac Z. 14). Man
kennt ,,jene beide Lachen, die in H. sind” (Tb. Kap. 17 Abschn. 12;
ihre mytische Entstehung Tb. Kap. 175), den Ritus des ,,Erdhackens”
in H. (mythische Entstehung Tb. Kap. 175; aufgezihlt neben Heilig-
keiten von Heliopolis, Memphis, Rosetau, Letopolis, Busiris, Mendes,
Abydos in Tb. Kap. 1), nennt im mythischen Zitat die ,,Abwehr des Ge-
metzels in H.” (Tb. Kap. 42 Titel), macht die Nekropole von H. Naref zur
Stitte des Jenseitsgerichtes (Tb. Kap. 18) und behauptet im typischen
Mischstil im Tb. Kap. 125 A ,,Meine Reinheit ist (wie) die Reinheit jenes
groBen Reihers (Phoinix,) der in Herakleopolis ist (als Seele des Osiris)...
an jenem Tage des Fiillens des Heilauges in Heliopolis”’. Sargtexte nen-
nen mitunter Herakleopolis als oberdgyptische Parallele zur Osirisheimat
Busiris im Delta (CT I 210, 225 = TR 87, go), wie anderwiarts Abydos.
Den Synkretismus der Jenseitslehren und der Mythologie kennzeichnet
ein Totenwunsch: ,,Mdgst du fahren auf den Teichen der Dat (Unterwelt),
mogst du rudern auf den Gewissern des groBen Gottes, der in Heliopolis
wohnt (als Ré), dessen Seele in Busiris ist (als Osiris), dessen Adel in
Herakleopolis ist (als Harsaphes), dessen Ansehen in Abydos ist (als
Chontamenti)”” CT spell 26 (Bersche). Konnten sich schon so wichtige
1 KeEs, A4Z, 78, S. 41 f.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 S
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Kultzentren Mitteldgyptens wie Assiiit, das auf seinen Sirgen bevorzugt
Ré-Atum (diese Kompositform ist fiir die Sargtexte aus Assitit geradezu
typisch) und den heliopolitanischen Goétterkreis nennt, Herakleopolis
und Hermopolis der Tradition des AR gegeniiber nur beschriankt durch-
setzen, so gliickte dies den auBerhalb des Herrschaftsbereiches der
Herakleopolitenkénige liegenden oberigyptischen Orten noch weniger.
Eine Ausnahme bildet Abydos (im 8. oberigypt. Gau Thinites), das als
Osirisstitte bereits im AR unter die heiligen Stitten Aufnahme fand,
an denen der Tote zu verweilen wiinschte. DemgemaB erscheint es, bzw.
der thinitische Gau, neben den traditionellen unterigyptischen Orten
Buto, Busiris, Heliopolis, Letopolis, Alt-Kairo, Rosetau (Sakkara), wo
der Tote mit seinen Angehorigen vereinigt sein will (CT spell 131-135 =
TR 72; 137, 146 = TR 2). Aber die 42 Jenseitsrichter, die doch alle 42
Gaue Agyptens reprisentieren sollten und denen der Tote das iibrigens
merkwiirdig oberflichlich zusammengesuchte Bekenntnis seiner Siind-
losigkeit ablegt, stammen im Tb. Kap. 125 B aus Unter- und Mittel-
agypten, ausschlieBlich der Thebais, gleichzeitig ein Beweis, dal auch
dieses wichtige Kapitel, obgleich es erst aus Hs. des NR bezeugt ist,
ebenso wie z.B. die inhaltlich typisch herakleopolitanischen Kapitel 1,
17, 175, fiir die gleiche Zufille der Uberlieferung gelten, seine Entstehung
der Herakleopolitenzeit verdankt!. Die Nennung des ,,Min von Koptos”
(5. oberdgypt. Gau) ist eine Seltenheit (TR 45 neben Upuaut von Assift).
Da das Totenbuch des NR diese Uberlieferung treu iibernimmt, kommt
in seinen Spriichen, obgleich sie nun bevorzugt thebanischen Toten dienen
sollten, keine thebanische Gottheit vor auBBer im Kap. 171, einem Ritual-
text, der ,,Month, Herrn von Theben, Amun, Herrn von Karnak’ nennt.

Bei allen konservativen Riicksichten muB die frithe Herakleopoliten-
zeit als die eigentliche schopferische Zeit dieser Totenliteratur gelten. Den
beharrenden Kriften gegeniiber werden folgende EinfluBfelder wirksam:

1. Wachsender EinfluB der in den oberigyptischen Kultstidtten (Hera-
kleopolis, Assiiit, Abydos) heimisch gewordenen Osirislehre, die einen
Ausgleich mit der solaren Lehre eingeht.

2. Geltendmachung der menschlichen Wiinsche und Sorgen gegeniiber
den vom Konigsdogma des AR abhingigen Jenseitslehren.

3. Hinwendung zur Magie unter Benutzung der Totentexte als Nutz-
und Schadenzauber auf Erden und im Jenseits.

Die Osirislehre schafft Darstellungen der Stundenwachen in der Leichen-
halle des Osiris in den Totentexten Raum (CT spell 44-50 = TR 85-90),

! KeEs, GGA, 1938, SW 351/352.
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dabei wird das Gleichnis des nach der nichtlichen Herrichtung der
Leiche bei Tagesanbruch zu neuem Leben erwachenden Osiris mit der
Neugeburt der Sonne aus der Unterwelt herausgestellt ,,bis die Erde
hell wird und der Tag erglinzt, bis der Gott sich aus der Leichenhalle
entfernt” (CT spell 60 = TR 21): ,,Du erwachst zum Leben, siehe die
Erde ist hell” (CT spell 53). Gemeinsam ist dann der Gang zum Westen,
um ,,ihm im Westen Leben zu geben wie Ré taglich” (CT spell 45 =
TR 86). An Osiris kniipft das Jenseitsgericht an, das freilich nach der
mythischen Analogie der Verurteilung des Osirismérders Seth dazu die-
nen muB, dem ,,in der Hohle des Chontamenti (Osiris)” Recht fordern-
den Toten (in der Rolle des Horus, dazu Verwandlung in einen Falken,
bes. CT spell 149) seinen personlichen Feind mit seiner Familie auf Er-
den zu iiberantworten (vgl. Tb. Kap. 65 Titel des NR und den Schaden-
zauber CT spell 37). Dazu soll seine Seele (Bai) auf die Erde zuriickkehren.
Weiterhin soll diese erméglichen, ,,daB er in sein Haus eintrete, daB er
seine SproBlinge nachzihle, daB er Lust ausiibe und Liebe empfange mit
denen auf Erden” (Lischt 12. Dyn. vgl. CT spell 94, 96). Man wiinscht
,,Hervorgehen bei Tage, die Gestalt annehmen als Mensch” (TR 59 =
CT spell 105), eine iiberraschende Umkehrung des alten Jenseitshoffens!
Irdische Sorge kommt zum Ausdruck in den Spriichen gegen Hunger
und Durst ,,Verfiigung iiber Wasser haben”, ,,Luft atmen im Toten-
reich” (Tb. Kap. 57-62), — das skeptische Jenseitsgesprich zwischen
Osiris und Atum im Tb. Kap. 175, literarisch eins der wertvollsten Stiicke,
unterstreicht diese Zeitstimmung —, in der Befiirchtung im Jenseits,
,,kopfiibergestiirzt” in die Unterwelt, Kot essen und Harn trinken zu
miissen (TR 43-44), dem Wunsch ,,Nicht noch einmal sterben” (TR 75,
Tb. Kap. 44), der Furcht vor Fronarbeit fiir die Jenseitsgotter, die nur
den ,,Verurteilten”’ zukommt (TR 19): ,,Nicht zuzulassen, daB ein Ver-
klarter zur Arbeit reklamiert wird” (Sakk. TR 13 vgl. die sog. Uschebti
als Ersatzarbeiter im Jenseits Tb. Kap. 6). Dagegen will man ,,ein Haus
bauen einem Manne im Jenseits, Teiche graben, Fruchtbiume pflanzen”
(CT II 144), will im Binsengefilde mit den 6stlichen Seelen ernten (Tb.
Kap. 109, 110), Will sich auch, ein schoner Zug dgyptischen Familien-
sinnes, durch Go6tterdekret die Vereinigung mit seiner Familie, wo immer
sie im Totenreich sein moge, erwirken (CT spell 131-135, 146). Die Riick-
wendung zur Erde verrit auch der Titel ,,Herausgehen bei Tage”’, den
das beliebte Tb. Kap. 17 als iltesten trug, und der so sehr zum Leitwort
des gesamten Totenbuches wird (vgl. Titel der Kap. 64 f. im NR), daB
Hss. des spateren NR die ganze Sammlung als ,,Spriiche fiir das Heraus-
gehen bei Tage” bezeichnen (vgl. Tb. Kap. 1 Titel). Dem Inhalt der
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Texte, z.B. dem kosmogonischen Monolog des Urgottes Atum im Tb.
Kap 17, widersprach dies vollig. Gleichlaufend mit dieser skeptischen
Abwertung der himmlischen Jenseitslehren geht der Drang zum all-
heilenden Zauber: ,,Verklirt zu sein im Himmel, machtreich auf Erden,
gerechtfertigt im Totenreich” ist die zeitgemidBe Formel. Man will ,ein
gottlicher Verklarter, der sich mit jeder Verklirung versehen hat” sein
(CT spell 30), sich gar in Hike, die Personifikation des Zaubers, selbst
verwandeln (CT spell 261 = TR %8). Es ist gut ,,zu wissen, was Thot
weill an Heilspriichen, jedes Heiligtum kennen, verklirt sein im Toten-
reich” (Gesamttitel zu Tb. Kap. 108/115 = CT spell 154) und dazu
dunkle Mythen und unheimliche Go6ttergeschichten, die nur Eingeweihte
kennen, erzahlen. Man sorgt ,,den Zauber eines Mannes ihm im Totenreich
nicht wegnehmen zu lassen” (TR 7), fiirchtet fremden Zauber, daB einem
der Kopf, das Herz oder der Name im Jenseits entrissen werde, oder gar
das leibliche Herz zum Ankliger werde (Tb. Kap. 25-30, 43, 151) und
schiitzt sich dagegen mit Spriichen und Amuletten (Tb. Kap. 155-160
noch nicht im MR; Herzskarabien). Gegeniiber der Herakleopolitenzeit
schematisiert das MR, stellt fiir das ,,Bringen der Fihre”” an Stelle des
lebendigen Streitgespraches mit den Ausreden des unwilligen Fahrmannes
(Tb. Kap. g9) Listen von Schiffsteilen auf, beginnt (schon im thebani-
schen Harhotepgrab der 11. Dyn.) dem Tb. Kap. 17 kommentierend
mythologische Erliuterungen beizufiigen, die den natiirlichen Sinn des
Textes verwischen. Das Tb. des NR aber entstand in einer Zeit, die eine
Renaissance alten Gutes in neuer Systematik versuchte, aber auf reli-
giésem Gebiet wenig schopferisch war. Gerade die Titel und Nutzanwei-
sungen des Totenbuches des NR zeigen fortschreitende Beschrankung
auf wenige Leitgedanken unter Preisgabe vieler origineller Ziige der vor-
ausgehenden Zeiten. Dem Geist des NR entsprechen am besten die Son-
nenhymnen des Tb. Kap. 15, die in der ilteren Spruchliteratur keine
Gegenstiicke haben, wohl aber solche in der kultischen.

3. SPRACHE

Die Texte halten im allgemeinen am iiberlieferten Altigyptisch fest,
zeitgenossische Sprachformen des Mitteligyptisch herrschen in den Ge-
spriachen (z.B. Tb. Kap. 99, 175), in erzihlenden Teilen mit Géttergeschich-
ten (Tb. Kap. 108-115, 175), beeinfluBten bei Umgestaltung auch iltere
Texte, so daB ein Mischstil entsteht, wie er vielfach fiir religiose Literatur
kennzeichnend ist.

HerMANN KEES (1)
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22. JENSEITSBUCHER, JENSEITSFUHRER

A. ALLGEMEINES

Unter den Inschriften auf den Sirgen des Mittleren Reiches und auf
den Totenbuchpapyri des Neuen Reiches erscheinen Texte, die in den
frithen Exemplaren um landkartenidhnliche Zeichnungen von Wegen und
spiter um Bilder von einzelnen Toren herum angeordnet und zum Teil als
Beischriften in diese Illustrationen hinein eingetragen sind. Verwandte
Textsammlungen von mehr einheitlicher Gestalt und von meist gréBerer
Ausdehnung begegnen auf den Wianden der Konigsgriber des Neuen
Reiches. Bei ihnen handelt es sich durchwegs um illustrierte Biicher mit
Texten zu oft phantastischen Landschaftsbildern.

Die Spriiche auf den Sirgen und Papyri des Mittleren und Neuen
Reiches nennen die einzelnen, oft gefihrlichen Bereiche, die der verstor-
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bene Jedermann allein oder im Gefolge eines Gottes iiberwinden muB.
Sie geben dem Verstorbenen einen Leitfaden iiber Wege und Abwege des
Jenseits in die Hand. Im Gegensatz dazu behandeln die Biicher an den
Winden der Konigsgraber des Neuen Reiches fast ausschlieSlich nur die
fir den Sonnengott wichtigen Stidtten, Tore und Hohlen des Jenseits.
Die verschiedenen Bereiche des Himmels und der Unterwelt, an denen der
Gott vorbeizieht, werden dabei mit ungewé6hnlicher Genauigkeit be-
schrieben, sodaB sie als Jenseitsfithrer demjenigen dienen koénnen, der
sich im Schiff oder im Gefolge des Sonnengottes befindet.

B. DIE JENSEITSBUCHER

Die verschiedenen Jenseitsbiicher an den Wanden der Konigsgriber des
Neuen Reiches unterscheiden sich in ihrer Gesamtkonzeption unterein-
ander nur wenig. Sie alle sind illustriert. Die einzelnen Bilder sind zum
groBen Teil in ein einheitliches Registerschema hineingestellt und iiber-
sichtlich nach Abteilungen gegliedert. Uber ihnen stehen erlduternde Bei-
schriften, die in ,,wissenschaftlicher” Genauigkeit (,,Sie sind in dieser
Art...”) die einzelnen Darstellungen benennen und beschreiben. Die Bei-
schriften sind in fast allen Exemplaren riickliufig eingerichtet. Gelegent-
lich wird eine dnigmatische Schrift verwendet, die ihrerseits haufig durch
einen daneben geschriebenen Text in Normalschrift erklart wird?.

Die entscheidenden Unterschiede zwischen den einzelnen Kompositionen
liegen in der Auswahl der dargestellten Riume des Jenseits?. Nach den
dort angetroffenen Merkmalen werden die verschiedenen Biicher in der
Forschung als Amduat, Pfortenbuch, Tag- und Nachtbuch, Héhlenbuch
und Buch des Aker bezeichnet. Mit Ausnahme des wenig verbreiteten
Buches des Aker sind sie alle in der vollen Version bekannt.

Lit.: Uberblick iiber den Bestand: A. PIANKOFF, Les compositions théologiques du Nouvel
Empire égyptien (BIFAO 62, 1964, 121-128).

Ubersetzung aller Texte: A. PIANKOFF-N. RaMBova, The Tomb of Ramesses VI, Band I,
New York 1954 (= Bollingen Series XL, 1).

1. Das Amduat

Das Buch ist in zwei Fassungen erhalten, einer illustrierten Langfassung
(LF) und einer bilderlosen Kurzfassung (KF). Beide Fassungen stehen in
den Kénigsgrabern des Neuen Reiches vorwiegend auf den Winden der

-1*}5." DRIOTON in A. PIANKOFF, Le Livre du Jour et de la Nuit, Kairo 1942, 98-121.
E. DriotoN, JEA 35, 1948, 117-122.
2 Vgl. S. ScHOTT, Zum Welthild dev Jenseitsfiihver des neuen Reiches, NAGW 1965, 185-197.
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Sargkammer. Nur ein einziges Mal in ilterer Zeit, im thebanischen Grab
61 des Wesir Useramun, sind LF und KF in der Sargkammer eines Privat-
mannes belegt. Das dort gefundene Exemplar der KF ist das ilteste, die
dort ebenfalls aufgezeichnete LF dagegen ist bereits aus dem Grab
Thutmosis I. bekannt. Zusitzlich zur LF und KF ist im Grab Thutmosis
III. noch ein Gotterkatalog iiberliefert, der in Listenform die 741 Namen
der im Amduat genannten Gotter enthilt.

Der Name ,,Amduat’’ geht auf die alte, fiir mehrere Unterweltsbiicher
belegte Bezeichnung 3 md3t jmjt Dwst (= das Buch von dem, was in der
Unterwelt ist) zuriick, die auch als Uberschrift bei einigen spiten Exem-
plaren des Amduat gefunden wurde!. Der eigentliche Titel steht am An-
fang der LF. Er ist bereits in den &ltesten Exemplaren nur liickenhaft er-
halten und lautet etwa: , Die Schrift der verborgenen Kammer. Die Stand-
orte der Seelen, Gotter, Schatten und Verklirten. Die Tatigkeiten [des Re
fiir sie?]. Der Anfang ist das Horn des Westens, das Tor des Westhorizon-
tes, das Ende ist die Urfinsternis. (a) Zu kennen die unterweltlichen
Seelen, zu kennen die Tétigkeiten [des Re fiir sie?], zu kennen ihre Lob-
preisungen fiir Re. (b) Zu kennen die geheimen Seelen, zu kennen, was in
den Stunden ist und ihre Goétter, zu kennen was er ihnen zuruft. (c) Zu
kennen die Tore und Wege, auf denen der GroBe Gott wandelt, zu kennen
den Lauf der Stunden und ihre Gétter, zu kennen die Seligen und die Ver-
nichteten.” Die KF, ein Auszug aus der LF ist folgendermaBen iiber-
schrieben: ,,Abrif dieses Papyrusbuches (§fdw). Der Anfang ist das Horn
des Westens, das Ende ist die Urfinsternis.”

Die LF besteht aus einem auf die Wand aufgemalten iiberdimensionalen
Papyrus, der in 12 Abteilungen untergegliedert ist. Mit Ausnahme des
ersten Abschnittes weist jede Abteilung drei iibereinander angeordnete
Register auf, deren mittleres die Darstellung des Sonnenschiffes enthilt.
Die Beischriften sind in die Bildstreifen eingetragen und benennen die
unterirdischen Stitten und die dort hausenden Wesen, denen der widder-
kopfige Sonnengott wihrend der 12 Nachtstunden begegnet. Von beson-
derer Bedeutung sind die beiden Bereiche von Rosetau und Sokarland,
durch die der Sonnengott wihrend der 4. und 5. Nachtstunde zieht. Beide
Riume gelten als so geheim, daB die Beischriften zu den Bildern zum Teil
nur in 4dnigmatischer Schrift vorgelegt werden. Nachdem das Sonnenschiff
am Ende der Nacht durch den Leib einer riesenhaften Schlange gezogen
worden ist, findet am Osthorizont die Verjiingung der Sonne als Skarabdus
statt.

1 A. P1aNKOFF, BIFAO 62, 1964, 147-149.



72 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

Alter und Herkunft des Amduat sind unbestimmt. Mit Sicherheit gehen
der ersten Niederschrift im Grab Thutmosis I. verschiedene Redaktions-
stufen voraus, die vielleicht bis ins Alte Reich (4./5. Dyn.?) zuriickfiihren.
Es ist anzunehmen, da8 das Amduat urspriinglich als ,,wissenschaftliche”
Schrift iiber die Nachtfahrt des Sonnengottes Auskunft geben sollte. Da es
die Verhiltnisse in der Unterwelt beschreibt, konnte es auch als Fiihrer im
Jenseits durch den Verstorbenen verwendet werden. Auf diese Weise ge-
langten Vermerke iiber den Nutzen des Buches in den Text hinein. Erst
spater erhielt es die Bestimmung als Totentext. Zu diesem Zweck wurden
fiir bestimmte Stellen im Text Namenseinschiibe geplant, die allerdings
nur selten tatsachlich durchgefiihrt wurden?.

Die Verwendung als Jenseitsfithrer und Totentext erkliart das hiufige
Auftreten des Buches in spiter Zeit. Exemplare, vor allem der LF finden
sich auf zahlreichen Papyri und Sarkophagen der Spitzeit, zudem in
doppelter Ausfertigung im Grab des Petamenophis.

Lit.: E. HorRNUNG, Das Amduat. Die Schrift des verborgenen Raumes. 3 Bde. 1963/1967
(Ag. Abh. 7 und 13).

Zur Problematik immer noch niitzlich: H. GRAPOW, Studien zu den thebanischen Kionigs-
gribern (AZ 72, 1936, 12-39).

2. Das Pfortenbuch

Das Buch erscheint seit Haremheb an den Winden der Kénigsgriber
des Neuen Reiches. Das erste vollstindige Exemplar allerdings gehort erst
in die Zeit Sethos I. und stammt vom Alabastersarkophag des Konigs.

Das ohne alten Titel iiberlieferte Buch trigt die moderne Bezeichnung
,,Pfortenbuch”, die sich auf die zahlreichen, in dem Buch abgebildeten
Tore (sbjt) der Unterwelt bezieht.

Der Aufbau entspricht dem des Amduat. Ein riesenhafter Papyrus mit
drei iibereinander angeordneten Bildstreifen ist in zwolf Abschnitte auf-
geteilt, die durch Tore und Torbauten voneinander getrennt sind. Im
mittleren Register eines jeden Abschnittes befindet sich ein Bild des Son-
nenschiffes mit der Darstellung des widderkopfigen Sonnengottes. Das
Buch schildert die Fahrt des Sonnengottes durch die Unterwelt, die er am
Abend, noch als kifergestaltige Tagessonne, im westlichen Wiistenberg
betritt. Nacheinander gelangt der Sonnengott zu den von Gift und Feuer
speienden Schlangen und von Dimonen bewachten Toren, die auf Anruf
geo6ffnet werden fiir den ,,Horizontischen, der die Urfinsternis erhellt und
der Licht gibt in dem verborgenen Raum (% jmnt)”’. In einem Bereich

1 H. ALTENMULLER, JEOL 20, 1968.
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zwischen dem 4. und 5. Raum der Unterwelt besucht der Sonnengott die
,»Halle des Osiris”’, die wegen ihrer 4nigmatischen Beischriften als ein be-
sonders geheimnisvoller Ort der Unterwelt gelten darf. Am Ende der Reise
schlieBlich wird das Sonnenschiff von Nun, dem Gott des Urgewissers zur
Himmelsgottin Nut hoch gehoben. Die Gé6ttin empfingt den Sonnengott,
der wieder die Kifergestalt der Tagessonne angenommen hat.

Alter und Herkunft des Pfortenbuches sind unbekannt. Doch bestehen
in der Gesamtkonzeption des Buches verwandtschaftliche Beziehungen
zum Amduat, sodaB eine frithe Datierung in die Zeit vor dem Neuen Reich
vertreten werden kann.

Das Buch wird bis in die spate Zeit hinein iiberliefert. Die jiingsten
Textzeugen finden sich im Grab des Petamenophis, auf Papyrus und auf
Sargen der Spitzeit.

Im Vergleich zum Amduat scheint das Pfortenbuch weniger populdr
gewesen zu sein. Es hat keine Umarbeitung zum Jenseitsfithrer erfahren
und blieb daher ohne Vermerke iiber den Nutzen. Als Totentext jedoch ist
auch dieses Buch verwendet worden. Nachweisbar wurden auch hier fiir
den Namen des Verstorbenen durch ZerreiBen des Textes freie Stellen ge-
schaffen, die jedoch, wie im Amduat, nicht alle fiir den nachtriglichen
Namenseinschub ausgeniitzt wurden.

Lit.: CH. MAYSTRE-A. PIANKOFF, Le Livre des Portes, 3 Bde. Kairo 1939-1962 (MIFAO 74,
75, 90).

3. Das Tag- und Nachtbuch

Die beiden illustrierten Biicher sind meist an der Decke des Grabes
unter dem langgestreckten Bild der menschengestaltigen Himmelsg6ttin
Nut aufgezeichnet. Ein altagyptischer Titel fiir sie ist nicht erhalten. Doch
tragen sie zu Recht die moderne Bezeichnung ,,Tag- und Nachtbuch”.
Sie entspricht am meisten dem Inhalt der beiden Werke, in denen die
Fahrt des Sonnengotteswiahrend des Tagesund der Nacht behandelt werden.

Das Tagbuch beginnt mit einer Schilderung der Geburt des Sonnen-
gottes durch die Himmelsg6ttin Nut. Der eben geborene Sonnengott wird
in die Tagbarke gehoben und beginnt als falkenkopfiger Gott die Reise
iiber den Himmel. Am Ende des Tages wird die Sonnenscheibe von der
Himmelsg6ttin Nut mit dem Mund wieder verschlungen.

Das Nachtbuch schildert die nun folgende Nachtfahrt des Sonnengottes
im Leibe der Nut. Der widderkopfig dargestellte Gott durchreist die ver-
schiedenen Bereiche des Jenseits, die von einzelnen Toren (sbj#) versperrt
sind. Er gelangt schlieBlich wieder zum Osthorizont, wo er sich in den
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kifergestaltigen Sonnengott verwandelt. Der Zyklus schlie8t sich am En-
de des Nachtbuches, wo die Sonnenscheibe von Isis und Nephthys aus der
Nachtbarke herausgehoben wird, um von Nut neu geboren zu werden.

Alter und Herkunft auch dieser Komposition sind unbestimmt. Beide
Biicher sind eng aufeinander bezogen und bildeten urspriinglich wohl eine
Einheit. Dem unterirdischen Anbringungsort in den Gribern des Neuen
Reiches entspricht die einseitige Bevorzugung des Nachtbuches. Teile
dieses Buches sind bis in die Spitzeit auf Sarkophagen belegt. Das weitaus
seltener belegte Tagbuch erscheint nur in Gemeinschaft mit dem Nacht-
buch. Die letzte Aufzeichnung der beiden Biicher findet sich im Grab
Osorkon II. in Tanis.

Die Bestimmung als Totentext ist beim Nachtbuch klar erkennbar. Im
dltesten Exemplar aus dem Osireion in Abydos wird der verstorbene
Konig Sethos I. an der Seite des Sonnengottes in der Kabine des Sonnen-
schiffes abgebildet.

Lit.: A. PIANKOFF, Le Livre du Jour et de la Nuit. Kairo 1942. (Bibl. d’étude Bd. 13).

4. Das Hohlenbuch

Das Buch ist seit der Zeit des Merneptah belegt. Ein alter Titel ist nicht
erhalten. Die Bezeichnung ,,Héhlenbuch” bezieht sich auf die in dem Buch
erwihnten Raume der Unterwelt, die zumeist als Hohlen (gr7¢) dargestellt
werden.

Formal unterscheidet sich das Hoéhlenbuch von den iibrigen Jenseits-
biichern in zweierlei Hinsicht. Es ist nicht in 12, sondern in 6 Abschnitte
unterteilt, wobei die einzelnen Abschnitte nicht regelmaBig aus drei,
sondern meist aus einer Mehrzahl von iibereinander angeordneten Bild-
streifen bestehen. Keines dieser Register weist ein Bild vom Sonnenschiff
auf. Ebenso uniibersichtlich wie der Aufbau des Buches ist sein Inhalt. Es
wird die Reise des widderkopfigen Sonnengottes geschildert, die an zahl-
reichen bewohnten, oval gezeichneten Hohlen der Unterwelt vorbeifiihrt.
Wie in den iibrigen Biichern verld3t der Sonnengott am Ende der Reise die
Unterwelt, indem er die Kéfergestalt des im Osthorizont neu entstehenden
Sonnengottes annimmt.

Alter und Herkunft des Buches sind unbekannt. Doch wird man nicht
fehlgehen, fiir das Buch ein jiingeres Alter als fiir die iibrigen Jenseits-
biicher anzunehmen. Die starke Betonung der Gotter des Osiriskreises
deutet auf eine Entstehung zu einer Zeit, in der die Auseinandersetzung
zwischen solaren und osirianischen Jenseitsvorstellungen sich anbahnt.
Zur 8. Stunde des Amduat bestehen inhaltliche Verbindungen.
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In der Uberlieferung nimmt das Buch eine nicht unbedeutende Stellung
ein. Abgesehen von fiinf Exemplaren aus der Zeit des Neuen Reiches fin-
den sich weitere Niederschriften im Grab des Petamenophis und auf Sir-
gen und Papyri der Spitzeit, sowie im Nilometer von Rodah.

Das Buch ist als Totentext besonders geeignet, da in ihm sehr haufig der
Totengott Osiris erwdhnt wird, mit dem der Verstorbene gelegentlich als
Osiris N. gleichgesetzt wird. Der Zweck des Buches geht aus der letzten
Rede des Osiris an Re klar hervor: ,,Re, Herr des Lebens... gib, daB meine
Seele aufsteigt, indem sie wandelt und einhergeht zusammen mit dir,
o Re.”

Lit.: A. P1ANKOFF, Le Livre des Quererets. Kairo 1946. (Zusammenstellung der Abdrucke aus
BIFAO 41, 42, 43, 54).

5. Das Buch des Aker

Das Buch, das im Aufbau Ahnlichkeit mit dem Hohlenbuch aufweist,
ist wihrend des Neuen Reiches nicht in extenso bezeugt. Einzelne Ab-
schnitte des Buches sind zum ersten Mal im Grab Ramses VI. und spiter
zum Teil auf Papyrus belegt. Das einzige vollstindige Exemplar befindet
sich im Grab des Petamenophis in Theben, ist aber dort nur in sehr zer-
stértem Zustand erhalten.

Wie die iibrigen Jenseitsbiicher schildert das Buch des Aker die Unter-
weltsfahrt des Sonnengottes. Von besonderer Bedeutung ist die wieder-
holte Nennung des Erdgottes Aker, die dem ohne Titel tiberlieferten Buch
seinen heutigen Namen gegeben hat.

Lit.: A. PIANKOFF, La création du disque solaire. Kairo 1953 (= Bibl. d'étude Bd. 19).

C. DIE JENSEITSFUHRER

Auf einigen Sirgen des Mittleren Reiches, die ohne Ausnahme aus Ber-
scheh stammen, sind zwei bebilderte Spruchfolgen erhalten, die sich for-
mal und inhaltlich von den Jenseitsbiichern an den Winden der Konigs-
graber des Neuen Reiches unterscheiden. In ihnen werden die verschiede-
nen Bereiche des Jenseits nicht nacheinander in einzelnen Abschnitten ab-
gehandelt, sondern auf ein Mal in einer landkartenihnlichen Zeichung mit
allen Details wiedergegeben. Dabei werden die Bilder von einer losen Folge
von Spriichen begleitet, deren Niederschrift in der Regel nicht riicklaufig
und auBerdem stets ohne dnigmatische Schriftzeichen ist. Inhaltlich unter-
scheiden sich diese Spruchfolgen insofern von den Jenseitsbiichern, als sie
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keine ,,wissenschaftliche”’ Darstellung der Verhiltnisse des Jenseits geben,
sondern sich unter dem Gesichtspunkt der Niitzlichkeit auf den Reisenden
im Jenseits beziehen, dem sie bestimmte Wege empfehlen.

1. Die Spriiche vom Speisefeld (= TB 110)

Die Spruchfolge zu der Landkarte des Speisefeldes nimmt auf etwa
einem halben Dutzend von Sirgen des Mittleren Reiches aus Berscheh
fast ausnahmslos die Frontseite des Sarges neben der Opferliste ein. Bei
ihr sind zwei Fassungen zu unterscheiden, eine ausfiihrliche Version mit
Illustrationen (LF) und eine kiirzere, bilderlose Fassung (KF).

Der alte Titel der LF lautet: ,,Die Felder, Stidte und Landschaften be-
suchen, sowie pfliigen und ernten. Die Gé6tter Re, Osiris und Thot Tag fiir
Tag sehen. Uber Wasser und Luft michtig sein. Alles Wiinschenswerte
tun, wie einer, der in der Flammeninsel ist”’. Es folgt die Zusicherung:
,,Derjenige atmet mit seiner Nase und kann nicht sterben, der sich im
Speisefeld aufhilt, wo seine Felder von Ewigkeit zu Ewigkeit sein werden”’.

Bei der LF des Mittleren Reiches handelt es sich um eine lose Sammlung
von Spriichen, deren Ende in einem Exemplar durch den Vermerk ,,Am
Ende angekommen” angegeben ist!. Die zu Beginn des Neuen Reiches neu
iiberarbeitete Spruchsammlung wird in Theben zusammen mit der Land-
karte in das Totenbuch aufgenommen, wo sie, nach der modernen Zih-
lung, als Kapitel 110 bis in die Spitzeit iiberliefert wird.

Gelegentlich erscheint diese junge, illustrierte Fassung zusammen mit
anderen Spriichen des Totenbuches an den Winden der thebanischen
Privatgriber.

Der Zweck der Spruchsammlung ist deutlich. Sie dient als Fiihrer
durch die in der Landkarte erwidhnten Ortlichkeiten des Jenseits, damit
sich der Verstorbene aus eigner Kraft mit Speise und Trank im Speisefeld
versorgen kann.

Lit.: LF: A. pE Buck, The Egyptian Coffin Texts, Bd. V, Chicago 1954, S. 336-380 (= Spell
464-467).

KF: DERs,, a.a.0. Bd. V, S. 381-386 (= Spell 468).
TB 110: T. G. ALLEN, The Egyptian Book of The Dead, Chicago 1960, S. 184-186.

2. Das Zweiwegebuch

Die meisten Sirge des Mittleren Reiches aus Berscheh weisen auf dem
Sargboden eine zweite Folge von Spriichen auf, die aus den Beischriften zu

1CTV,380d:B1C.
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einer Landkarte mit Wegen des Jenseits besteht. Die Spruchfolge ist in
zwei voneinander abweichenden Fassungen erhalten, von denen die eine
ihrer Ausfiihrlichkeit wegen als Langfassung (LF) und die andere ent-
sprechend als Kurzfassung (KF) bezeichnet werden kann.

Der alte Titel der Spruchsammlung ist verloren. Dagegen hat sich die
moderne Bezeichnung,,Zweiwegebuch’’ durchgesetzt, die auf den Titel der
Erstveroffentlichung der KF durch H. Schack-Schackenberg (1903)
zuriickgeht. Bereits die Agypter haben beide Fassungen als in sich abge-
schlossenes Buch betrachtet und das Ende sowohl in der LF, als auch in
der KF durch den Vermerk ,,Am Ende angekommen’’ gekennzeichnet?.
Die Herkunft des Buches galt als geheim. Daher heiBt es am Ende der KF:
,,Dieses Buch (md3t) lag unter den Flanken des Thot (?).”’2

Die Gesamtanlage wirft zahlreiche Probleme auf, von denen viele noch
ungel6st sind. Die Landkarte spielt im ,,Zweiwegebuch” eine besondere
Rolle. Sie gibt einen Uberblick iiber die einzelnen, von Dimonen be-
herrschten Wege und Tore des Jenseits, die der Verstorbene nacheinander
zu durchwandern hat. Als die entscheidenden Bereiche des Jenseits gelten
der ,,Weg der Flammen”’, die Land- und Wasserwege von Rosetau, das
Speisefeld, die schwer passierbaren Tore der Unterwelt und der ,,See des
Vernichtens”. Fraglich jedoch bleibt, welche Strecke der Verstorbene unter
der Fiihrung des Buches zuriicklegt, bis er schlieflich zu dem in einem
Schrein ruhenden Schépfergott und Allherrn gelangt.

Bilder und Spriiche des ,,Zweiwegebuchs’ sind nur im Mittleren Reich
belegt. Einzelne Spriiche werden innerhalb des Totenbuches weiter iiber-
liefert. Allerdings sind die alten Spriiche in den entsprechenden Kapiteln
des Totenbuches stark iiberarbeitet und meist nur in zerstiickeltem Zu-
stand wiedergegeben3.

Alter und Herkunft des Zweiwegebuches sind unbekannt. Aus der Uber-
lieferungsgestalt verschiedener Spriiche und aus der starken Betonung
einer memphitischen Lokaltradition ist auf eine Entstehung im Alten
Reich zu schlieBen.

Die Bestimmung der Spruchsammlung als Jenseitsfiihrer fiir den Ver-
storbenen geht aus den Vermerken am Ende der einzelnen Abschnitte her-
vor. Von besonderer Bedeutung ist dabei, daB sich das Buch nicht an
einen bestimmten Toten, sondern an den verstorbenen Jedermann richtet.

Lit.: LF: A. pE Buck, The Egyptian Coffin Texts, Bd. VII, Chicago 1961, S. 252-471 (= Spell
1029-1130).

1 LF:CT VII, 471 g, vgl. CT VII, 262 j. KF: CT VI, 193 o.
%2 CT VI, 193 n.
3 H. Grarow, AZ 46, 1909, 77-81; vgl. ferner die Konkordanz in CT VII, S. XII/XIII.
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KF: H. SCHACK-SCHACKENBERG, Das Buch von den zwei Wegen des seligen Toten (Zwei-
wegebuch). Leipzig 1903 (= CT VII, Spell 1131 bis 1185 + 513 + 577).

Zur Problematik: D. MULLER, Bi. Or. 20, 1963, 248-250.

Zum Inhalt: H. KEEs, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen dev alten Agypter, 2. Aufl.
Leipzig 1956, S. 287-304.

D. DiE ZAUBERSPRUCHE FUR DIE STATTEN DES JENSEITS

Bereits in den Sargtexten des Mittleren Reiches, vor allen aber im To-
tenbuch des Neuen Reiches und der Spitzeit erscheinen Spruchgruppen,
in denen die Raume (%), die Torwege (‘rrjt), die Portale (sbp¢) und die
Landschaften (43¢) des Jenseits mit den dort lebenden Wachtern und Da-
monen beschrieben und abgebildet werden. Sie unterscheiden sich von den
eigentlichen Jenseitsfiihrern in zweierlei Hinsicht: formal, weil sie nicht
aus kommentierenden Texten zu Bildern bestehen, sondern aus selb-
stindigen Spriichen, zu deren Erlduterung die Bilder erst sekundar heran-
gezogen werden, und inhaltlich, weil sie nicht eine Reiseroute fiir den Ver-
storbenen im Jenseits vorschlagen, sondern Spriiche bringen, durch deren
Rezitation der Verstorbene die magische Kraft erhilt, unbehelligt alle
Hindernisse des Jenseits zu iiberwinden.

1. Die Spriiche fiir die Rdume des Jenseits

Auf der Riickseite eines Sarges aus Beni Hasan! ist eine Folge von
Spriichen aufgezeichnet, die mit der Nennung und Darstellung der sieben
Unterweltsraume (¢) und der dazugehorigen Torwachter schlieft. Die
nur einmal, am Beginn des Mittleren Reiches bezeugte Spruchfolge besteht
vor allem aus der namentlichen Aufzéhlung der einzelnen Riume des Jen-
seits. Sie ist wahrscheinlich als Kurzfassung einer nicht erhaltenen aus-
fithrlichen Version anzusehen. Die Entstehungszeit wird am Beginn des
Mittleren Reiches liegen.

Lit.: A. pE Buck, The Egyptian Coffin Texts, Bd. VII, Chicago 1961, S. 107-108 (= Spell
9oI1).

2. Die Spriiche fiir die Torwege des Jenseits

Die Spriiche fiir die sieben Torwege (‘77jt) des Jenseits sind in den bei-
den Kapiteln 147 und 144 des Totenbuches des Neuen Reiches und der
Spétzeit in zwei verschiedenen Versionen als Langfassung (LF) und Kurz-
fassung (KF) einer einheitlichen Spruchfolge erhalten.

Die LF liegt in TB 147 vor und beginnt mit folgendem Titel: ,,Spriiche

1P, LACAI_J, ASAE 5, 1904, 249.



TOTEN-LITERATUR 79

fiir das Kennen der Torwege des Hauses des Osiris Chontamentj und der
Gotter, die in den beiden Hohlen sind und denen Opfer dargebracht wer-
den auf der Erde.”

Hintereinander werden die sieben Torwege des Jenseits abgehandelt
und die sich dort aufhaltenden Pfértner, Wachter und Herolde jeweils
namentlich aufgezdhlt. Bei jedem einzelnen Tor steht zudem der Spruch,
den der Verstorbene vor dem Durchschreiten des Torweges rezitieren
muB.

Die KF hat in TB 144 folgenden Titel: ,,Zu kennen die Namen der We-
sen bei den sieben Torwegen.”” Formal besteht der Spruch aus zwei Teilen,
einem Auszug aus der LF und einem Zusatzspruch. Im ersten Teil, dem
Auszug der LF, werden zusammenfassend die aus TB 147 bekannten Na-
men der Pfértner, Wachter und Herolde bei den sieben Torwegen aufge-
fithrt. Der Zusatzspruch dagegen, der urspriinglich wohl vor dem ersten
Teil stand, enthilt eine Schilderung der Reise des Verstorbenen durch das
Jenseits im Gefolge der Gétter Re und Thot.

Beide Fassungen der Spriiche fiir die Torwege des Jenseits gehen iiber-
lieferungsgeschichtlich auf Texte aus der LF des Zweiwegebuches zuriick.
Als Zauberspriiche fiir die Torwege des Jenseits wurden sie frithestens zu
Beginn des Neuen Reiches zusammengestellt. Bis zum Ende des Neuen
Reiches stehen LF und KF stets getrennt voneinander auf verschiedenen
Papyri.

Lit.: T. G. ALLEN, The Egyptian Book of the Dead, Chicago 1960, S. 248-253 (= TB 147),
S. 230-233 (= TB 144).

3. Die Spriiche fiir die Portale des Jenseits

Die beiden Kapitel 145 unn 146 des Totenbuches befassen sich als LF-
und KF einer gemeinsamen Spruchfolge mit der Aufzihlung der 21 Por-
tale (sbit) des Jenseits. Die Spruchsammlung trigt in beiden Fassungen
den Titel: ,,Die Spriiche fiir das Kennen der Portale im Haus des Osiris im
Binsengefilde.”

Der Inhalt der Spruchsammlung ist kurz folgender: Der Verstorbene ge-
langt auf seiner Reise im Jenseits zu einer Reihe von Portalen, die von
messerbewehrten Didmonen bewacht werden. Namentlich begriit er jedes
Portal und den wachhabenden Ddmon. Um unbeschadet durch die ein-
zelnen Tore hindurch zu schreiten, gibt er sich als Osirissohn Horus aus, der
sich auf dem Weg zu seinem Vater befindet. Nachdem er sich als kultisch
Reiner vorgestellt hat, gewiahrt ihm der Wachter Zugang zu dem Tor mit
den Worten: ,,Tritt ein, denn du bist rein!”
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Herkunft und Alter der Spruchsammlung sind unbekannt. Die KF
(= TB 146), die nur die Namen der ersten 15 Portale und Wichter ent-
halt, ist wahrend der 18. Dynastie zum ersten Mal belegt. Die LF (= TB
145) erscheint dagegen wesentlich spiter, unter anderem auf den Wéanden
der Konigsgraber am Ende des Neuen Reiches.

In der 18. Dynastie wird die KF gerne als Ergidnzung neben oder unter
die ,,Spriiche fiir die sieben Torwege des Jenseits” (s. 0.) gestellt.

Lit.: T. G. ALLEN, a.a.0. S. 233-243 (= TB 145), S. 244-248 (= TB 146).

4. Die Spriiche fiir die Landschaften des Jenseits

Die 14 Landschaften (43¢) des Jenseits sind Gegenstand der Kapitel 149
und 150 des Totenbuches. Beide Kapitel gehoren als LF und KF eng zu-
sammen. Die LF (TB 149) enthilt in 14 Abteilungen jeweils unter einer
Vignette eine titellose Sammlung von Spriichen, die von dem Verstorbe-
nen bei der Ankunft in den 14 Landschaften des Jenseits hintereinander
rezitiert werden. Die KF (= TB 150) dagegen besteht im wesentlichen aus
einer landkartenihnlichen Zeichnung, die die Vignetten zu TB 149 in
einer einheitlichen Komposition zusammenfiigt. Durch Beischriften wer-
den die einzelnen Bildelemente niher gekennzeichnet.

Die beiden Kapitel 149 und 150 folgen im Totenbuch des Neuen Reiches
fast immer direkt aufeinander. Hier schlieSen sich LF und KF nicht gegen-
seitig aus, wie es im Totenbuch des Neuen Reiches bei den Spriichen fiir
die Torwege und fiir die Portale der Fall ist.

Viele der Spriiche der LF gehen auf iltere Texte des Mittleren Reiches
zuriick. Jedoch nicht immer ist ersichtlich, warum gerade diese Texte
wihrend des Neuen Reiches in den Jenseitsfithrer aufgenommen wurden.
Neben reinen Jenseitsspriichen finden sich urspriingliche Zauberspriiche
fiir Verwandlungen in einen Reiher, einen Falken, eine Gans und den
Schlangendimon Nehebkau.

Lit.: T. G. ALLEN, a.a.0., S. 258-272 (= TB 149), S. 272-274 (= TB 150).

5. Das Buch vom Durchwandeln der Ewigkeit

Als letzter Vertreter der Jenseitsfiihrer ist das ,,Buch vom Durchwan-
deln der Ewigkeit” zu nennen. Unter diesem Titel ist in einer sehr spaten
Rezension ein Buch auf einigen Papyri und auf einer Stele im Vatikan er-
halten, das im Gegensatz zu den &lteren Jenseitsfiithrern keine Bilder auf-
weist. Seinem Inhalt nach gibt es einen Uberblick iiber alle Bereiche, die in
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den #lteren Jenseitsfithrern abgebildet und beschrieben sind, ohne von
den alten Texten unmittelbar abzuh4dngen.

Lit.: E. v. BERGMANN, Das Buch vom Durchwandeln der Ewigkeit, Wien 1877 (= Sb. Wien
Akad., Bd. 86, S. 369-412).

HARTWIG ALTENMULLER

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 6
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23. GOTTERLEHREN, HYMNEN

I. ALLGEMEINES

Diese beide Gruppen sind in der dgyptischen religiésen Literatur nicht
zu trennen, ihre gegenseitige Abgrenzung bleibt flieBend. Es gibt vor allem
keine selbstindigen Schriften, die zusammenfassend die theologischen
Dogmen verkiindeten oder erklirten. Was uns als Goétterlehren erhalten
ist, ist in Form eines Preises der betr. Gottheit gekleidet, beriihrt sich also
unmittelbar mit den Hymnen. Gemeinsam ist beiden vielfach ihre An-
bringung auf Stelen, die frommer Sinn zu Ehren des Gottes in seinen
Tempel weihte. Beide wurzeln im Ritual fiir den Gottesdienst, bei dem
hymnischer Preis der Gottheit zu den tiglichen Pflichten gehorte. Ritual-
biicher fiir den Tempeldienst (wie die hierat. Berliner Papyri Nr. 3055,
3014 + 3053 fiir den Amons- und Mutdienst aus der 2z. Dyn.), den
Totenkult, Ritualtexte zu Tempeldarstellungen enthalten daher regel-
méBig Hymnen. AuBerhalb stehen Stiicke der weltlichen Weisheits-
literatur, wie die Betrachtungen iiber die Giite des allerhaltenden Gottes
in der Lehre fiir Konig Merikaré aus der Herakleopolitenzeit?!, die aber
offenbar auf die spitere Hymnenliterarur stark eingewirkt haben. Sie
selbst waren eine Frucht der durch die Sonnenreligion des AR geforderten
Aufgeschlossenheit des Menschen gegeniiber der Natur.

2. LEHREN

Das sog. Denkmal memphitischer Theologie, vom Ko6nig Schabaka der
25. Dyn. (um 700 v. Chr.) nach alter Quelle auf einem Denkstein aufge-
zeichnet (Brit. Mus. 138), verwebt Preis der Macht des Gottes Ptah in
erzihlender, nicht anredender, Form mit Einlagen aus mysterienartigen
Festspielen (Nr. 25), die Gottergespriche enthalten (sog. dramatische
Texte) und das mythische Geschehen bei Goétterfesten vergegenwartig-
ten? Es handelt sich hierbei, wie auch die Sprache bestitigt, um eine
altertiimliche Kunstform, die eng an das Ritual gebunden ist und dessen
Handlungen mythisch deutet. Die Einlagen sollten im Sinne der mem-

1 Pap. Petersburg 1116 A. Z. 129 f., ed. GOLENISCHEFF, iibers. KEEs, Lesebuch, Nr. 73.
1 ScHOTT, Mythe und Mythenbildung im alten Agypten (Unters., Bd. 15), S. 30 f.
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phitischen Theologie beweisen, daB Geb als Gotterrichter dem Horus
die Herrschaft iiber Agypten iibergab und Memphis seitdem die Residenz
des geeinten Reiches ist. ,,Er (Ptah) ist der Horus, der erschienen ist als
ober- und unterdgyptischer Konig, der die beiden Linder vereinigte
im memphitischen Gau, dem Orte, an dem die beiden Linder vereinigt
wurden”’. Im Ptahtempel hatten sich die beiden streitenden Koénigsgotter
Horus und Seth ,,vereinigt im Hause des Ptah, der Waage der beiden
Lander”, in Memphis liegt auch Osiris, der Vater des Horus, als erster
Koénig des Landes begraben, so daB man es ,, Konigsburg” nennt: ,Er
betrat den Palast des Ptah, des Herrn der Jahre, und gesellte sich zu
den Goéttern des Tatenen (Erdbodens)”. Der Teil mit der eigentlichen
Gétterlehre von Ptah als Schopfer aller Dinge und alles Lebens versucht
ihm dadurch den Vorrang zu sichern, da8 sie, ohne ausdriicklich mit den
Urgotterlehren von Hermopolis und Heliopolis zu polemisieren, wesent-
liche Elemente derselben ihrem Ptah als helfende Krifte unterordnete.
Infolge dieses typisch 4gyptischen Anleihesystems ist es fiir uns schwierig,
die einzelnen lokalen Anteile der Leitgedanken insbes. der Schoépfungs-
lehre zu bestimmen. Literarisch zeigt das Denkmal in seinen dogmatischen
Teilen eine entwickeltere Form gegeniiber den einfachsten hymnischen
Versuchen der Pyramidentexte, ist also altersmaBig wohl hinter diese
Stiicke in die Nihe der ,,Verkldrungen’’, mithin in die Bliitezeit des AR
(3.-5. Dyn.), sicher nicht frither, anzusetzen!.

Auf alte Schriften iiber das Wesen des Gottes Osiris, die dem Konig
Ramses IV. in der Tempelbiicherei des Osiristempels in Abydos vor-
gelegt worden seien, beruft sich ein Denkstein dieses Konigs aus Abydos2.
Danach schildert er sein Wesen, das ihm geheimnisvoller als das aller
anderen Goétter schien: seine Geburt durch die Himmelsg6ttin Nut, sein
Wesen als der sich verjiingende Mond am Himmel, als der befruchtende
Nil, der alljahrlich mit der Uberschwemmung Géttern und Menschen
Leben bringt, als Konig in der Unterwelt, der iiber Recht und Unrecht
richtet und dort neben Ré als ,,vereinte Seele” thront: ,,Wie géttlich
bist du doch, wie erhaben bist du! Wer kann sich deiner Majestdt ver-
gleichen, daB ich sagen kann, man solle ihn preisen? Du bezeugst dich
selbst, mein Vater, mein Herr.”” Bezeichnenderweise benutzt der Konig
diese Gelegenheit, um sich anschlieBend in seinen Werken als den from-
men Konig nach dem &gyptischen Idealbild zu bekennen und seine
Leistungen fir den abydenischen Gotterkreis anzufiihren3.

1 ScHOTT, a.a.0., S. 116 f. JUNKER, Die Gotterlehre von Memphis, Abh. Berl. Akad., 1939.
2 Kairo Mus. MARIETTE, Abydos, 11, Taf. 54-55, iibers. KEEs, Nr. 21.
3 KeEs, Nr. 70.
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3. HYyMNEN

Die Hymne als Hauptform, in der die 4gyptische Goétterlehre offenbart
wurde, zeigt auch formal ihre Herkunft aus dem Kult. Was sie vom
Wesen der gepriesenen Gottheit berichtet, folgt daher in den iltesten,
in den Pyramidentexten des AR erhaltenen Beispielen, Anregungen
des Kultus, nicht dem Wunsche, etwa eine Mythe oder das Wesen einer
Gottheit zusammenhingend zu erkliren. Man wies zuerst litaneiartig
Orte, heilige Stitten, Kultobjekte, die alte dramatische Texte als Schau-
plitze mythischen Geschehens bezeichneten, dem Gotte zu ,,in deinem
Namen’t.

Da der Gang der Kulthandlungen in der dramatischen Vorform die
mythologischen Erklirungen ausléste, ergab sich auch fiir die Namens-
hymnen zunichst eine unsystematische Reihenfolge. Auf den Kult ist
auch die Einleitungsformel berechnet: ,, Auf, Osiris NN, stehe auf, er-
hebe dich! Deine Mutter Nut gebar dich, Geb reinigte dir deinen Mund,
die groBe Neunheit rettete dich, sie gaben dir deinen Feind (Seth) unter
dich.” ,, Trage einen, der groBer ist, als Du!”’ sagten sie zu ihm, in deinem
Namen ,,GroBe Sige” (Kultort bei Alt-Kairo). ,,Hebe hoch einen, der
groBer ist als Du!” sagten sie, in deinem Namen ,,GroBes Land” (thini-
tischer Gau). Zu dir kommen deine beiden Schwestern, Isis und Nephthys,
daB sie dich gesund machen. Du bist schwarz und gro8 in deinem Namen
,,der groBe Schwarze”’; du bist griin und groB in deinem Namen ,,das
groBe Griin” (Meer)... Isis und Nephthys wachten fiir dich in der Wachen-
stadt (Assifit), als ihren Herrn, der du bist in deinem Namen ,,Herr von
Assiiit”’, als ihren Gott namlich, der du bist, in deinem Namen ,,Gott”
(Pyr. 626-28, 630). Dieses alte Beispiel zeigt zugleich, wie man den my-
thischen Bericht so erweitern konnte, bis er Selbstzweck wird. Rituell
bedingt ist eine Litanei, die den heliopolitanischen Gotterkreis mit dem
Bestehen des koniglichen Toten und der Pyramide verbindet, und der
als Totentext verarbeitet gerade in der Spitzeit beliebt wurde (sog.
Livre que mon nom fleurisse)?: ,,0 groBe Neunheit, die in Heliopolis ist,
laBt NN. dauern, wie der Name des Atum an der Spitze der groBen Neun-
heit dauert. Wenn der Name des Schu, Herrn der oberen Menset in Helio-
polis, dauert, dauere der Name dieses NN., dauere diese Pyramide heute
und in alle Ewigkeit. Wenn der Name der Tefnut, Herrin der unteren
Menset in Heliopolis, bleibt, bleibe der Name dieses NN., bleibe diese
Pyramide heute und in alle Ewigkeit” usw. (Pyr. 1660-62). Auf den

1 ScHOTT, a.a.0., S. 39 f.
2 LI1EBLEIN, Le livre égyptien que mon nom fleurisse, Leipzig 1895.
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Kult verweist auch eine alte Anrufung der unterdgyptischen Krone:
,,O Neitkrone, o Wiedergebrachte, o GroBe, o Zauberreiche, o Feurige
(Schlange), laB den Schrecken vor NN. sein, wie den Schrecken vor dir,
laB die Furcht vor NN. sein, wie die Furcht vor dir, laB das Angst-
geschrei vor NN. sein, wie das Angstgeschrei vor dir, laB3 die Beliebtheit
des NN. sein, wie deine Beliebtheit” usw. (Pyr. 196/97, KEES Nr. 67).
Zu den Verklirungen der Pyr. gehoren, als Totentexte fiir den Konig
verwendet, Spriiche, die in hymnischer Form die Gotter des mythischen
Weltbildes des AR, die Himmelsg6ttin Nut, den Erdgott Geb und den
Luftgott Schu anrufen: ,,Du von der Erde Ferne, der der Kopf deines
Vaters Schu gehort, durch den du michtig geworden bist. Weil er dich
liebte, hat er sich unter dich gestellt und unter alles andere. Du hast dir
jeden Gott mit seiner Barke zu dir genommen, und du 148t sie sinken als
eine mit tausend Seelen, damit sie nicht von dir weichen als Sterne. So
laB auch Konig NN. nicht fern von dir sein in deinem Namen ,,Ferne”
(Pyr. 784-85, KEEs Nr. 31, ebda. Nr. 32 ein weiteres Beispiel aus Pyr.
823). Die engste Verbindung mit Kult und Leben zeigt die Form des
Morgenliedes. Mit ihm griiBte man den erwachenden Gottkoénig im Palast
ebenso wie die aufgehende Sonne und andere Goétter beim morgendlichen
Eintritt an heiliger Stelle, selbst gottliche Symbole, wie die Diademe des
Koénigs oder die Kleiderg6ttin, wenn man zur Bekleidung des Gotter-
bildes Leinen darreicht (Pyr. 56), oder den ,,gottlichen” Weihrauch
(Rituale). Eine Schriftrolle fiir Gebrauch im Tempel des Krokodilgottes
Suchos von Krokodilopolis (Schedet) mit Hymnen an die Kronen ist
uns erhalten (sog. Ritual Golénischeff)!. Ein Morgenlied in Litaneiform
an die unterdgyptische Krone diene als Beispiel: ,,Du erwachst in Frieden,
die Zauberreiche erwacht in Frieden, dein Erwachen ist friedlich. Du
erwachst in Frieden, die Konig(liche) erwacht in Frieden, dein Erwachen
ist friedlich. Du erwachst in Frieden, die Rote (Krone) erwacht in Frie-
den, dein Erwachen ist friedlich. Du erwachst in Frieden, die Neitkrone
erwacht in Frieden, dein Erwachen ist friedlich. Du erwachst in Frieden,
Uto (Urdusschlange) erwacht in Frieden, die in Depu (Buto) ist, die
Herrin des unterigyptischen Reichsheiligtums, die im Flammenhaus ist,
die den Kopf des Horus des Ostens (Sonnengott) schmiickt, die dem Suchos
zugeteilt ist, die heile, glinzende, das vielfarbige Horusauge an der Spitze
des Hauses des groBen Stieres (Xois im Delta)...”” Im letzten der ange-
fithrten Verse wirkt sich die Neigung aus, durch Einschaltung mythischer
Beinamen und Begebenheiten die strenge Form auszuweiten. ,,Schiitze

1 A. ERMAN, Abh. Berl. Akad., 1911.
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den Suchos vor allem” schlieBt das Lied im Sinne des Kultus. Vom
Morgenlied des tiglichen Kultes her ist das Wort ,,am Morgen preisen”’
(dw3) eins der Kennworte fiir hymnischen Preis iiberhaupt geworden;
auch die als Einleitung der Hymnen so hiufige Formel ,,GegriiBt seist
Du” weist auf den Gottesdienst. Im Tempel, und entsprechend im
Konigspalast, wurden die Morgenlieder, wie eine Darstellung des NR
fir den Amonstempel von Karnak bezeugt!, durch Singer, begleitet
von Harfen-, Leier- und Flotenspiel, vorgetragen, wihrend der dienst-
tuende Priester das Ritual vollzog. Agyptische Worte wie ,,Sie geben
Lob, preisen deinen Namen, sagen dir ,,Erwache in Frieden”, sie verehren
dein Wesen” heben den mit der Hymnenform verkniipften Preis des
Namens bzw. moglichst vieler Namen und Gestalten des Gottes, die
von alters her als wesentliche Kennzeichen der Macht eines Gottes gal-
ten, hervor. Ein auf Denksteinen des MR und NR besonders beliebter
Osirishymnus feiert den Gott in dieser typisch aufzihlenden Art: ,,Grull
Dir, Osiris, an der Spitze der Westlichen, an diesem Festtage, an dem
Du erschienen bist, Herr der beiden Hoérner, mit hohem Diadem, Herr
der Furcht, groB an Ansehen, dem das Doppelfederdiadem in Herakleo-
polis gegeben wurde, dessen Furcht Ré, dessen Respekt Atum im Herzen
der Menschen, Gotter, Untertanen und Toten erregt hat, dem seine Seele
in Mendes, sein Ansehen in Herakleopolis gegeben wurde, dem seine gott-
liche Macht in Heliopolis gegeben ist, groB an Erscheinung in Busiris,
Herr der Furcht an den beiden Stitten Agyptens, groB an Verehrung in
Rosetau (Nekropole von Memphis), Herr der groBen Macht in Tenent
(memphitischer Urhiigel), groB an Beliebtheit auf Erden, Herr des scho-
nen Gedenkens im Palast, groB an Erscheinung in Abydos, dem Sieg
verliehen ist vor Geb und der versammelten Neunheit, dem Gemetzel
gemacht wurde in der Halle zu Hir... Das ist Osiris, der Erbe des Geb,
der Konig der Gotter, die Macht des Himmels, der Herrscher der Leben-
den, der Konig der beiden Linder, er, den Tausende in Alt-Kairo preisen,
dem die Untertanen in Heliopolis zujubeln”’. Demgegeniiber ist ein uns
als Sargtext iiberlieferter, sprachlich aber den Pyr. des AR gleichaltriger
Hymnus auf den memphitischen als Pflanze gedachten Urgott (wohl
Nefertem) bereits aus der Hymnenform in einen als Rede der Isis an ihren
Sohn Horus eingekleideten mythischen Bericht ausgewachsen?: ,,Du
GroBer, der Du bist, der aus der Erde hervorging, der sich aus der Urflut
loste, der aus Nut hervorging, groBe Macht, dem Geb geboren, der Seth
in seiner Wut abwehrte, der auf die Fremdlander gesetzt ist, daB sie

1 LD, III, 236 a.
3 Ausfiihrlich behandelt von Kz&Egs, 4Z, 57, S. 92 f.
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entweichen, beim Erfahren dessen Namen die Neunheit aufschrie’”’ usw.
(KEES Nr. 16). Die Namenshymnen werden auch in den jiingeren Epochen
weitergepflegt, wir finden sie, z.T. in Litaneiform, mit der man die Macht
des Reichsgottes Amun oder die vielgestaltige Hathor an allen Stit-
ten Agyptens in ramessidischen Tempeln Thebens preist, bis zu den
Tempeln der griechisch-romischen Zeit hinab (topographische Litaneien
an Hathor von Dendera ,,in allen ihren Namen’ in den 42 Gauen Agyptens
aus dem Denderatempel)l. Auch Isis ist in Nachfolge der Hathor der An-
tike gerade als die pupiavopog und moAdpoppoc bekannt geworden und
wird als solche in griechischen Hymnen gefeiert?. Andere Hymnen aber
erzihlen in Fortfithrung der Art des Denkmals memphitischer Theologie
an Stelle der Aufreihung von Namen und Eigenschaften zusammen-
hingende Mythen, so z.B. die groBe Stele C 286 des Louvre aus der 18.
Dyn. (ErRmAN, Lit., S. 187 f. KEES, Nr. 41) mit der vollstindigsten Wieder-
gabe der Osirissage vor Plutarch. Auch das Klagelied, das das Osiris-
ritual fiir die Trauertage im Monat Choiak vorschrieb und den beiden
Schwestern Isis und Nephthys in den Mund legte, bot Gelegenheit zu
mythischem Bericht: ,,0 Sokar-Osiris! Als einst jene groBe Not geschehen
war, da machte man die Leichenhalle in Busiris und den Balsamierungs-
gott, um dich einzubalsamieren’’ usw. (aus Pap. Louvre 3079. KEES Nr.
45). Wiederum regten die Sonnenlieder (auf die auf- und untergehende
Sonne) dazu an, den Preis des Gottes durch Schilderung des wohltitigen
Wirkens auf die gesamte Natur auszuschmiicken. Sie gehéren zu den
dichterisch wertvollsten Stiicken der religiésen Literatur3. Schon die Pyr.
leiteten das mythische Gleichnis gerne durch kurze Naturschilderungen
ein (,,Der Himmel zittert und die Erde bebt, Horus kommt und Thot
erscheint”” Pyr. 956 bei der Auffindung des Osiris. ,,Der Himmel weint,
die Sterne sind verdunkelt, die Bogen bewegen sich, die Knochen der
Erde zittern” Pyr. 393 beim Erscheinen des Verklarten. ,,Es zittern, die
den Nil sehen, wie er strémt, aber die Fluren lachen und die Ufer sind
iiberflutet” Pyr. 1553/54).

,,Du bist der Eine, der alles schuf, der einzig Eine, der schuf, was be-
steht, aus dessen Augen die Menschen hervorgingen, aus dessen Mund
die Gotter entstanden, der das Futter schuf, das die Herden nihrt, und
den Fruchtbaum fiir die Menschen, der schuf, wovon die Fische im
Strom, die Vogel unter dem Himmel leben, der dem Wesen im Ei Luft

1 DUMICHEN, Geogr. Inschr., 11, 34-36. BRUGSCH, Dict. géogr., S. 1391/92.

2 Pap. Oxyr. XI, 1380. 2. Jh. n. Chr.

% AuBer den Beispielen in den angef. Sammlungen vgl. die Ubersetzungen von SCHARFF,
Agyptische Sonnenlieder, Berlin 1922.
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gibt und das Kind des Wurmes ernihrt, der schuf, wovon die Miicken
leben und desgleichen Schlangen und Flohe, der schuf, was die Mause
in ihren Léchern brauchen und die Végel an jedem Baum erndhrt”
heiBt esin Fortfithrung der schon in der Lehre fiir Kénig Merikaré in der
Herakleopolitenzeit ausgesprochenen Gedanken in dem groBen Kairiner
Amonshymnus, der vor Amenophis IV. zu datieren ist (Pap. Boulak 17
ErMaN, Lit., S. 350 f. KEES, Nr. 11). Der berithmte Sonnengesang des
Ketzerkonigs selbst gestaltet sie noch weiter aus. Er wirkt zugleich durch
Ausschaltung allen mythologischen Beiwerks, das frither bei einem religi-
6sen Lied das Wesentliche war, noch geschlossener und inniger, rein als
Dichtwerk, obwohl gerade er von seinem koniglichen Schépfer als eigent-
liches Hauptstiick seiner ,,Lehre”” vom Aton gemeint war. Als solches
mubBte er selbst in die Grabtexte seiner Hofleute Aufnahme finden. ,,Die
Welt befindet sich auf Deiner Hand, wie Du sie geschaffen hast. Wenn
Du aufgeleuchtet bist, leben sie; wenn Du zur Riiste gehst, sterben sie.
Du bist die Lebenszeit selbst, man lebt in Dir.” (ErRmMAN, Lit., S. 358 f.
KEEs, Nr. 12). Hier hat die von den Weisheitslehren, also einer nicht
im Ritual gebundenen Literatur, herauffithrende Linie frommer Betrach-
tung des Wesens der Gottheit im Walten der Natur ihren Héhepunkt er-
reicht. Diese Verinnerlichung und Naturbejahung der Sonnenlieder hat
die gesamten Hymnen des NR beeinfluBt, um so mehr, als kaum ein Gott
der wesentlichen Ziige eines solaren Himmelsgottes entraten wollte. So
lauten die Schilderungen des géttlichen Wirkens bis auf spezielle Bei-
worte und gelegentliche Anspielungen auf lokale Mythen oder Kult-
stitten im Wesentlichen gleich, ob es sich um Ptah von Memphis, Amun-
Ré von Karnak, den Widder Chnum von Esne oder das Krokodil Suchos
handelte (KEEs Nr. 15b aus Pap. Berl. 3048, Nr. 25 aus dem ptol.-rém.
Tempel von Esne). Das lag durchaus im Sinne des zeitgemiBen Syn-
kretismus. Gewi3 hat die Amarnazeit das menschliche Empfinden ge-
steigert; aber daB dieser Zug den religiosen Liedern der Ramessidenzeit
bis ans Ende dgyptischen Eigenlebens anhaftete, zeigt, daB er einer natiir-
lichen Entwicklung entsprach und kein Trieb war, der mit so mancher
Ubersteigerung jener Zeit verging. Unverkennbar gewannen selbst die
auf bescheidenen Denksteinen aufgezeichneten Gebete von Handwerkern
der thebanischen Totenstadt an Innerlichkeit, indem sie den Gott tief
ins Vertrauen menschlicher Note ziehen, so kleinlich diese sein mogen
(ErmaAN, Lit., S. 373 f. ROEDER, S. 52 f.). Der groBe Amun, der ,,zu ge-
heimnisvoll ist, als daB man sein Wirken aufdecken kann. Er ist zu gro8,
als daB man ihn erforschen kann, und zu michtig, als daB man ihn ken-
nen kann” (KEEsS, Nr. 10), ist daneben einer ,,Der das Bose abtut und
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das Kranke vertreibt, der Arzt, der das Auge heilt auch ohne Heilmittel;
Amun, der errettet, wen er will, auch wenn er in der Unterwelt ist; er,
der vom Geschick befreit, soweit es ihm gefillt. Er hat Augen und Ohren,
und er beobachtet jeden seiner Wege dem, den er liebt, der das Flehen
dessen, der ihn ruft, erhért, der augenblicklich von ferne her zu dem
kommt, der nach ihm schreit” (KEEs, Nr. 74). Auch fiir bescheidenste
Lokalgotter findet man dhnliche Worte der Gottergebenheit. Die zahl-
reichen, besonders in den Tempeln der ptol.-rém. Zeit erhaltenen Hymnen
fuBen in ihrem Gehalt wesentlich auf den Schépfungen des NR.

Die Konigshymme ist grundsitzlich nicht von der Goétterhymne zu
trennen, denn hoéfischer Brauch verlangte, daB man den Gottkdnig mit
einem Hymnus anredete. Solche schlieBen sich auch nach Form und
Inhalt unmittelbar den Goétterhymnen an. Dabei wechselt lose aus Bei-
worten und Relativsitzen gereihter Preis mit liedartigen Kunstformen,
die strophenweise mit denselben Einleitungsworten beginnen, etwa:
,,Wie freuen sich...”, ,,Wie groB ist der Herr fiir seine Stadt...”, , Er ist
zuuns gekommen...” (Lieder auf Sesostris III. aus den Kahun-Pap. Er-
MAN, Lit., S. 179 f.) oder in der sog. poetischen Stele Thutmosis’ III.
,,Jch bin gekommen, daB ich Dich zertreten lasse...” (Rede des Amun
an den siegreichen Ko6nig. ErmaN, Lit., S. 320 f.). Der Ko6nig wird mit
Vorliebe mit Beiworten angeredet, die dem Bestand der Goétterhymnen
entnommen sind, so z.B. Ramses II. ,,Wir kommen zu Dir, Herr des
Himmels, Herr der Erde, Du lebende Sonne des ganzen Landes, Herr
der Lebensdauer... Du Chnum, der die Untertanen bildete, Du, der den
Windhauch in jedermanns Nase gibt, der die gesamte Go&tterschar be-
lebt, Du Siule des Himmels, Balken der Erde...” usw. (KEEs, Nr. 68).
Natiirlich kann der Preis der koniglichen Macht auch als Selbstlob oder
in Form einer Wechselrede zwischen Gott und Konig erfolgen. So ge-
schah es schon in Tempelinschriften der 18. Dynastie namentlich solchen
von Hatschepsut und Thutmosis III., wobei es an kiihnen Vergleichen
und Bildern nicht fehlt: ,Ich bin der Wildstier mit spitzen Hoérnern,
der aus dem Himmel kam, nachdem er seinen Gang sah. Ich bin der
Falke, der iiber die Lander fliegt, der Land betritt und seine Grenzen
offnet. Ich bin ein Schakal mit jahem Lauf, der das Land umkreist in
der Art eines Augenblicks... Ich bin ein Krokodil von raubgieriger Art,
das den Kanal kreuzt, so daB man ihn nicht kreuzen kann...” (Hat-
schepsut in Karnak). Ein Zwiegesprach zwischen dem ruhmsiichtigen
Ramses II. und dem Gott Ptah hat der Kénig in seinem 35. Regierungs-
jahr auf einer Stele in Abu Simbel aufzeichnen lassen, um Untertanen
und Nachkommen zu beweisen, in welch vollkommener Weise er die
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Forderungen des idealen Kénigtums fiir sein Land erfiillt habe. Gerade
die Hofdichter der Ramessidenzeit haben sich mit pompésen Verherr-
lichungen der Siege und Taten ihrer Herrscher gegenseitig iibertrumpft
(ErmAN, Lit., S. 322 £.).
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24. DIE ALTEREN GOTTERMYTHEN

I. MYTHISCHE ZITATE

Mythen — das, was man sich von den Géttern erzihlt — sind neben
Riten, Beschworungen und hymnischem Preis das wesentliche Thema
der altagyptischen religiésen Literatur. Sie erscheinen meist ,fragmen-
tarisch’. In Ritualen und Hymnen, Zauberspriichen und Verklirungen
finden sich ,Zitate’ eingestreut, die jeweils eine mythische Episode ver-
gegenwartigen und nur dem verstindlich sind, der die angeriihrte Mythe
kennt. So wird ein Opferbrot mit den Worten iiberreicht: ,,Nimm Dir
das Horusauge, Dein Brot und iB!” (Pyr. 35, #8), weil das Brot als Auge
symbolisiert wird, welches Horus seinem toten Vater ersetzt. Osiris wird
als ,,groBter unter den Kindern” der Himmelsgottin Nut gepriesen (Pyr.
778). Der Zauberer erinnert die Giftschlange an das Schicksal anderer
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Wesen, die nach Emporung oder Streit gestiirzt sind: an die ,,Flamme,
die aus dem Ozean kam’’ (Pyr. 237), an Horus und Seth, die wegen der
einander zugefiigten Wunden fielen (Pyr. 418, 679). In den Verklarungen
der Totenliteratur weist sich der Koénig dem Fihrmann zum Himmel,
den Hirtenkindern der himmlischen Felder und den Tiirhiitern der Gotter-
wohnungen in mythischen Rollen aus: als ,,Gotterbote” (Pyr. 920, 1195,
1244), als Arzt, dessen Speichel die ,Schlifenlocke’ des Gottes Horus heilt?,
als ,,MeBstrick der Neunheiten, mit dem das Opferfeld abgesteckt wurde”
(Pyr. 1196). Im ,negativen Siindenbekenntnis’ betont er mythische Siind-
losigkeit: ,,Ich habe kein Glied von Osiris gegessen, so daB die Gotter
sagen konnten, er soll darum sterben” (Pyr. 1450), ,,Ich habe den ,Kopf
des Monats’ nicht gekaut’’2. Als Goéttersame zihlt sich der Konig zu den
Urgoéttern, die vor allen anderen Dingen, ja ,,ehe der ,Tod’ entstand’’3
erschaffen wurden. In dieser Weise durchdringen die Mythen die alt-
agyptische religiose Literatur, wobei das, was mythisch sinnvoll dem
Konig als Gott auf Erden vorbehalten war, gegen Ende des Alten Reiches
auch anderen Angehorigen des Koénighauses und bald jedem ,Geehrten’
zugesprochen wurde.

2. SAMMLUNGEN MYTHISCHER ZITATE

Die Form des mythischen ,Zitats’ ist in Mysterienspielen des Rituals
(25) erwachsen, in denen jeder Vorgang durch eine Goétterrede geheiligt
wird. Da hierbei nicht die Mythe, sondern die Kulthandlung leitet, lassen
sie mythisch zusammenhanglos keinen Ablauf erkennen. Zu ihnen ge-
héren:

1. der dramatische Ramesseumpapyrus, ein altes, von mythischen Go6t-
terreden iiberlagertes Kronungsritual mit erklirenden Vermerken, der in
einer Abschrift fiir Sesostris I., in einem thebanischen Grab des MR ge-
funden wurde;

2. die Gotterreden zu Speise-, Salb- und Kronungsritualen in Sarg-
kammern der Pyramiden des ausgehenden Alten Reiches;

3. Das Ritual der Mundéffnung bei der Statuenweihe? und Teile anderer
Rituale’.

Zu weiteren Haufungen von Zitaten kommt es in Gétterhymnen (23),

! H. KEEs, Zu den agyptischen Mondsagen, AZ, 60, 1 ff., S. 7.

2 Pyr. 2083 (G. JEQUIER, Les Pyramides des Reines Neit et Apouit, Z. 28), vermutlich wie
das vorangehende @3¢ eine Pflanze.

3 Pyr. 1456. H. GRAPOW, Die Welt vor der Schipfung (AZ, 67, 35).

4 E. Otro, Das dgyptische Mundiffnungsritual.

5 Pyr. Spr. 541/547, 628/633, 644/648, 664 (1884, 1885).
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in denen einzelne Gétter, vor allem Osiris! und Nut? gepriesen werden.
Von diesen Sammlungen stellen die Rituale den ilteren Bestand, aus
dem die Hymnen schopfen. Altagyptisch taucht so die Mythe literarisch
im Tempelkult auf, dessen fromme Handlungen durch dramatische Ver-
gegenwirtigung der Mythe geheiligt werden. Aus diesen zusammenhang-
los aneindergereihten Goétterreden suchen Hymnen zum Preise einer
Gottheit das sie Betreffende zusammen, das erst in einer neuen literari-
schen Form, der mythischen Erzdhlung geordnet wird.

3. ZUSAMMENHANGEND ERZAHLTE MYTHE

Gegeniiber den ,Zitaten’ sind Stiicke zusammenhingend erzahlter My-
the selten geblieben. Von den Spriichen der religiésen Textsammlungen
erzihlen nur wenige eine einzige mythische Begebenheit, so ein Pyrami-
denspruch, in dem Seth an sein Verhor im Gottergericht erinnert wird
(Pyr. Spr. 477), ein Spruch der Sargtexte, in dem Isis dem am Himmel
fahrenden Sonnengott ihren Zustand offenbart (CT Spr. 148), und einige
weitere?. An mythologischen Denkmaélern sind bekannt geworden:

1. das alte ,, Denkmal Memphitischer Theologie” (Nr. 23), welches
Koénig Schabako von einer ,,von Wiirmern zerfressenen’’ Handschrift fiir
den Tempel des Ptah von Memphis auf einen Denkstein kopieren lie8,
das neben einer Theologie des Ortsgottes auf Memphis bezogene Teile der
Osirismythe erzihlt;

2. das ,Buch von der Himmelskuh’ in drei Abschriften thebanischer
Konigsgriaber?, das zu einem Bilde der ,Himmelskuh’ von der Empérung
der Menschen, ihrer Bestrafung und der Erhéhung des hier als Kuh vor-
gestellten Himmels erzihlt;

3. der mythologische Anhang der Beschreibung eines menschengestal-
tigen Himmelsbildes an der Decke des Scheingrabes Koénigs Sethos I.
zu Abydos® liber die Bewegung der Sterne, die mythisch von der Him-
melsg6ttin — als Schwein® — gefressen werden, weshalb ihr Gemahl, der
Erdgott Geb, mit ihr streitet;

1 A. RuscH, Ein Ostrisvitual in den Pyramidentexten (/IZ, 60, 16 ff.), dazu Mythenbildung
S. 37.

3 KEES, Gétterglaube, S. 226, Anm. 5.

3 Pyr. Spr. 669 ,Geburt aus dem Ei’, Coffin Texts Spr. 49 ,Seth als Floh’, Spr. 76 ff. ,Schu
und die Himmelstriger’.

4 G. ROEDER, Urkunden zur Religion des Alten A, gyptens, 142 ff., CH. MAYSTRE, Le livre de
la Vache du Ciel, BIFAO, 40 (1941), S. 53 f. Ausziige auf einem der Schreine des Koénigs
Tutanchamon. A. PIANKOFF, Les chapelles de Tout-Ankh-Amon, MIFAO, 72 (1952).

8 H. FRANKFORT (A. DE Buck), The Cenotaph of Seti I at Abydos.

¢ H. Grapow, Die Himmelsgéttin Nut als Mutterschwein (AZ, 71, 45 ff.). KEEs, Gotter-



DOGMATISCHES UND DIDAKTISCHES 93

4. Auch Teile eines , Rituals Seth zu fillen” (24)! diirften auf &ltere
Vorlagen zuriickgehen.

4. THEMEN DER MYTHE

Thematisch lassen sich zwei einander durchdringende mythologische
Tendenzen unterscheiden, von denen die eine die vorhandene, als wirklich
erfahrene Natur und ihr lediglich vorstellbares, aber gegenwartiges Jen-
seits mythisch fiillt und deutet, wihrend die andere — im engeren Sinne
Mythe — in die ferne Vergangenheit, die Zeit vor den Konigen zuriick-
fithrt und aus Uranfingen die Entstehung der Welt herleitet, Himmel
und Erde scheidet und Gotterdynastien bis zu dem Mythe und Geschichte
trennenden Ereignis der ,Vereinigung der beiden Linder’ ersinnt. Weder
die eine noch die andere Tendenz beschreibt eine vorhandene oder ver-
gangene Wirklichkeit. Das mythologische Weltbild, das in Lokalkulten
ortliche Gegebenheiten spiegelt und mit der Reichseinigung irdisch auf
die ,beiden Linder’ und ihre ,Menschen’ schematisiert wurde, umrahmt
diese Symbole mit Inseln und Meeren, aus denen — Agypten nachgebildet
— himmlische von der ,Sternenwelt’ umgebene Gefilde aufsteigen. Da3
einmal die Gotter ,diese Erde’ beherrscht haben, kann allenfalls als sym-
bolhafte Zusammenfassung unbestimmter Zeitriume angesehen werden,
welche die frithen Annalen noch mit Namen wirklicher Fiirsten fiillen?, die
mythisch als ,Horusdiener’ gelten. Gegeniiber fortschreitender Welter-
kenntnis und echter, durch Denkmiler und Annalen getragener Tradition
sind sie als spekulative Sicht in rdiumliche und zeitliche Ferne zu bewerten,
die vom Menschen ausgeht und im groBen gesehen auf Agypten, in Einzel-
heiten sogar auf einige altdgyptische Kulte, lokalisiert werden kann.

5. MYTHENSYSTEME

Das iberlieferte Textgut erweist die Mythe als Frucht einer spekula-
tiven Kraft, die fortschreitend einfache Themen ausspinnt und Mythen-
systeme entwickelt. Als thematischer Kern 148t sich das, was man sich

glaube, S. 72, 226, Anm. 4; O. NEUGEBAUER, R. A. PARKER, Egyptian astronomical texts, I,
67 ff.
1 Urk., VI, 1 1L, 8, 20 fI.

2 H. SCHAFER, Ein Bruchstiick altdgyptischer Annalen, S. 14. In der von J. H. BREASTED,
The Predynastic Union of Egypt (Bull. inst. fr. or., 30, 720) den unterig. Kénigen vorgesetz-
ten ,long list of Kings of Upper and Lower Egypt’ kann man eine Gotterdynastie auch an
der Spitze dieser wohl in einem Sonnenheiligtum aufgestellten Annalen vermuten, die so von
dem Sonnengott bis zu den Stiftungen an seine Heiligtiimer reichen.
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von Horus, dem Falken, der siegreichen Macht des vorgeschichtlichen
Agyptens erzihlte!, erkennen, der im Kampf mit einer anderen Macht
— mythisch meist der Gott Seth, ein Fabeltier der Wiiste — Land und
Krone als sein Auge einbiit und wiedergewinnt. Der Konig selbst ver-
korpert dies Mythensystem als ,Horus und Seth’?, die ,in ihm verséhnt
ruhen’s, bis ihr Streit seinen Tod verursacht (Pyr. 141 ff.). In den Ritua-
len des in Memphis residierenden Koénigtums ist dies System durch die
Figur des Gottes Osiris und seiner beiden Schwestern Isis und Nephthys
erweitert. Osiris, der Erbe des Erdgottes Geb wird von Seth, der nun
als sein nachgeborener Bruder gilt, getétet. Horus wird als geheimnis-
voll empfangener Sohn der Isis zum ,Réicher seines Vaters’. Zusammen gel-
ten diese fiinf Gotter als Kinder der Himmelsgottin Nut, welche sie an
den, fiinf iberzahligen Tagen des Jahres’ gebiert. Das Mythensystem der
in der Griinderzeit des Alten Reiches aufbliihenden Stadt des Sonnen-
gottes Heliopolis ist um die Urgotter erweitert. An seiner Spitze steht
ein spekulativ mit dem mehrdeutigen Wort ,Atum’, das sowohl als ,All’
wie als ,Nichts’ verstanden werden kann4, benannter Welt- und Schépfer-
gott. Nach einer derb anmutenden, mythisch symbolhaft zu wertenden
Vorstellung erschafft er aus seinem Samen die ,zwei Kinder’ (Pyr. 1248),
die Luft- und Wassergétter Schu und Tefnut, die als nichste Gétter-
generation Geb und Nut, Himmel und Erde erzeugen. An dies Welt-
system der Urgétter wird das Gottersystem der Osirismythe angeschlos-
sen, wobei freilich Horus als ,zehnter Gott’® auflerhalb der ,Neunheit’
bleibt. Ein weiteres Mythensystem des Alten Reiches betont im ,Denkmal
Memphitischer Theologie’ gegeniiber der heliopolitanischen Lehre die
mythische Rolle der Reichshauptstadt Memphis und ihres Gottes Ptah,
der die Dinge der Welt durch Aussprechen mit seiner Neunheit als Zihne
und Lippen® benennend erschafft. Die Osirismythe wird hier als Gotter-
geschichte und Geschichte Agyptens vorausgesetzt und zur Begriindung

1 Zur Suche nach der Heimat dieses Gottes (KEEs, Gotterglaube, 177, 194 ff.) verweist A.
H. GARDINER, Horus the Behditite (JEA, 30, 23 ff.) auf Sm3-Bhd.t im Norden des Deltas.
In das Licht der Geschichte tritt der Falkengott als Herr der Oberigyptischen Residenz.

2 Als Konigsgotter schon auf der ,Stidtepalette’, auf der sie (das Vorderteil des Sethtiers
auf der Kante des Bruchstiicks) Stadtmauern zerhacken.

3 Beiname des Konigs Chasechemuis, des Wiedervereinigers Agyptens am Ender der 2.
Dynastie (Mythenbildung, S. 117).

¢ K. SETHE, Urgeschichte und dlteste Religion der Agypter, S. 95.

5 Ibd., S. 101.

8 Dram. Texte, S. 57 werden Zihne und Lippen, Hinden und Samen des Atum gegeniiber-
gestellt (v. ScHotT, 4Z, 74, 94 ff.), eine Verwahrung gegen Erzeugung durch Mund oder
Faust, KEEs, Gdéttergl., S. 312, Anm. 3.
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der Stellung von Memphis als Residenz mit ,Kénigsburg’ und ,Korn-
kammer’ in dramatischer Weise zitiert.

6. DIE MYTHE ALS SPEKULATIVE WELTDEUTUNG

Das aus der Vorgeschichte iibernommene Grundthema wird im Alten
Reich im wesentlichen in Mempbhis ausgesponnen. Mit ihren Gétterkreisen
iiberschreitet die mythologische Sicht die Schwelle des Unbekannten,
taucht durch echte Tradition und fiillt die Welt und ihre Geschichte bis
in unendliche Weite umbher-, zuriick- und vorausschauend mit mythischen
Gestalten, die im Gegensatz zu den aus der Vorgeschichte iiberkom-
menen, einander zerfleischenden Tiergestalten dem Menschen nachge-
bildet sind und seine Leidenschaften und Schicksale, erfinderisch auf
Erfahrungen fuBend, eigenes Leid verklirend widerspiegeln. Mit diesem
spekulativen Geist kann die Mythe als Vorform einer damals noch nicht
ausgesonderten ,Philosophie’ angesehen werden, die in Griechenland aus
mythischen Anfingen aufsteigt und Mythen als Belege uralter Weisheit
zitiert. Die Sucht, hinter die Dinge zu sehen und die Erscheinungen
moglichst aus einem Prinzip zu erkliren, ist beiden gemeinsam. Freilich
verfihrt die Mythe anders als philosophisches Denken, indem sie Wider-
spriiche nicht argumentierend, sondern erzihlend iberbriickt. Die der
Gotterfolge Atum/Schu-Tefnut/Geb-Nut entgegenstehende Stellung des
Luftgottes zwischen Himmel und Erde wird zum AnlaB der Mythe. Schu
habe als Vater Erde und Himmel getrennt und halte die Himmelsgottin
fern von ihrem Gatten erhoben. Dadurch, da8 die ,Klagefrauen’ Isis und
Nephthys Osiris und Seth zu Gemahlinnen gegeben werden, muB3 Nephthys
ihren Gemahl verlassen!, um Osiris beklagen und beleben zu kénnen.
Osiris, der als Gott nicht sterben kann, erleidet ein voriibergehendes
toddhnliches Schicksal. Damit Horus dies nicht sofort verhiiten kann,
macht ihn die Mythe zum jungen oder noch nicht geborenen Kind, das
erst heranwachsen mu8, seinen Vater zu richen. So wird die Mythe ge-
rade durch Widerspriiche, auf die sie st6B8t, geweckt. Unvereinbar schei-
nendes wird durch das, was sie erzihlend einflicht, erklart. Unverkennbar
ist zugleiche eine ethische Tendenz, welche durch die Verwandtschaft der
Gotter tragisch vertieft wird. Seth veriibt Brudermord und vergeht sich
an Witwe und Waise. Die Goéttermutter Nut muB in Seth ihr Kind
strafen®. Recht siegt und Unrecht wird bestraft.

1 Zu einem Ehebruch des Osiris s. SETHE, Dram. Texle, S. 145.

¢, Hiite Dich... zu sagen...: ,gibt es denn eine Mutter, die ihr Kind iBt? Gibt es denn eine
Frau, die ihr Messer ziickt gegen den, der aus ihr kam?’ Ich habe den Mund aufgesperrt, um
zu essen! Ich habe das Messer geziickt, um ein Gemetzel zu veranstalten!”’ (Nut zu Seth,

Urk., VI, 56, 4 ff.).
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7. DIE MYTHE ALS STAATSLEHRE UND THEOLOGIE

Die urspriingliche Tendenz der Mythe, gegeniiber Laune und Wildheit
unberechenbarer Tiermichte gerechte Menschlichkeit zu kiinden, ver-
wandelt sich in den einzelnen Kulten in die ,Tendenz des Primats’!
Die einzelnen Kulte erzihlen die Mythe so, daB sh» Gott als iltester oder
,groBter’ erscheint. Kultstitten des eigenen Bereichs werden durch Loka-
lisierung mythischer Ereignisse ausgezeichnet. Die memphitische Theo-
logie setzt sich, ihre Mythe erzidhlend, mit der Theologie der Sonnen-
stadt auseinander. Dieselben Mittel hatte schon die heliopolitanische
Theologie durch Einfiigung der Goétter der Osirismythe in ihre mit Atum
beginnende Gotterdynastie und frither die Osirismythe der Residenz
durch Einschalten der Figur des Gottes Osiris in die Mythe vom Streit
der Zwei beniitzt. Die Mythe stellt so die geistigen Waffen, mit denen
die Kulte um ihre Geltung kampfen. Dariiber hinaus behilt sie ihre
Rolle als Staatslehre, die aus der Einheit von Herrscher- und Gottesidee
ortlicher Bereiche erwachsen ist, und den Kénig als ,Falken’, ,Stier’,
ja als das Falkenpaar ,die beiden Herren’ auszeichnete. Im geeinten
Reich wird sie als Staatslehre bewuBt dazu beniitzt, die Tradition der
Ortskulte vereinheitlichend zu durchdringen. Die dramatischen Texte der
Rituale verleihen Kulthandlungen durch Goétterreden und Vermerke eine
mythische Bedeutung, wobei den vielen 6rtlichen Kulteinrichtungen die
wenigen Gotterrollen der Mythe zugeschrieben werden. So wird das
Dreschen des Korns zum ,Erschlagen des Osiris’ durch die Leute des Seth.

8. DAs WORTSPIEL ALS FORMELEMENT MYTHISCHER ZITATE

Dadurch, daB die Mythe literarisch in Go6tterreden iiber Kulthandlun-
gen erscheint und somit nicht fortlaufend erzihlt, sondern von Fall zu
Fall zitiert wird, wie es das vorgefundene Ritual gestattet, wird das
mythische Zitat zum Baustein der Mythe, wobei ein formales Element,
das Wortspiel leitet. Ein Wort, das eines der im Ritual stehenden Wesen
oder Dinge bezeichnet, gibt im Wortspiel das Stichwort fiir die der Kult-
handlung iiberlagerte mythische Gotterrede. Beim Opfer eines Rindes
(th) sagt der Opfernde zu dem Empfangenden als Horus zu Osiris: ,,Ich
habe Dir den geschlagen (kw), der Dich geschlagen hat’2. Oft geniigt,
wie in diesem Beispiel ein einzelner Konsonant, das Wortspiel auszul6sen.
Vielfach kann freilich das gefundene Wort nicht anders als negiert ge-
braucht werden, so, wenn der Konig als Horus dem Korn (i) dreschenden

1 KEEs, Kulturgeschichte, S. 15.
2 Dram. Texte, S. 134 f.
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— die mythische Rolle der ,Gefolgsleute des Seth’ tragenden — Vieh zu-
ruft: , Schlagt meinen Vater (i) nicht!” (Dr. T. 134). Diese Wortspiele
haben vielfach das, was die Mythe erzahlt, angeregt. Zwar diirfte der
,Tod’ des Gottes Osiris mythisch festliegen. Wenn dieser Tod jedoch so-
wohl als ,,Davongehen (§m)”’ wie als ,,Davonschwimmen (mh)’’ bezeichnet
wird, ist dies durch Wortspiele auf ,,Ober- (Sm¢)”’ und ,,Unterigypten
(Mhw)”’t angeregt. DaB diese Wortspiele in den dramatischen Texten des
Rituals auf Opfergaben und Riten gehen und erst in preisenden Goétter-
hymnen und Theologien auch auf Einrichtungen des Staates, Heilig-
tiimer und die Namen der gepriesenen Gotter selbst, zeigt das Umsich-
greifen der Mythe und die Entwicklung ihrer Form, die sich thematisch
und formal aus der dramatischen Vergegenwirtigung des Rituals heraus-
18st und erst preisend, spiter erzihlend im Wortspiel alles einbezieht, was
der Kult ihrer Gotter beansprucht.

9. FORMEN ERZAHLTER MYTHE

Im mythischen Preis der Hymnen, der den Gottern Stiicke ihrer Mythe
erzihlt, ist in der ,Namensformel’ ein Mittel gefunden worden, das Thema,
dem die Mythe ihr jeweiliges Zitat verdankt, dem mythischen Preis an-
zuschlieBen. ,, ,Trage (f3) einen, der groBer (wr) ist als Du!’ sagen sie
(die Gotter) zu ihm (Seth) in Deinem (Osiris, der in dieser Hymne geprie-
sene Gott) Namen ,GroBe Sige (itf3-wr)’ ”’ (Pyr. 627). ,,Das Herz Deiner
Mutter frohlockt (3gbgd) iiber Dich in Deinem Namen ,Geb (Gbb)’ ” (Pyr.
1615). Mit dieser Formel werden nicht nur wirkliche Namen und Beinamen
der Goétter, sondern auch Meere, Stidte und Kultsymbole durch mythi-
sche Zitate motiviert. Dies zeigt, daB die Namensformel allgemein die
Elemente aufnimmt, welche der mythische Preis im Wortspiel heiligt, ob
sie nun als ,Namen’ oder in anderer Weise in einer Beziehung zu dem ge-
priesenen Gott stehen. In einer weiteren Entwicklung wird die Namens-
formel selbst in die mythische Erzdhlung einbezogen. ,,Als Du sagtest o
Seth: ,Er ist mir nahegetreten (§37%)!’ da entstand jener sein Name ,Orion
(S3h)’ 7’ (Pyr. 959). In derartigen Wendungen mythischer Erzihlung sind
Wortspiel und Namensformel mythisch ausgewertet. Die Mythe hat sie in
ihre ,Urzeit’ aufgenommen, indem sie den Akt des Benennens vor die
iiberkommenen Namen setzt und diese Namen mit besonderen aus Wort-
spielen entwickelten Versionen der Mythe erklirt, als verleite das mythi-
sche Ereignis zum Aussprechen des Namens. Auf dieses durch die Sprache
gebotene, dichterische Element wird der Anspruch der Mythe, uralte

1 Mythenbildung, S. 44, 59.
Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 7
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Geheimnisse zu offenbaren, gegriindet. DaB dies bewuBt geschah, zeigt
die mythische Lehre des Denkmals Memphitischer Theologie, deren
Schopfergott in Ausspriichen durch Benennen der Dinge die Welt er-
schafft. Wortspiel, Namensformel und Namenszauber sind die formalen
Elemente, mit denen die Mythe vorgefundene Einrichtungen in ihre
Theologie einbezieht und so ihre Gotter als Schopfer allen Lebens und
als Tréager aller Schicksale, die Kénigen und Menschen zufallen, hinstellt.
Durch diese Beziige erweist sich die dltere Mythe als theologische Lebens-
und Staatslehre, die nicht nur erzihlen will, sondern erzihlend die Welt

deutet und ihre Lehre verbreitet.
SIEGFRIED SCHOTT

25. FESTSPIELE, RITUALE, TEMPELTEXTE

Das agyptische Ritual hat zur Voraussetzung, da der Gottkonig der
einzige zum Verkehr mit der Gotterwelt berechtigte ist. So stellen es
auch die Tempelbilder dar. Alle heiligen Handlungen vollzieht er mit
Gottern, so wie Seschat, die Go6ttin der Wissenschaft, die Griindung des
Osiristempels von Abydos dem Koénig Sethos I. schildert: ,,Ich habe ihn
zusammen mit Sokar vermessen, und Ptah [...] an ihm, ich habe im
Innern seiner Mauern den Strick gespannt, indem mein Mund groBe
Verklarungen sprach. Thot war dabei und hielt seine Schriftrollen...
So wurde sein Mauerwerk errichtet. Tenen lotete seinen Boden aus und
Atum stand an der Waage. In meiner Hand lag der goldene Schlegel,
mit dem ich den Fluchtstab einschlug. Du warst bei mir in deiner Gestalt
als ,,Hacker” (Sokar), und deine Hinde hielten die Hacke. So wurden
seine vier Ecken dauerhaft gefestigt wie die Stiitzen des Himmels. Zauber
dafiir, die ihnen Schutz gewihren, wurden durch Neith ausgerufen, und
Selket legte Hand an zu ewigem Bau...” (KEES, Nr. 64). Solche Gotter-
taten darzustellen, erforderte die Zuteilung von Rollen an die irdischen
Teilnehmer, wobei der Konig als besondere Gunst seine eigene an einen
Beauftragten, meist einen hohen Beamten, delegieren kann. Diese Grund-
lage 14Bt es verstandlich erscheinen, daB der Agypter alle rituellen Hand-
lungen, selbst wenn sie dem menschlichen Leben nachgebildet sind, ins
gottliche Bereich zu erheben wiinscht, indem er sie als Symbole mythi-
schen Geschehens deutete. Man iibertrug dabei folgerichtig Gotter-
rollen nicht nur den Ritualleitern, sondern auch dem Kultobjekt und
dem rituellen Zubehor. Die urspriinglich zweckbedingte Handlung wéchst
damit zum Sakrament.



DOGMATISCHES UND DIDAKTISCHES 99

I. RITUALE zU GOTTERFESTEN

Rituale zu Goétterfesten, die Gottergeschichte im Festspiel wiederholen,
haben an sich keine innere Umdeutung nétig: die Mythe vergegenwirtigt
sich sinnvoll im Kult (vgl. die Schilderung Herodot II 63 iiber Papremis
im Delta; Ares wohl = Onuris-Schu). Der Ubergang zum Mysterienspiel
liegt vor, wenn rituelle Handlungen, wie das Aussiden und AufsprieBen
von Korn in Form einer Osirismumie (Begribnis und Wiedergeburt),
Ackern, Umtreiben von Herden beim Sokarfest zur Befruchtung der
Fluren, Neigen und Aufrichten des Djedpfeilers (Dauer der Herrschaft)
auf bestimmte Geschehnisse der Osirismythe bezogen werden. Fiir die
Mysterienspiele des Osiris war ein groBer Teil der meist aus verhiltnis-
miBig jungen Quellen erhaltenen Rituale bestimmt. Uber ihren Verlauf
berichtet bereits eine Inschrift des Oberschatzmeisters Ichernofret, der
sie als Vertreter des Konigs unter Sesostris III. in Abydos leiten durfte
(KEES, Nr. 63)'. Offenbar spielte er dabei die Konigsrolle des Osiris-
sohnes Horus, der seinen toten Vater sucht, gegen seine Feinde schiitzt
und bestattet. Die groBen Trauerfeiern um Osiris fanden im 4. Monat
der Uberschwemmungsjahreszeit (Choiak) statt. Sie gipfelten in den
Bestattungsfeierlichkeiten des Gottes vom 26. (memphitisches Sokar-
fest) bis zum 30. Choiak (Aufrichtung des Djedpfeilers in Memphis),
zugleich dem Begribnistag, dem die Thronbesteigung des Horus am
1. Tybi unmittelbar folgte. Nach Angaben der spiten Rituale spielten
sich diese Feiern an allen Osiriskultorten im Lande (wie in seiner Heimat
Busiris vor allem in Memphis, Sais, Abydos vgl. Herodot II 61-62) in der
gleichen Form ab. Die spiten Tempel, der Horustempel von Edfu (Sokar-
zimmer) und der Hathortempel von Dendera (Osirisgemécher auf dem
Tempeldach), besaBen fiir die Osirismysterien eigene Raume. In Dendera
ist darin auch das z.T. in stark neudgyptischer Sprache abgefate Ritual
fur die Choiakfeste aufgezeichnet?. Fiir die gleiche Festwoche (22.-26.
Choiak) waren Rituale bestimmt, die die Klagen der beiden Schwestern
Isis und Nephthys um Osiris enthalten, meist hymnenartige Gesidnge,
teils Monologe der Isis, teils Duette beider. AuBer Hinweisen auf Ereig-
nisse der Osirisgeschichte enthalten sie, namentlich der Papyrus Louvre
3079 (KEEs, Nr. 45), Anspielungen auf die Stundenwachen in der Leichen-
halle: Pap. Brit. Mus. 10 188 (geschrieben 312/11 v. Chr.)3, dhnlich, aber
kiirzer gefaBt, Pap. Berlin 30084 Der spite Charakter dieser Kompo-

! SCHAFER, Die Mystevien des Osiris in Abydos (Unters., IV, 2), Leipzig 1904.
2 MARIETTE, Dendérah, 1V, 35-39; vgl. LORET, Rec. de trav., 3-5.

3 Ubers. FAULKNER, JEA, 22, S. 121 f.

4 Vgl. Mélanges Maspero, 1, S. 337 f.
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sitionen zeigt sich darin, daB die Totenklage von der Verfluchung und
Abwehr des Osirismérders Seth unter den verschiedensten Namen und
Gestalten iiberschattet wird, so daB sie sich mit dem sog. ,,Apophisbuch”
(das derselbe Pap. Brit. Mus. 10 188 col. 22, 1-23, 16 enthilt) und ver-
wandten Werken nahe beriihren. Dessen Bestimmung zeigt sein Titel
»»Anfang des Buches vom Niederwerfen des Apophis, des Feindes des Ré
und des Feindes des sel. Wennofre (Osiris), hergestellt fiir den Tempel
des Amonré, Herrn von Karnak... als tdgliches Ritual” (iibers. ROEDER,
Urk., S. 98 f.). Eine dhnliche Buchrolle fiir den Gebrauch des Osiris-
Chontamentitempels in Abydos ist in dem ptol. Pap. Louvre 3129 er-
halten®. Bezeichnend fiir die zunehmende Neigung zur Magie ist der Hin-
weis, daB die Kenntnis solcher Biicher selbst dem lebenden Menschen
auf Erden Nutzen bringen kann: ,Es gibt diesem Manne Kraft, das
Amt eines Vorgesetzten (auszuiiben)”” (SchluB8 des Apophisbuches 23, 16).

Reicher als in den Festgesingen, die als Rollen nur die beiden Klage-
frauen und die eines Vorlesepriesters enthalten, ist das Personal im
Ritual fiir die Stundenwachen in der Leichenhalle des Osiris, auf die
bereits Sargtexte des MR gern hinweisen?. In seiner spitesten Fassung,
die aber noch zahlreiche Spriiche aus den Pyramidentexten, einzelne
auch aus dem Totenbuch enthilt, ist es in den Tempeln von Edfu (im
sog. Sokarzimmer), Philae und Dendera (Osiriszimmer) aufgezeichnet3.
AuBer den beiden Klagefrauen Isis und Nephthys treten darin Horus
und die vier Horuskinder, Thot, Anubis, Upuaut, Schu, Geb u. a. Gétter
auf, ferner besondere Schutzgétter der einzelnen Tages- und Nacht-
stunden, ,,die im Gemach des Osiris sind, die Beschiitzer der Bahre des
Herzensmiiden, die die Feinde abwehren...” Die Regievermerke der
sonstigen ,,dramatischen’’ Texte werden hier durch die beigefiigten Dar-
stellungen entbehrlich.

Anders als in diesen Ritualen, in denen Kult und Mythus zusammen-
geht, verhilt es sich bei Ritualen fiir Gottesdienst, der irdische Zweck-
maBnahmen kultisch wiederholt, also z.B. beim téglichen Gottesdienst
am Morgen, wo der Gott gereinigt, gesalbt, bekleidet, gespeist wird, oder
beim sog. Mundoffnungsritual, das fiir die Belebung der Bilder (dann
ausgedehnt auf den Totenkult) bestimmt war, und in dem deshalb bei-
spielsweise Rollen wie die ,,Bildhauer” auftreten, um Mund und Augen
mit Instrumenten zu 6ffnen, die ihren handwerklichen Ursprung eben-

1 Herausgegeben von S. ScHotT, Urk., VI, zusammen mit dem Paralleltext Pap. Brit.
Mus. 10252 aus der Zeit Nektanebos’ I, 30. Dynastie.

2 Bes. CT I spell 49. 60 vgl. KEEs, Totenglauben, S 400/402.

8 JUNKER, Die Stundenwachen in den Osivismystervien, Denkschr. Akad. Wien, Bd. 54, 1,
danach RoOEDER, U7k., S. 34 f.
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sowenig verleugnen, wie der angegebene Schauplatz fiir das Ganze:
das ,,Goldhaus” (Tempelwerkstatt). Hier werden die Handlungen aus
der Mythe umgedeutet und erhalten sakramentale Bedeutung. Eine
Reinigung im Mundéffnungsritual erhoht sich zu einer materiellen Resti-
tution nach Vorbild des Osiris, wie sie zwar fiir das Bestattungsritual,
weniger fiir die Belebung einer Statue, angemessen war. Fiir den Agypter
galt aber die mythische Analogie in beiden Féllen gleich: ,,Empfange dir
deinen Kopf, verbinde dir deine Knochen”’, sagt Geb. ,,Thot, heile ihn,
damit das (Schlechte), das an ihm ist, aufhore!” (zur Herkunft aus
Totentexten vgl. Pyr. 840, 830).

Mit auffilliger Einseitigkeit wurden die Mythen vom Horusauge ein-
schlieBlich der Sagen vom streitenden Briiderpaar Horus und Seth, dazu
die Osirismythe gewihlt, um die Kulthandlung als Analogie zu deuten.
So spricht man zu einer Bierspende beim Opfer: ,,Das Auge des Horus
wird fiir ihn gekiihlt, die Hoden des Seth werden fiir ihn gekiihlt, so da8
Horus iiber seine beiden Augen, Seth iiber seine beiden Hoden zufrieden
ist und Ko6nig NN. zufrieden ist iiber dieses Auserlesene” (aus dem Ritual
fiir den Kult Amenophis I. in seinem thebanischen Totentempel). Leitend
war dabei der Gang der Kulthandlung, nicht der Verlauf der Mythe.
Einzelheiten der Mythenbildung (Nr. 24) sind vielmehr offensichtlich
vom Kult her angeregt. DemgemiB wechselt die Rolle, die das Kult-
objekt, rituelles Zubehoér und der Vollziehende zu spielen hat, vielfach
von Szene zu Szene. Wenn der Priester (als Vertreter des Konigs) den
Riegel des Gotterschreines aus dem VerschluB herauszieht, spricht er:
,,Der Finger des Seth wird aus dem Auge des Horus gezogen, so daB es
(wieder) gesund wird...”, und am SchluB des Gottesdienstes, wihrend
er seine FuBspuren am Boden wegwischt und die Tiiren der Kapelle
schlieBt: ,,Thot kommt an, nachdem er das Auge des Horus seinem
Gegner weggenommen hat. Kein Feind, keine Feindin hat Zutritt in die-
sen Tempel. Die Tiir wird durch Ptah geschlossen, die Tiir wird durch
Thot befestigt...” (KEES, Nr. 51, 59). Sehr gern wird ein Kultobjekt,
oder im Opferritual die Gabe durch ein im dgyptischen Sinn schopferisches
Wortspiel in eine Gotterrede einbezogen!, z.B. ,Nimm dir das kleine
Horusauge, von dem Seth gegessen hat” (Pyr. 61a). Die Gabe ist das
Horusauge, der kennzeichnende Zusatz enthilt einen lautlichen Hinweis
auf die dargereichte Gabe (hier ein Getrink). Allerdings wird im Toten-
kult des Konigs das ,,Horusauge” nicht seinem eigentlichen Herrn iiber-
reicht, da der Empfinger aus der Rolle des Horus in die besondere des

1 S. ScHOTT, Mythe und Mythenbildung, S. 59 f.
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Osiris (als Toter) hiniibergewechselt ist. Trotzdem erscheint die Situation
dem Agypter nicht entscheidend verindert. Héchstens wird das ,,Nimm
dir dein Auge und sei gliicklich dariiber” eines dramatischen Textes! in
,,Nimm dir das Horusauge, iiber das er gliicklich war”’ (Pyr. 59a) umge-
setzt.

2. DIE STAATLICHEN FESTE

Die staatlichen Feste feierte der Gottkénig mit den Géttern gemeinsam.
Ihre Handlungen verbinden sich daher selbstverstindlich ebenfalls mit
der Mythe und werden aus ihr neu gedeutet. Wahrend das Jubildumsfest
des Konigs (Sedfest) nur aus Bilderreihen mit kurzen Beischriften (seit
5. Dyn.) bekannt ist, hat ein Papyrus die ,,dramatische” Bearbeitung
des Kronungsfestspiels fiir Sesostris 1. (aus dlterer Quelle) bewahrt (be-
arbeitet von SETHE). Die der Handlung untergelegte mythische Deu-
tung wird dabei durch Einschaltung von altertiimlichen Goétterreden
unterbaut. Indem diese das mythische Geschehen unmittelbar vergegen-
wirtigen, entziehen sie es jedem Zweifel einer Deutbarkeit. Diese litera-
risch interessante Form scheint altertiimlich zu sein, mindestens dafiir
zu gelten, so daB man sie gern nachahmte. Wir kennen sie auBer bei
Ritualen (z.B. im sog. Mundéffnungsritual) auch fiir Gotterlehren, so
im Denkmal memphitischer Theologie (Nr. 23), aber auch aus einem
Text im abydenischen Kenotaph Sethos’ I. zum 4gyptischen Himmelsbild.
Dort soll die Mythe von der Himmelsg6ttin Nut und ihren Gestirnkindern,
die sie gebiert und wieder verschlingt, sichtbare Vorgange der Welt, die
fiir den Agypter allerdings gottliche Wesen, eben die Gestirne und ihre
Bahnen betrafen, erkliren2. Als Beispiel dieser Literaturgattung sei aus
dem genannten Kronungsfestspiel die Szene iiber die Erwihlung der bei-
den uns aus den Osirisfesten bekannten Klagefrauen (durch den Toten)
angefiihrt3. Voran steht die wohl von einem Priester vorgetragene Erzah-
lung: ,,Es geschah, daB die beiden Lobpreiserinnen erwihlt wurden.
Isis und Nephthys sind das, die den Osiris lobpreisen”’. Nun beginnt die
Szene: ,,Isis und Nephthys sprechen Worte zu Osiris (d.h. dem toten
Konig): Diese werden dich lobpreisen”. Dazu gehért die Anweisung:
,,Isis und Nephthys; die beiden Lobpreiserinnen”; letzteres die beiden
Frauen, die die Rolle der Gé6ttinnen spielen. Am SchluB wird noch der

1 SETHE, Dramatische Texte, S. 190.

2 pE Buck bei FRANKFORT, The Cenotaph of Seti I at Abydos, S. 82 f. zu Taf. 84/5; den de-
motischen Kommentar aus dem Pap. Carlsberg 1 veréffentlichten H. O. LANGE-O. NEU-
GEBAUER, Kgl. Danske Videnskabernes Selskab, Hist.-fil. Skrifter, 1, 2 (1940).

3 Nr. 39 bei SETHE, Dramatische Texte, S. 226.
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mythische Schauplatz angegeben: , Letopolis”’ (Ort der Leichenfeier des
Osiris).

Die Festlegung auf einen mit der Mythe verbundenen heiligen Ort fin-
det sich besonders betont in den uns allerdings wieder nur aus Darstel-
lungen, die mit Beischriften versehen sind (besonders ausfiihrliche in
Grabern der 18. Dyn., z.B. dem thebanischen Grab des Veziers Rech-
miré unter Thutmosis III.), bekannten Bestattungsritual. Dieses wurde
zwar am Grab in der értlichen Nekropole vollzogen, aber die Uberfahrt
dorthin wird als eine Wallfahrt des Toten, urspriinglich wieder des gott-
lichen Konigs, zu altberiihmten Stitten vorwiegend Unterigyptens, wie
Buto, Sais u. a., die sich friihzeitig (Pyr.) mit dem Osiriskult verbunden
hatten, aufgefat. Dort wird der Tote im Kreise seiner hochseligen Ah-
nen empfangen. Das Gefolge spielt das konigliche Gefolge des Osirisl.
Ausweitung auf Grund einer auch nur teilweisen Analogie des Falles ist
eine typische dgyptische Erscheinung. Sie hatte zu Folge, daB dasselbe
Ritual firr den Kult von Géttern, fiir Kénige und Tote dienen muBte,
daB beispielsweise ebenso dem Gotterbild im Tempelschrein Mund und
Augen vor dem Opfer symbolisch unter Vollzug von Riten handwerk-
lichen Charakters gedffnet wurden, wie den neugeschaffenen Statuen bei
ihrer Weihung, auf die diese Teile des Rituals berechnet waren. Aber
auch jeder Totenpriester kann bei seinem Amt sagen: ,,Ich bin Horus”,
und jeder Tote wird als ,,jener Orisis NN.” vergottet. Demgema8 wurde,
wenigstens seit der dgyptischen Feudalzeit (Ende 5. Dyn.), jeder Tote
von Rang mit Riten zu Grabe getragen, als sei er ein Osiris-Konig. Selbst
die heiligen Tiere wurden schlieBlich in diesen Kreis einbezogen. Nun
miissen ,,Zwillingsmadchen” (die 33upar der griechischen Serapeums-
papyri ptolemiischer Zeit) in den Rollen der Osirisschwestern Isis und
Nephthys ebenso beim Tode des Apisstieres klagen, wie in der Leichen-
halle des Osiris (Bruchstiicke vom Bestattungsritual des Apis sind in
einem demotischen Pap. aus ptol. Zeit erhalten)2.

Mit den mythischen Rollen des Rituals dehnt sich der Kreis der Mythen-
anwendung. Die aus dem Sagenkreis vom Himmelsgott Ré {ibernom-
mene Niederwerfung des Apophis, ,,jenes Feindes des Ré”, wird gleich-
bedeutend mit der des Seth als Feind des Horus und des Osiris. Und als
Seth in der Spitzeit zum allgemeinen Gotterfeind verfemt wurde, nahm
seine symbolische Vernichtung durch Fluch und Zauber den Charakter
eines umfassenden Schutzaktes fiir den agyptischen Konig und sein Land
an: ,, Komm doch zu dem Pharao (oder ,,dem Osiris NN.”’) und vernichte

1 KEkEs, Totenglauben, S. 348 f.
2 SPIEGELBERG, AZ, 56, S. 1 f.
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ihm alle seine Feinde im Tode und im Leben, wie er Dir den elenden Seth
zu Fall gebracht hat’1. Ahnliche Beispiele der Verallgemeinerung von
Ritualhandlungen urspriinglich beschrinkter Bedeutung bietet der
ptolemiische Horustempel von Edfu mit dem Ritual fiir die T6tung des
Nilpferdes als Sethtier mit 10 SpieBen?, sogar mit dem groBen Bericht
iiber die mythischen Siegestaten des Horus von Edfu in Gestalt der ge-
fliigelten Sonnenscheibe selbst. Das erstere ist ein altes Harpunierritual
aus Unteragypten fiir die Nilpferdjagd und endet deshalb mit der Schlach-
tung des erlegten Tieres3. Als Helfer des gottlichen Jigers (Horus) treten
natiirlich Gétter auf, z.B. die pfeilbewehrte Neith von Sais, als Neben-
personen Bewohner unterdgyptischer Stidte und Landgebiete, so die
Koénigskinder und die Frauen von Buto, die Frauen von Busiris und die
Beamtenschaft dieses Gaues u.a. Nach dem Festkalender des Edfu-
tempels war das Ritual am 21. Tag des Monats Mechir durch den ober-
sten Vorlesepriester zu sprechen, und es wurde fiktiv auf den weisen
Imhotep (unter Djoser 3. Dyn.) zuriickgefiihrt. Es diente nun der Nieder-
werfung aller Gotterfeinde, war also derselben Richtung gefolgt, die die
Deutung aller Tieropfer als T6tung und Vernichtung der Gétterfeinde be-
reits in den Pyramidentexten eingeschlagen hatte: Das Schlachten des
Rindes als Opfertier symbolisiert dort die Bestrafung des Seth fiir die
gleichartige Totung des Osiris: ,,Mein Vater Osiris, ich habe dir den ge-
schlagen, der dich schlug, — als Rind. Ich habe dir den getétet, der dich
totete, — als Wildstier” usw. (KEEs, Nr. 60). Am SchluB der Horus-
mythe, also urspriinglich einer Sage zu Ehren des Lokalgottes von Edfu,
aber heiBt es iiber ihre Bedeutung als weitgreifender Schutzzauber: ,,Es
wird getan dem Konige am Tage, wo Feindschaft und Aufruhr entsteht,
da mache man eine gefliigelte Sonnenscheibe in Schrift auf seine Brust...
Und der Konig soll sagen: ,,Ich bin ein gefihrlicher Gott, hervorgegangen
aus Edfu, Horus von Edfu ist mein Name” (viermal). Es wird dieser
Spruch gesagt, wenn eine Feindschaft entsteht. Dann braucht der Kénig
keine Furcht zu haben, denn seine Feinde werden vor ihm geschlachtet,
und er freut sich an ihnen sogleich, und einer tétet den andern unterein-
ander sogleich, wie es geschah den Feinden des Ré-Harachte, als Horus
von Edfu iiber ihnen war als groBe gefliigelte Sonnenscheibe...”’4.

Die Zeichen der alten ,,dramatischen Texte” fiir Festspiele bei Gotter-
festen haben sich auch in diesen spiten Ritualen, besonders dem Harpu-

1 ScuortT, Urk., VI, 40.

? NAVILLE, Mythe d’Horus, Taf. 1-11; iibers. von BLACKMAN u. FAIRMAN, JEA, 30.
3 KEEs, Gotterglaube, S. 426.

¢ NAVILLE, a.a.0. Taf. 19, Z. 7-11.
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nierritual nicht ganz verwischt, wenn auch die Rezitation als Ganzes in
den Vordergrund tritt. Sprachlich bemiihen sich auch die spitesten Texte
noch, ihren altertiimlichen Charakter zu bewahren, neudgyptische Sprach-
formen, wie in Teilen des Rituals fiir die Choiakfeste (Denderatempel),
bilden eine Ausnahme.

3. DIE TEMPELINSCHRIFTEN

Die Tempelinschriften enthalten, abgesehen von den geschichtlichen
Teilen, wesentlich Rituelles. Wihrend sie sich im AR und MR auf er-
klirende Beischriften zu den dargestellten Zeremonien beschrinkten, die
héchstens durch kurze Ausrufe (etwa den Zuruf ,,Komm und bringe!”
beim sog. Opfertanz des Konigs) ergianzt wurden, beginnen die Tempel-
texte im NR und namentlich mit der Ramessidenzeit redseliger zu werden:
Gétterlisten, Opferverzeichnisse. Ubersichten kéniglicher Schenkungen,
ganze Festkalender (so der vollstindige Opferkalender von Medinet Habu,
der mit seinen mehr als 1400 Zeilen weite Flichen der siidlichen AuBen-
wand des Totentempels Ramses’ III. bedeckt) sollen den Ruhm des
frommen Konigs und die Macht der Gottheit verkiinden. Der Osiris-
tempel Sethos’ I. in Abydos fiigt erstmalig den Reliefs mit Darstellungen
des tiglichen Gottesdienstes, die die 7 Kapellen des Tempels schmiicken,
die vollstindigen Spriiche beil. In den Tempeln der Ptolemierzeit steigt
der Umfang der Texte ins Ungemessene. In weitem AusmalB nehmen sie
nunmehr auch Bezug auf die Bestimmung der einzelnen Tempelrdume,
z.B. enthalten die Laboratorien fiir die Zubereitung der Salben und Dro-
gen genaue Rezepte fiir Salbenbereitung und die Herstellung der ver-
schiedensten R&Aucheressenzen. AuBer den Ritualtexten zu den darge-
stellten Zeremonien finden sich nunmehr Abschriften ganzer heiliger
Biicher, von Ritualen, Fest- und Opferkalendern mit Anweisungen fir
die Feierlichkeiten, atronomische Texte, Verzeichnisse des Tempelbe-
sitzes (sog. Felderlisten im Edfutempel, nach den einzelnen Gauen ge-
ordnet), Bauurkunden des Tempels u. a. m. (Nr. 35 und 37). Dagegen
sind als Folge der Zeitumstinde die historischen Stoffe, die in den Tempeln
des NR gerade an den reprisentativsten Stellen sehr eindrucksvoll die
Siegestaten und Stiftungen der Konige aus den Tributen der auswirtigen
Provinzen hervorhoben, ganz aus dem Bereich des Wirklichen entschwun-
den: Sie miissen nunmehr durch mythische Texte, wie den Bericht iiber
den Siegeszug des Horus von Edfu in Gestalt der gefliigelten Sonnen-

1 CALVERLEY-GARDINER, The Temple of King Sethos I, Vol. I, II.



106 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

scheibe durch ganz Agypten bis an die Grenze Asiens, ersetzt werden.
Aus diesem Grunde steht dieser auf der AuBlenwand des Tempels, also
gerade der Stelle, die im NR die groBen geschichtlichen Darstellungen und
Texte einnehmen.
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26. ZAUBERLITERATUR

I. ALLGEMEINES

Ist das Wunder des Glaubens liebstes Kind, so mu3 der Zauber als des
Unglaubens boses bezeichnet werden, dessen Vater der Zweifel ist. Der
Zweifel nimlich daran, ob ein Gebet auch seine Wirkung auf die Gottheit
haben wird, ob die Behandlung einer Krankheit auch wirklich helfen
wird, und Zweifel solcher Art mehr. Das Mittel, zu erzwingen, was nicht
erbeten werden kann, giinstig zu beeinflussen, was sich der Einwirkung
menschlicher MaBnahmen entziehen will, ist das iibernatiirliche Mittel
der Magie, des Zaubers.

Das eigentliche dgyptische Wort (es gibt deren mehrere) fiir ,,Zauber”’
hk3, koptisch ik, hingt wahrscheinlich mit dem Wort %a ,,Lebenskraft”’
zusammen. Es bezeichnet eine besondere Kraft, die zu den geistigen Kraf-
ten der Personlichkeit gehort, die jemand besitzt, die ihm aber auch ge-
raubt werden kann, die im Korper, und zwar im Herzen, ihren Sitz hat,
die wie etwas Reales von einem anderen verzehrt werden kann wie eine
Speise, die etwas Gutes ist, gegen das Boses nichts erreichen kann, die
aber auch wie eine Krankheit im Leibe schidlich sein kann, die vertrieben
werden muB. Die kk3-Kraft ist seit alters personifiziert gedacht gewesen,
ja wie eine echte Gottheit kultisch verehrt worden ; aber sie wird als etwas
wesentlich Geistiges effektiv vor allem durch das Wort: ,als Zauber sagen’,
,eine Beschworung mit Zauber sprechen’ usw. und auch der noch koptisch
als erhik ,behexen’ erhaltene Ausdruck irj hk3 ,Zauber machen’ bedeutet
,einen Zauberspruch rezitieren’.

Inhaber dieser Kraft sind zunichst Gottheiten. Vor allen Thoth, Isis
und Hathor sind ,Inhaber des Zaubers’, ,mit Zauber versehen’, Wesen,
deren Zauber ,wirksam’ (mnp) ist. Als ,reich an Zauber® (wr hk3) gelten
auch die Urden der Konigskrone und ihnen verwandte Gottheiten.
Unter den Menschen sind die Vorlesepriester als Kenner der Schrift und
der Spriiche bevorzugt Inhaber der Kunst zu zaubern (wie im Marchen-
buch des Papyrus Westcar), weiter die Arzte; aber auch einfache Leute
wie die Hirten vermogen durch Zauber bose Tiere zu bannen: ,,Der Hirt
der Rinder, erfahren in seinem Zauber” (Petosiris-Grab 46, 8). Und auch
sonst gibt es ,Zauberer’ und ,Zauberin’.

Die eigentliche Quelle der zauberischen Macht ist das Wissen um die
Art des bosen Wesens, das beschworen werden soll. Und dieses Wissen
beruht in der Hauptsache auf der Kenntnis des geheimen, im allgemeinen
verborgenen und unbekannten Namens eines Gottes oder irgendeines
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bosen Wesens oder Dinges gleichviel welcher Art: ,Ich kenne dich, ich
kenne deinen Namen, NN ist dein Name’ — das ist die eigentliche groBe
Zauberformel, neben der alles andere wie bloBe Zutat erscheint. — ,Wer
sie nicht kennte, die Elemente, ihre Kraft und Eigenschaft, wire nicht
Meister iiber die Geister’.

Im iibrigen ist es hier nicht die Aufgabe, das dgyptische Zauberwesen
iiberhaupt zu behandeln, sondern nur soweit es uns in der Zauberliteratur
entgegentritt (vgl. Beatty VIII, Rs. 4, 4).

2. DIE AGYPTISCHE ZAUBERLITERATUR

Die von den &ltesten Texten bis ins Koptische (und bis in die Gegen-
wart) in Agypten beliebte Zauberliteratur als Zauberspriiche mancherlei
Art ist so umfangreich und vielseitig, daB im folgenden nur ein ganz knap-
per zusammengeraffter Uberblick vermittelt werden kann.

Wir haben eigentliche und uneigentliche Zaubertexte zu unterscheiden,
je nachdem der Zweck, magische Krifte durch sie freizumachen, Zauber-
wirkungen zu erzielen, ausdriicklich angegeben wird oder nicht.

Zu dieser zweiten Gruppe gehéren die Texte zum Zweck ,der Achtung
(und Vernichtung) feindlicher Fiirsten, Volker und Dinge auf altigyp-
tischen TongefaBscherben des Mittleren Reiches’, die zwar angeben, daB
die in ihnen genannten Personen usw. ,sterben sollen’, deren Verwiin-
schung aber zauberhaft nur dadurch symbolisch effektiv wird, daB man
die GefiBe, auf welche die Texte geschrieben sind, zu Scherben zerbrach
und umbherstreute. Weiter gehoren zu den uneigentlichen Zaubertexten
die Listen der giinstigen und ungiinstigen Tage mit ihren Begriindungen
aus der Gottersage und gehort zu ihnen auch das echte dgyptische Traum-
buch ,wenn einer sich im Traume sieht’ (als der und der; wie er das und das
tut; usw.) des Beatty III mit seinen Bewertungen ,gut’ oder ,schlecht’
und Ausdeutungen im einzelnen.

Die sehr viel zahlreicheren eigentlichen Zauberspriiche sind in alter
Zeit noch verhiltnismiBig selten. Von den sekundidr zu Zaubertexten
gewordenen Spriichen der alten Totenliteratur (Zweiwegebuch; Sarg-
texte; Totenbuch; auch Amduat) abgesehen, hdufen sich die Zauber-
spriiche erst im Neuen Reich, teils als dltere Texte in jiingeren Nieder-
schriften, teils als wirklich in junger Sprache abgefaBte Texte: Die Ber-
liner Zauberspriiche fiir Mutter und Kind, die des magischen Papyrus
Harris, des Papyrus im Vatikan, und die sehr zahlreichen in den Papyri
in Turin, Leiden und in den Londoner Beatty-Papyri, auf die wegen ihrer
vorziiglichen Bearbeitung (s. Literatur) hier vor allem Bezug genommen
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wird. Aus der Spitzeit kommen hauptsichlich die Spriiche des ,Buches
von der Vernichtung des Apophis’, die dhnlichen in den ,Urkunden des
Agyptischen Altertums Abt. VI’ verdffentlichten und die der ,Metter-
nichstele’ in Betracht. Eine Gruppe fiir sich bilden die Zauberspriiche
in den medizinischen Biichern. — Im ganzen ist eine Zunahme der Zauber-
literatur im Neuen Reich und in der Folgezeit unverkennbar.

Auf die Zauberliteratur in demotischen Texten (es sei an die Zaubereien
in der Setne-Geschichte erinnert) und auf die koptischen Zauberspriiche
kann schon mit Riicksicht auf den allzu knappen Raum nicht einge-
gangen werden. Ebenso ist es nicht moglich, die alten Titel der vielen
Zauberspriiche und Zauberbiicher, die uns bekannt geworden sind, hier
aufzufiihren.

3. FORMEN DER ZAUBERSPRUCHE

Die Zauberspriiche sind in ihren Formen stilmiBig und im Ton recht
verschiedenartig. Das gewo6hnliche ist, daB der Beschwérer das bose Tier
oder den krankheitbringenden Dimon unmittelbar anredet und ihm
mitteilt, was er von ihm verlangt. Zuweilen wird die Beschwérung auch
in die Form eines Gebets gekleidet (z.B. Beatty VIII, Rs 10, 1) oder
einer Litanei (z.B. Beatty IX, Rs B) oder eines Hymnus (mehrmals im
magischen Pap. Harris), indem diese literarischen Gattungen sekundar in
Zauberspriiche umgeidndert werden.

Dabei identifiziert der Rezitierende sich gern mit einem Gott oder sagt
,Nicht ich bin es, der dies zu euch sagt, ihr Goétter’ (denen er gedroht
hat), ,der Zauber (h%3) ist es, der dies zu euch sagt, ihr Gotter’ (Pyr. 1322),
oder er fithrt, und das geschieht mit Vorliebe, ein mythisches-Ereignis
aus der Gottersage an, besonders aus dem Osiriskreise: Wie damals, so
soll auch diesmal die giinstige Wirkung erzielt werden. Nebenbei bemerkt,
stellen die Zauberspriiche dieser Art fiir uns eine wichtige Quelle dar fiir
unsere Kenntnis der agyptischen Mythologie.

In manchen Fillen scheint die bloBe Beschworung mit solchen Begriin-
dungen nicht auszureichen. Dann versucht man, wie in einem der Spriiche
gegen Kinderkrankheiten (Zaub. f. Mutter u. Kind E), die Krankheit
fortzulocken oder auch, und dieser Fille gibt es viele, sie durch Bedro-
hungen zu schrecken oder auch durch Drohung und Versprechen zugleich
zum Gehorsam zu bringen, sogar eine Gottheit wie z.B. in diesem Spruch
(Pyr. 1027): ,Jeder Gott, der den Toten zum Himmel nehmen wird,
dem sollen Rinder geschlachtet werden, fiir den sollen Schenkel gelést
werden und er soll emporsteigen zum Haus des Horus, das am Himmel
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ist. — Jeder Gott, der den Toten nicht zum Himmel nehmen wird, der
soll nicht angesehen sein, der soll keinen festlichen Schurz haben, der
soll keinen Kuchen speisen, und er soll nicht emporsteigen zum Haus
des Horus, das am Himmel ist, an jenem Tage des Verhoérs der Worte’.

Um das bose Tier freundlich zu stimmen, ersetzt man wohl seinen
eigentlichen Namen durch eine euphemistische Bezeichnung wie ,der,
welcher im Wasser ist’ fiir Krokodil oder ,Waisenmidchen’ fiir Skorpionin.
Aber der Beschworer schimpft auch wohl: ,Dieb! Rebell!” (Beatty VIII,
Rs 7, 8) und belegt so besonders den bésen Apophis mit ganzen Reihen
von schmihenden Beinamen (Apophisbuch 32, 13 ff.). Oder er verwendet
Abrakadabra-Zauberworter, deren Sinn uns entgeht (z.B. Pyr. 214; 236
und sonst) oder fithrt fremde Gotternamen an wie Anat oder Astarte,
ja spricht ganze Zauberspriiche in einer scheinbar oder tatsichlich un-
agyptischen Sprache (Pap. mag. Harris Z.) Auch die Zahlenmagie spielt
eine Rolle, besonders mit 7 und 77 : 7 Knoten, ein 7 Ellen langer Riese
usw. werden genannt und 77 Esel oder Herzen oder Gotter oder Zauber-
biicher. Chnum hat, um die Bitten zu erhéren, angeblich 477 Ohren (Pap.
mag. Harris M). Und noch ein koptischer Zauberspruch nennt neben 7
Namen der Maria und 7 Erzengeln auch 77 Psalmen, allerdings, ohne sich
auf die einzelnen Namen einzulassen.

4. INHALT DER ZAUBERSPRUCHE

a) Heilzauber

Abgesehen von Geburtsprognosen und dhnlichen Texten sind die me-
dizinischen Biicher, je dlter sie sind, um so drmer an Zauberspriichen.
Es ist deutlich, daB die ernsthafte Medizin spiter wieder zur Zauberei
abgesunken ist, aus der sie, wie nach Analogien bei anderen Vélkern
vermutet werden darf, ihren Ursprung genommen hat. Bei den Zauber-
spriichen in der Medizin ist eine fiinffach verschiedene Verwendung fest-
zustellen: 1. der Zauberspruch ist einem echten Rezept angefiigt; 2. der
Zauberspruch ist in ein Rezept eingefiigt; 3. der Zauberspruch dient als
allgemeiner Begleitspruch bei bestimmten Verrichtungen; 4. der Zauber-
spruch wird iiber gewissen Medikamenten gelesen, um sie heilkriftiger zu
machen; 5. der Zauberspruch wird allein, ohne Medikamente, zur Heilung
verwendet.

b) Abwehrzauber

Es gibt viele dieses Inhalts seit den dltesten Texten gegen bose, dem
Menschen schidliche Tiere wie Schlangen, Skorpione, Krokodile, Tiere
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auf dem Felde (Pap. mag. Harris X und Y); gegen menschliche Feinde
und gegen feindliche Gottheiten; gegen Krankheitsdimonen und Gift;
gegen Feuer; gegen Unwetter (Apophisbuch 23, g); auch gegen den bosen
Blick. Hier wie iiberall sonst ist es der hk3-Zauber, der durch die Be-
schworung ($#.¢ und dhnl.), also die magische Handlung der Besprechung
mit Worten, wirksam wird.

c) Zauberspriiche, die Verwandlungen bewirken

Sie liegen einmal recht zahlreich vor in den Spriichen fiir die Ver-
wandlungen in allerlei Tiere, eine Lotosbliite und anderes der alten Toten-
literatur, der Sargtexte und des Totenbuches. Sie liegen weiter den Ver-
wandlungen der Gestalt, der Umkippung einer Hailfte eines Sees auf die
andere, der Wiederbelebung getéteter Wesen zugrunde (wenn auch nicht
im Wortlaut iiberliefert), von denen wir in der Geschichte von Horus
und Seth und im Marchenbuch von Kénig Cheops und den Zauberern des
Papyrus Westcar lesen.

d) Zauber verschiedenen anderen Inhalts

Dabei auch ein sicherer Liebeszauber im Buch von den zwei Wegen
des seligen Toten Kap. XVI g-12.

5. WIE EIN ZAUBERSPRUCH ZU REZITIEREN UND ZU SCHREIBEN IST

Schon die Rezitation selbst wird wichtig gewesen sein, die wir uns
gewil als einen psalmodierenden Vortrag zu denken haben, in einer Art
Singsang, wenn auch nur gelegentlich ausdriicklich angegeben wird,
daB es sich um ,einen Spruch des singenden Beschworens’ handelt oder
um ,die schénen Spriiche fiir das beschwérende Singen’ (Pap. mag. Harris
6, 10 und 1, 1). Wichtig war weiter, wie oft ein Spruch, um seine Ein-
dringlichkeit zu betonen, gesprochen werden muBte (zweimal ; viermal oder
ofter) und wann (ob zu einer bestimmten Stunde oder ,ganz friih morgens’
oder ,zur Zeit des Sonnenuntergangs’ und dhnlich) und in welcher Klei-
dung des Rezitierenden und in welchem Zustand seiner kérperlichen
Reinheit.

Manchmal werden bestimmte Gesten vorgeschrieben, etwa ,indem dei-
ne linke Hand deine rechte faBt’ (Beatty V, Rs 6, 6), und der Hirt, der
das Krokodil beschwért, streckt dabei in einer Zaubergebirde seinen
Arm mit vorgestrecktem Zeigefinger iiber das Wasser (ERMAN, Reden
und Rufe, S. 30). Mit Zauberhandlungen ist der Vortrag des Zauber-
spruches auch sonst nicht selten zu begleiten: mit Riuchern oder mit der
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Verbrennung des Bildes des Bosen auf Papyrus (Urk., VI, 5; Apophis-
buch 23) oder unter Bespucken des Bildes und Dariiberfahren mit dem
linken FuB (oft Apophisbuch) und mit anderen mehr.

Sehr wesentlich sind die Angaben, woriiber die Worte gesprochen
werden miissen: iiber einem Medikament, einer Perle bestimmter Form
aus bestimmtem Material, einem gezeichneten Bilde oder einer plastischen
Figur, etwa aus rotem Wachs (Urk., VI, 5), einer Binde oder einem be-
liebigen Amulett sonst. Auch in dem juristischen Papyrus Lee-Rollin
wird die Bezauberung von Wachsfiguren erwihnt, durch die man dem
Gegner zu schaden hoffte.

Ebenso wichtig wie die Rezitation ist die Niederschrift des Zauber-
spruches, sei es auf Papyrus, auf eine Binde, auf Holz oder auch auf
die Innenfliche der Hand des Leidenden, der die Aufschrift dann ab-
zulecken hatte, um den Zauber in sich aufzunehmen. Auch die Tintensorte
ist nicht unwesentlich. Dabei spielt die rote Schreibtinte insofern eine
besondere Rolle, als man es vermeidet, mit ihr, da die rote Farbe als
typhonisch galt, in einem Rubrum Goétternamen rot zu schreiben: Man
unterbricht das Rot mit Schwarz.

6. GEHEIMHALTUNG EINES ZAUBERTEXTES

Uber sie gibt es viele genaue Vorschriften mancherlei Art, die alle
darauf hinauslaufen, dafiir zu sorgen, den Zauber nicht durch Enthiillen
vor den Leuten wirkungslos zu machen (vgl. Admonitions 6, 6). So heil3t
es: ,Hiite diese Buchrolle! LaB nicht zu, daB ein anderer sie aufrolle’
(Beatty VIII, Rs 7, 7); ,Es ist ein wirkliches Geheimnis; nicht kenne
es der profane Haufe’; ,Mache es nicht fiir jedermann; hiite dich sehr’
und wie diese Anweisungen sonst lauten mogen, die zuweilen sehr kom-
plizierte Vorschriften enthalten. Gelegentlich kann es aber auch umge-
kehrt sein: ;Wer das Buch liest vor Menschen oder Goéttern, den trifft
nicht Béses, nicht irgend etwas Schlimmes oder Schédliches’ (Pap. Leiden

347, 2, 10).

7. ZUSATZBEMERKUNGEN

Vielartig sind auch die hiufigen Zusatzbemerkungen zu einem Spruch
iiber dessen Herkunft, iiber die Erfahrung, die man schon mit ihm ge-
macht hat, iiber die Wirkung, die er getan hat, und nicht zuletzt auch
iiber den Nutzen, den der Rezitierende selbst von der Kenntnis eines
Zauberspruches hat: ,Wer ihn wirklich kennt, diesen Spruch vom Ré,
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und sie anwendet, diese Beschworungen vom Horus vom Horizont, der
wird wirklich ein Bekannter des Ré sein, der wird ein Freund des Horus
vom Horizont sein; NN. kennt diesen Spruch vom Ré, NN. wendet an
diese Beschwoérungen vom Horus vom Horizont: NN. wird sein ein Be-
kannter des Ré, NN. wird sein ein Freund des Horus vom Horizont;
genommen wird werden der Arm des NN. zum Himmel im Gefolge des
Ré’ so heiBit es schon in den Pyramidentexten (855-856).
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27./28. DIE LEHREN

1. BEGRIFFSBESTIMMUNG

Mit Lehren oder Lebenslehren! bezeichnen wir die Literaturgattung
jener Werke, die eine Unterweisung des Lehrers an einen oder mehrere
Schiiler (oft in der Form einer Lehre des Vaters an seinen Sohn oder seine
Kinder) oder die Fiktion einer solchen Belehrung enthalten. Auf Grund
tradierter Erkenntnisse, die durch eigene Lebenserfahrung ausgewihlt

1 Die frither iibliche Bezeichnung ,,Weisheitslehren”, wohl unter dem EinfluB der alt-
testamentlichen Chokma-Literatur entstanden, ist weniger gliicklich, da der Begriff der

Maat, der den igyptischen Lehren zugrundeliegt, von dem der ,,Weisheit” im abend-
lindischen Sinne erheblich abweicht.

Handbuch der Orientalistik, Abt, I, Bd. I, Abschn. 2 8
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und korrigiert sind, leitet in ihnen der Lehrer seinen Schiiler zur Erkennt-
nis der Grundverhiltnisse im Leben und zu entsprechender richtiger
Lebensfithrung an.

Der agyptische Name fiir unsere Lehren, $b35¢, umfaBt iiber die engere
Bedeutung der der Erziehung dienenden Lehre hinaus auch die Begriffe
,,Erziehung, Unterricht”’ und im speziellen Sinne auch theologische Lehre.
Er fehlt in keinem Titel von Werken unserer Gattung.

Von verwandten Literaturwerken setzen sich die Lehren nicht nur
durch den Titel, sondern auch dadurch ab, daB sie nicht betrachtenden,
sondern belehrend-ermahnenden Charakter haben. Die duBlere Form der
Lehren verwenden auch Lehrer der Ramessidenzeit fiir ihre meist platten
und wenig originellen Zusammenstellungen fiir den Unterricht.

2. UBERLIEFERUNG

Aus der Zeitspanne von rund 2800-100 v. Chr. sind uns neun Lehren
ganz oder fast vollstindig iiberkommen, von etwa sieben weiteren liegen
Bruchstiicke vor, wihrend wir von sechs oder sieben anderen nur die Titel
kennen. Von der Bedeutung, die unsere Dichtungen im dgyptischen Alter-
tum selbst gehabt haben, zeugt neben mannigfachen Zitaten und An-
spielungen die Tatsache, daB die meisten Werke in mehreren Abschriften
erhalten sind. Eine offenbar besonders beliebte Lehre, die des Cheti, ist
uns aus nicht weniger als 4 Papyri, 1 Schreibtafel und mindestens 102
Ostraka bekannt.

Dem Umstand, daB die Werke der Weisheitsliteratur in den Schulen
spaterer Zeit sich iiberaus groBer Beliebtheit erfreuten, verdanken wir
einerseits die Erhaltung derartiger Dichtungen zu einem groB8en Teil;
andererseits aber haben die Schiiler und wohl auch die Lehrer die oft
iiber ein Jahrtausend alten und in einer ihnen recht fremden Sprache ab-
gefaBten Texte oft so stark entstellt, daB3 ihre Wiedergewinnung schwer
und stellenweise unmoglich ist.

3. FORM UND VERFASSER

Fiir unsere Lehren hat sich eine weitgehend iibereinstimmende feste
Form herausgebildet.

Der Titel lautet regelmiBig: ,,Beginn der Schriftrolle mit der Lehre,
die der X fiir seinen Sohn (bzw. Schiiler) Y verfaBt hat.” Es folgt eine
manchmal mit dem Titel zu einem Satz verbundene Prosaeinleitung, die
uns die niheren Umstinde schildert, unter denen der Vater die Lehre
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ausspricht oder niederschreibt. Hier findet sich der Zweck des Werkes
bezeichnet.

Diesem Zweck entsprechend wird der Inhalt in die prignante Form ge-
bundener Sprache gefaBt, damit er sich dem Gedichtnis leichter einpragt.
In kurzen, etwa gleichlangen Zeilen werden die Spriiche aneinanderge-
reiht. Der Umstand, daB sich bei genauer Bearbeitung doch gelegentlich
sinnvolle Gliederungen ganzer Werke oder zumindest einzelner Kapitel
zeigen, sollte uns mit dem iblichen Urteil, daB ,,die einzelnen Spriiche
regellos nebeneinandergestellt sind’’!, vorsichtig werden lassen.

Eine Untergliederung in einzelne Abschnitte oder Kapitel liegt jeden-
falls schon in der altesten Zeit vor, wenn auch auf die rotgeschriebenen
Versanfange der spiateren Handschriften kein unbedingter VerlaB ist. In
der jiingeren Zeit werden diese Abschnitte numeriert?, vielleicht um Kor-
ruptionen zu vermeiden.

Wortspiele finden sich wiederholt, wenn auch nicht gleichmiBig in allen
Lehren. Amphibolien, also Stellen mit ein oder zwei weiteren, vom Ver-
fasser beabsichtigten méglichen Deutungen sind zumindest in zwei Lehren
nachgewiesen?, weit haufigere Anwendung diirfen wir vermuten®.

Obwohl nach dem Titel der eigentliche Text der Lehre mit den Worten
,,er sagt’’ eingeleitet wird, also der Eindruck eines miindlichen Vortrages
erweckt werden soll, kann es keinem Zweifel unterliegen, daf alle Dicht-
werke unserer Gattung vom Verfasser schriftlich fixiert und zunichst so
iiberliefert wurden: Fast jeder Text stellt das ausdriicklich fest5. Im spate-
ren Schulbetrieb freilich wurden sie dann auswendig gelernt und auch aus
dem Gedéchtnis tradiert, wie wir aus zahlreichen eindeutigen Erinnerungs-
fehlern der Handschriften schlieBen kénnen®.

Die meisten Lehren nehmen Gedanken dlterer Werke auf, bringen sie
wortlich oder leicht variiert, wobei eine besondere Feinheit darin besteht,
den Inhalt moderneren Gedankengingen anzupassen, ohne den Wortlaut
erheblich zu verindern. Wir diirfen nicht bezweifeln, daB den dgyptischen

1 So z.B. noch ANTHES in seiner grundlegenden Arbeit Lebensregeln und Lebensweisheit
der Alten Agypter, AO 32,2 (1930) S. 11. Vgl. die behutsamere Formulierung von G. FECHT,
Der Habgierige und die Maat, S. 47: ,,...daB aber wenigstens bei einer oberflichlichen
Untersuchung sich keinerlei formale Beziehungen der so gegliederten Abschnitte zuein-
ander und damit zum Ganzen ergeben...”

2 Ahnliches auch sonst gelegentlich in der Poesie des NR, z.B. in den Liebesliedern des
Pap. Beatty I.

3 G. Fecur, Der Habgierige und die Maat in dev Lehve des Ptahhotep, 1958.

4 Uber weitere poetische Figuren vgl. H. BRUNNER, Cheti, S. 50 ff.

5 Z.B. Kagemni 2,5; Merikaré 35; Cheti 11,4. Ob es daneben miindliche Lehren gegeben
hat (Wenamum 2,60, dazu H. BRUNNER, Erziehung, S. 65 f.), ist unsicher.

8 Vgl. VOLTEN, Studien zum Anii, S. 5 ff.; vAN DE WALLE, Transmission des textes litté-
vaives, S. 23. :
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Lesern das Erkennen solcher Zitate und Ubernahmen eine besondere
Delikatesse bedeutete. Traditionsketten mit bewuBter neuer Sinngebung
sind charakteristisch fiir die Lehren, ja fiir weite Teile 4g. Literatur iiber-
haupt!. Nur gelegentlich wird der iltere Verfasser namentlich erwahnt,
um so seine Autoritit in die neue Lehre einzubringen (s. dazu u.S. 118)2.
Es moégen auch Sprichwoérter in die Lehren eingegangen sein3, doch ist zu
fragen, ob nicht auch umgekehrt bekannte Wendungen einer Lehre als
,.gefliigelte Worte”” zu Sprichwortern geworden sind.

Folgendes sagen die Werke selbst iiber ihre Verfasser aus: Imhotep,
dessen Lehre uns nicht erhalten ist, kennen wir als obersten Beamten
Konig Djosers, Djedefhor als Prinzen, nicht thronberechtigten Sohn des
Cheops. Der ,,Vater” des Kagemni, Kairsu (?), und Ptahhotep sind Wesire
unter den Koningen Huni bzw. Issi. — Aus dem MR stammen drei
Lehren, als deren Verfasser Konige genannt werden, eine weitere hat ein
hoher Beamter, vielleicht ein Wesir, geschrieben, wihrend bei Cheti
keinerlei Titel, nur seine Herkunft aus einer Deltastadt angegeben ist.
Die ,,Lehre eines Mannes fiir seinen Sohn’’ nennt weder Titel noch Namen
des Verfassers. Im NR verfassen Lehren ein héherer Verwaltungsbeamter
und zwei Beamte, die den einfachen Titel ,,Schreiber” fiithren.

Wieweit verdienen diese Angaben Glauben? Es kann als erwiesen gelten,
daB die beiden erhaltenen Konigslehren des MR Pseudo-epigraphen sind
(s. dazu u. S. 124 ff., 126 ff.). Bei Cheti, Anii und Amenemopeist kein Grund
einzusehen, weshalb man den Angaben der Texte miBtrauen sollte. Bei
den Lehren des AR dagegen ist die Frage vorerst nicht mit Sicherheit zu
entscheiden. Fiir eine spitere Unterschiebung unter beriihmte Namen
kann bei der Lehre fiir Kagemni geltend gemacht werden, daB der Ver-
fasser laut Rahmenerzihlung zur Zeit Kénigs Huni, sein Schiiler Kagemni
unter Snofru gelebt haben sollen, es aber damals wohl noch keine Wesire
gegeben hat, zumindest keine nicht-koéniglichen Blutes?, wihrend uns aus
der 6. Dynastie ein Wesir namens Kagemni bekannt ist, an dessen Grab
sich sogar Spuren spiterer Verehrung haben nachweisen lassen® und
dessen Inschriften ungewohnliche Sitze im Stil der Lehren enthalten®.

1 Vgl. dazu H. BRUNNER, Grundziige einer Geschichte der altdg. Literatur, passim, bes.
S. 38 f. Schon Ptahhotep verwendet die Lehre des Djedefhor; 325 und 197 geht auf Dj. 2 zu-
riick; viele solcher Entlehnungen sind fiir uns nicht zu erkennen.

2 Zitate mit Angabe der Urschrift z.B. Cheti 4,3 (dazu H. BRUNNER, Cheti S. 26 u. 82 u.
POSENER bei VAN DE WALLE, a.a.0. S. 41 ff.); Merikaré 109 und 52 (?).

3 Merikaré 46; Amenemope XXV, 5 (?); XIX, 9; LANGE, Amenemope, S. 23, 96.

¢ W. HELCK, Beamtentitel, S. 134 ff.

8 H. KeEgs, Kulturgeschichte, S. 192, Anm. 1.

¢ E. EpeL in MIO 1, 1953, S. 224 ff.
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Im tbrigen ist die Zuverlissigkeit der Datierungs- und Autorenangaben
in jedem Einzelfall genau zu priifen?.

Ob nun aber die einzelnen Zuweisungen zu Recht oder zu Unrecht be-
stehen — es bleibt hochst bemerkenswert, daB die Agypter iiberhaupt
Autorennamen mit bestimmten Werken tradieren. Weder bei anderen
Schopfungen der Literatur (abgesehen von den mit den Lehren eng ver-
wandten? Prophezeiungen und Klagen) noch bei solchen der bildenden
Kunst oder der Architektur ist je ein Name des Urhebers iiberliefert, ja
auBler unseren ,,Verfassern’” tradiert das 4gyptische Volk nur Konigs-
namen. Der Grund diirfte nicht allein in der besonderen Wertschiatzung
dieser Gattung liegen, sondern offenbar auch in der als konstitutiv emp-
fundenen persénlichen Lebenserfahrung, die der Schreiber in die Lehren
eingebracht hat.

Triager der Weisheitsiiberlieferung sind Angehérige der fithrenden
Schicht, und zwar im AR Wesire, im NR Verwaltungsbeamte. Nur einmal
scheinen von demselben Schriftsteller mehrere Werke erhalten zu sein:
Cheti, dessen Beruf nicht erwihnt wird, hat wahrscheinlich die Lehre des
Ko6nigs Amenemhét, die unter seinem Namen iiberlieferte Lehre und einen
Nilhymnus verfaBt3.

4. WESEN UND ALLGEMEINER INHALT DER LEHREN

Zentraler Begriff der Lehren ist die Maat, das ,,Recht”, die ,,Richtig-
keit”, die ,,Ur-Ordnung’’4. Diese Goéttin, Tochter des Sonnengottes, kam
als rechte Ordnung aller Dinge in der ,,Urzeit”’ zu den Menschen herab.
Durch bose Anschlige des Seth und seiner Genossen wurde diese Ordnung
gestort, durch den Sieg des Horus wiederhergestellt. Als Verkérperung des
Horus setzt jeder neue Konig bei seiner Kronung diese rechte Ordnung
erneut ein, ein neuer Zustand der Maat, d.h. des Friedens und der Gerech-
tigkeit bricht an®.

Ziel der Weisheitslehren ist es, der von Gott stammenden, daher in ih-
rem Wesen allen menschlichen Einfliissen entzogenen Ordnung, eben der
Maat, den Weg dadurch zu ebnen, daB man sie konkret formuliert (denn
sie ist ,,nur ein Grundwert, kein explizites Gesetz’’¢) und tradiert’. Dieser

1 G. BJORKMAN in Or. Suec. 13, 1964, S. 9 ff.

2 s, H. BRUNNER in AZ 93, 1966, S. 29-35.

3 H. BRUNNER, Cheti, S. 20 und 66 u.u.S. 128 f.

4 In der Regel mit ,,Wahrheit” iibersetzt.

8 Vgl. hierzu H. KEEs, Kulturgesch. S. 176, und DERs., Gétterglaube, S. 248 £.

¢ S. Morenz, Ag. Religion, S. 126.

7 Ob man sagen kann, daB man sie allein durch Formulieren herstellt, ist fraglich.
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Unterricht fand im AR, in dem es noch keine Schulen gegeben hat, durch
personliche Unterweisung der hoheren Beamten an Haus-Schiiler, famuli,
statt. Da die Worter fiir ,,Lehrer’’ und ,,Schiiler”’ denen fiir ,,Vater”’ und
,»oohn” gleichen, ist die Frage, wie weit es sich um einen leiblichen Sohn
handelt, oft schwer zu entscheiden. Pt. 197-219 wird die Annahme eines
Schiilers als sittliche Pflicht aufgegeben. Der Pap. Beatty IV nennt die
Schiiler expressis verbis geistige ,,Erben wie eigene Kinder” (s. Uber-
setzung, S. 138). Das Ziel der Lehren ist es also, durch Tradieren der Er-
kenntnisse vom Wesen der Maat diese durchzusetzen und damit einen
harmonischen Zustand in Staat und Gesellschaft herzustellen. Der Lehrer
bzw. Verfasser solcher Lehren empfindet sich nicht als schépferischen
Geist, sondern als getreuen Uberlieferer objektiv wahrer, lingst vorhande-
ner und giiltiger Wahrheit. Seine Aufgabe besteht darin, méglichst klare
und einprigsame Formulierungen zu finden. Demgegeniiber tritt die
Leistung der Erkenntnis der Wahrheit zuriick. Nur gelegentlich ist aus-
driicklich davon die Rede, daB die Lehre auf der persénlichen Erfahrung
des Lehrers beruht!. Die Frage der Erkenntnisfihigkeit des Menschen
wird in allgemeiner Form nicht gestellt, und die Texte sagen nur selten
etwas iiber ,,Inspiration” aus?. Meist wird wohl stillschweigend voraus-
gesetzt, daB die Maat fiir einen aufmerksamen Beobachter aus dem Lauf
der Welt und des Menschenschicksals ablesbar ist. Entsprechend hoch
wird der Wert der Tradition bemessen, und die Berufung auf Autorititen
moglichst grauer Vergangenheit gilt viel.

Eine Trennung zu versuchen zwischen gottlicher und menschlicher
Weisheit, zwischen himmlischer und irdischer Wahrheit ist miiBig, da es
nur eine Wahrheit gibt, die in der ganzen Welt, also in gottlicher wie in
menschlicher Sphire, gleichermaBen gilt. Entsprechend wird sich auch
jeder VerstoB gegen diese wahre Ordnung stets gleichermaBen rachen, und
zwar durch MiBerfolge im irdischen Leben oder in dem ohne grundsitz-
lichen Bruch anschlieBenden Leben nach dem Tode, also vor allem beim
Totengericht. In dlterer Zeit wird die Wiederherstellung des Rechtsgleich-
gewichts auf Erden starker betont, wihrend sich die Akzente spiter zu-
gunsten des Jenseits verschieben. Jedes Abirren von dem Weg der Ord-
nung bestraft Gott, und zwar in der Regel ohne ausdriicklichen Willens-
akt; vielmehr muB der (bewuBt oder unbewuBt) sich vergehende Mensch
zwangsldufig anstofen oder scheitern.

Seit der Ramessidenzeit wird dieser feste Zusammenhang zwischen Tun

1 Z.B. Kagemni 2,3 f. Da die Konigslehren des MR jetzt als Fiktionen mit politischer
Zielsetzung erkannt sind, gehéren sie nur sehr bedingt hierher, vgl. u.S.
2 Vgl. dazu S. MoRreNz, Ag. Religion, S. 131 f.
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und Ergehen gelockert, ja schlieBlich in den demotischen Lehren ganz ge-
l6st: Gott verfiigt frei, seiner Vorliebe entsprechend, iiber das Geschick
des Menschen, und diesem gebiihrt es, sich ganz und ohne Erwartung
eines sicheren Lohnes Gott hinzugeben!. Die jlingeren Lehren fordern die
rechte Haltung des Menschen aus dem einzigen Grunde, weil Gott sie
wiinscht, ohne dafiir einen irdischen oder jenseitigen Lohn mit einiger
Sicherheit in Aussicht zu stellen.

In den klassischen Lehren aber wird dieser ,,Weg des Lebens’’ durch
zahlreiche Einzelregeln gleichsam eingezdunt, so daB der gelehrige
Schiiler der Miihe des selbstindigen Abwigens und der Gewissensfor-
schung in jedem Einzelfall enthoben ist2. Er braucht vielmehr nur auf die
fir den jeweiligen Entscheidungsfall zutreffenden, auswendig gelernten
Regeln zu schauen, um sofort die Orientierung wiederzugewinnen.

Die Begriindungen, die fiir die Verbote bzw. Gebote gegeben werden,
sind teils rein utilitaristisch, indem sie dem Gehorchenden Nutzen und
Erfolg, dem Ubertreter aber Schaden und Nachteil ankiindigen, teils wird
einfach hinzugefiigt: ,,Denn das ist Gottes Wille”” bzw. ,,das ist ein Ab-
scheu Gottes”. DaB die beiden Motivierungen fiir 4gyptische Vorstellung
zusammenfallen, indem jeder, der gegen die Maat, also Gottes Willen,
verstoBt, Schaden leidet, haben wir eben gesehen3.

Alle Weisheitslehren griinden ihren Anspruch auf die Autoritit. Weise
haben die Maat aus dem Lauf dieser Welt abgelesen und fiir ihre ,,.S6hne”’
(das kann auch ,,Schiiler”” heien) in schone Form gekleidet. ,,Mein ,Sohn’
moge an meine Stelle gesetzt werden; ich mochte ihn unterweisen mit den
Worten derer, die auf die Gedanken der Vorfahren gehért haben, die den
Herrschern der Vorzeit gedient haben’ (Pt. 29-32)% Dabei wird aber nie-
mals eine Aufwirtsentwicklung angestrebt. Grundsitzlich ist die Maat
nicht nur vorhanden seit je, sondern wurde auch von den Alten schon er-
kannt, und so geht alles Mithen nur darum, sie fehlerfrei und maglichst
einprigsam von Generation zu Generation weiterzureichen®. ,,Grof ist die
Maat, sie dauert und wirkt, sie ist nicht angetastet seit den Zeiten des
Osiris” (Pt. 88 £.).

Wenn dergestalt die iiberlieferte Maat, der ,,rechte Lebensweg”, eine
unwandelbare GréBe ist, so gilt sie auch fiir jeden Menschen in gleichem

1 H. BRUNNER, Der freie Wille Gottes in dev dgyptischen Weisheit: Les sagesses du Proche-
Ovient ancien, S. 103 ff.

2 Vgl. Amenemope III, 13-I1V,2! Dazu H. BRUNNER, Erziehung, S. 123 ff.

3 Vgl. dazu noch A. pE Buck, Het religieus kavakter der oudst egyptische wijsheid in:
Nieuw Theologische Tijdschrift 21, 1932, 322-349.

4 Vgl. weiter Pt. 512-519; 593-595; Merikaré 35 f. u. v.a. Stellen.

5 ,,Die Wahrheit kommt durchgeseiht (wie der zum Bierbrauen verwendete Brotteig) zu
ihm (dem gelehrigen Schiiler) nach Art von dem, was die Vorfahren sagten’’, Merikaré 34.
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MaBe und unverindert. Charakterunterschiede werden nicht beriick-
sichtigt!. Die Wahrheit begegnet uns nicht gebrochen durch die Lehrer-
personlichkeit oder zugeschnitten auf die Individualitit des Schiilers, und
abgesehen von den Koénigslehren (vgl. dazu u. S. 126 £.) finden sich keine
Anspielungen auf persénliche Verhiltnisse oder Erlebnisse. Alle Lehren
lassen sich auf alle Menschen anwenden, soweit sie in die angesprochene
soziale Gruppe gehoren.

Die Behandlung einzelner Begriffe gehort hier nur insoweit her, als sie
durchgehende Bedeutung haben.

Es fillt auf, daB die Lehren fast nie einen Gott mit Namen nennen, viel-
mehr von ,,Gott” oder ,,dem Gott” sprechen. Gelegentlich nennen die
Lehren neben diesem allgemeinen Gott noch einzelne Gottheiten mit Na-
men, doch nur dann, wenn es sich um ,,Ressort-Gétter’”’ in ihrem Zusam-
menhang handelt. Offenbar sind die weisen Verfasser der Lehren zu einem
abstrakten Gottesbegriff gelangt. Von ,,dem Gott” sprechen sie, wenn sie
seine Fiihrung des Menschen oder die Abhingigkeit des Menschen von
ihm darstellen, wenn sie von seinen Geboten, seinem Willen, seiner
Allmacht, seiner Vorsehung, seinem Eingreifen ins Menschenleben
sprechen?. Er gibt dem irdischen Leben die Gesetze, die aufzuzeigen Ziel
der Lehren ist.

Die wichtigsten Eigenschaften Gottes, die iiberhaupt das grundlegende
Prinzip der Lehren bilden, sind die der Gerechtigkeit und der Allwissen-
heit, mit deren Hilfe er jede Ubertretung straft. Fiir magische Vorstellun-
gen ist hier kein Platz. Die Frage, wieweit der Mensch in seinem Willen
frei ist und wieweit Gottes Willen fiir den Menschen erkennbar ist, wird
zu verschiedenen Zeiten verschieden beantwortet, vgl. zu den einzelnen
Lehren.

Zu den menschlichen Aufgaben, die die Lehren herausstellen, gehort
allezeit, wenn auch verschieden stark akzentuiert, die Erfiillung kultischer
Pflichten und auch die Fiirsorge fiir das Jenseits, sei es durch Grabbau
und Vorsorge fiir den Totenkult, sei es, und dies in erster Linie, durch
rechtes irdisches Verhalten. Doch treten Jenseitsvorstellungen gegeniiber
den Gedanken iiber das irdische Leben zuriick.

Das menschliche Ideal, das von der iltesten Zeit an gepredigt wird, ist
das des ,,rechten Schweigers”’, wenn auch erst dem NR diese das Wort
Maat enthaltende Formulierung gelingt. Es ist der Mensch, der stets Herr

1 Doch vgl. zu den ketzerischen Anschauungen des Sohnes des Anii u. S. 131 und H.
BRUNNER, Erziehung, S. 136 ff.

3 J. VERGOTE, La notion de Dieu dans les livves de sagesse égyptiens: Les sagesses du Proche-
Orient ancien, S. 159 ff.
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der Lage ist, seine Zunge hiitet, sich aber auch innerlich zuriickhilt und
aller Erregung abhold ist. Den Gegensatz bildet der HeiBsporn, der
Brausekopf, der seinen Begierden unterlegene, unbeherrschte Mensch.

5. DIE EINZELNEN LEHREN IN IHRER HISTORISCHEN FOLGE

Im folgenden sind nur die vollstindig erhaltenen Lehren aufgefiihrt
sowie von Bruchstiicken nur solche, die Aussagen iiber den Inhalt er-
lauben. Von zahlreichen weiteren Werken liegen Fragmente vor, die teil-
weise zusammengehdren mogen.

Die Frage, wieweit man den Selbstaussagen der Lehren iiber ihre zeit-
liche Stellung trauen darf, ist zur Zeit in der Diskussion. Neuerdings wird
gelegentlich eine zeitliche Herabsetzung vertreten!, die oft iibers Ziel
hinausschieBen diirfte. Im folgenden wird die in der Wissenschaft tradi-
tionelle Ansetzung fiir die Reihenfolge beniitzt, doch sei ausdriicklich auf
den vorldufigen Charakter solcher Datierungen — zumindest der alteren
Lehren — hingewiesen.

a) Die Lehre des IMHOTEP, des obersten Beamten Konig Djosers, ist uns
nicht erhalten. Dieser Verlust ist besonders bedauerlich, da wir in ihr,
falls es sich nicht um eine spitere Zuweisung an den berithmten alten
Weisen handelt, vermutlich die dlteste derartige Lehre iiberhaupt vor uns
hitten, zugleich damit eine der berithmtesten. DaB es sich bei dem in der
Spitzeit gottlich verehrten Weisen? um eine geschichtliche Personlichkeit
handelt, haben die Ausgrabungen erwiesen®. Die erste Erwihnung dieser
Lehre findet sich in dem wohl aus dem MR stammenden ,,Lied aus dem
Hause des Kénigs Antef”, das allerdings nur in einer Abschrift des NR
iiberliefert ist, die nachste in einer HS des spiteren NR*,

b) Nicht minder beriihmt in Agypten war die Lehre des DJEDEFHOR,
eines jiingeren Sohnes des Cheops. Ob ihm die Lehre zu Recht zugeschrie-
ben wird, kénnen wir nicht entscheiden. Erhalten ist von ihr in Hand-
schriften der Ramessidenzeit der Anfang® sowie zahlreiche ,,Zitate” in
anderen Werken®. Auch ins Demotische scheint die Lehre, wenigstens
teilweise, iibersetzt worden zu sein?.

1 So z.B. von P. SEIBERT, Die Charakteristik 1, 1967.

2 SETHE, Imhotep, der Asklepios der Agypter; E. O110, AZ, 78, S. 28 f.

8 FIRTH-QUIBELL, The Step Pyramid, 1935, Vol. II, Pl. 58, und B. GUNN in Ann. Serv.,
26, 190 ff.

¢ Pap. Beatty IV, Rs. 3,5. Ubersetzung u.S. 138.

5 G. PoSENER in Rev. d’Egyptol. 9, 1952, S. 109 ff., dazu weitere Fragmente.

¢ H. BRUNNER in MDIK 14, 1957, S. 17 ff.; DERs,, a.a.0. 19, 1963, S. 53; noch das Balsa-
mierungsritual aus ptolemiischer Zeit zitiert diesen beriihmten Satz aus seiner Lehre (7,3-4).

7 Entdeckung von P. SEIBERT, vgl. Rev. d’'Egyptol. 18, 1966, S. 65, Anm. 3.
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In knappen, kunstvoll verschrinkten und aufeinander bezogenen Sit-
zen spricht der Weise von der Pflicht, eine Familie zu griinden, fiir sein
eigenes Grab zu sorgen und seinen Sohn in den jahreszeitlichen Arbeiten
der Landwirtschaft, aber auch der Schreibkunst auszubilden.

Die Nachwirkung seiner Lehre, die eben schon bei der Frage der Quellen
erwihnt wurde, war bedeutend. In der Ramessidenzeit wird ihre Kenntnis
bei einem gebildeten Beamten vorausgesetzt, und noch um die Mitte des
ersten Jahrtausends v. Chr. gehérte sie zum Schulpensum.

c. Die Lehre des PTAHHOTEP

Veréffentl.: Faksimile: G. JEQUIER, Le Papyrus Prisse et ses Variantes, 1911.

Umschrift: E. DEVAUD, Les Maximes de Ptahhotep, 1916 und, in besserer Anordnung,
aber ohne Kollation, bei Z. ZABA, Les maximes de Ptahhotep, 1956. Neue Frag-
mente bei R. A. CaMmINoOs, Literary Fragments in the Hievatic Script, 1956, Taf.
28-30.

Ubersetzung: Z. Z4Ba, a.a.0.; J. A. WiLson in ANET 412-414 (mit Auslassungen).

Datierung: AR, 5. Dynastie (?).

Alteste Handschrift: Frithes MR.

Laut Rahmenerzihlung wird die Lehre von dem Wesir des Konigs Issi,
Ptahhotep, in hohem Alter seinem ,,Sohn” und Nachfolger erteilt. Die
Regeln aber sind keineswegs nur fiir einen kiinftigen Wesir bestimmt, son-
dern wenden sich an alle angehenden Beamten, ja teilweise auch an iibrige
Biirger. Verschiedene Lebenslagen werden kasuistisch aufgezihlt, dann
nennt Ptahhotep das fiir den jeweiligen Fall richtige Verhalten. Die grote
Rolle spielt dabei das Benehmen gegen Hohergestellte und Vorgesetzte,
gegen Kollegen und Untergebene; ferner Tischsitten, Betragen gegen
Frauen, Warnung vor Stolz auf Erfolge und Kinderreichtum u.a. Der
Stoff ist in 37 Kapitel gegliedert, deren jeweils erste Zeile zugleich iiber-
schriftartig den Inhalt andeutet. Nur selten wird am Ende der einzelnen
Abschnitte ein allgemeiner SchluB3 auf das Wesen der Siinde oder auch nur
darauf gezogen, daB diese oder jene Handlung allgemein Unrecht sei. Be-
zeichnend ist, daB die negative Seite der Anweisungen nicht betont wird.
Wer die Regeln tibertritt, der ,, Torichte”’, wird zwar keinen Erfolg im
Leben haben, doch findet sich keine Andeutung eines Gerichtes Gottes;
lediglich wird an zwei Stellen amphibolisch, d.h. nur fiir solche Leser ver-
stindlich, die diesen Geheimsinn erkennen konnten, auf das Totengericht
angespieltl.

Der Einsichtige dagegen, der die Mahnungen befolgt, geht auf dem
,» Weg des Lebens’’ und wird nicht anstoBen, weder bei den Menschen noch
bei Gott, da die Regeln mit der géttlichen Ordnung iibereinstimmen. So

1 G. FecHT, Der Habgierige und die Maat in der Lehre des Ptahhotep, 1958.
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belohnt Gott den, der entsprechend der Lehre in untergeordneten Stellun-
gen bescheiden und neidlos ausharrt. Ein Eingreifen des gottlichen Wil-
lens in dem Sinne, daB er auch einmal den Ubertreter erhéhen oder den
Folgsamen erniedrigen konnte, ist undenkbar, da Gott nicht gegen seine
eigenen Gesetze handeln kann!. Keine Stelle der Lehre scheint einen
Zweifel an dem engen Zusammenhang zwischen dem Handeln des Men-
schen und seinem Ergehen zu duBern.

Gottes freier Wille erscheint dagegen an einer anderen Stelle des Vor-
stellungsgebdudes: ,,Wen Gott liebt, der kann (auf die Lehre) horen, aber
nicht kann horen, wen Gott haBt” (545 f.) heiBt es gegen SchluB. Gott
offnet und verschlieBt also die Ohren, wem er will; aber durch die sich
zwangsliufig ergebende Umkehrung des Satzes fiir jeden einzelnen Men-
schen kann kein Fatalismus aufkommen: der Liebling Gottes ist eben an
seinem Gehorsam zu erkennen, der einen glatten Lebenswandel zur Folge
hat; so mag sich also jeder bemiihen, durch Gerechtigkeit zu beweisen,
daB Gott ihn liebt und ihn auf die Lehre hat horen lassen.

Die gottliche Ordnung durchdringt das Verhiltnis der Menschen zu-
einander ebenso wie die Staatsordnung, ja sogar die Reihenfolge, in der
die auf Audienz bei einem hohen Staatsbeamten Wartenden eingelassen
werden, entspricht dieser géttlichen Ordnung (Maat)2. Die Freude an der
Ordnung, die offenbar vor noch nicht langer Zeit errungen worden ist
(erstmals in der Geschichte der Menschheit, soweit wir sehen!) gegeniiber
einer iiberwundenen barbarischen Ziigellosigkeit, leuchtet iiberall durch.
Ein Zweifel an der Gerechtigkeit der irdischen Zustinde taucht nirgends
auf, ebenso wie die schlimmen Veranlagungen des Menschen als Unvoll-
kommenheiten betrachtet werden, die durch Belehrung — soweit Gott die
Ohren 6ffnet — iiberwunden werden kénnen, im anderen Fall durch Vor-
sicht in ihren iiblen Auswirkungen gehemmt werden miissen. Unrecht er-
worbenes Gut 14Bt Gott nicht gedeihen3.

Die auch in dieser Zeit zweifellos vorhandenen Ungerechtigkeiten, die
Fille, in denen Siinder bis an ihr Lebensende in ihrem Gliick nicht getriibt
wurden, wihrend ,,Gute’’ ohne den gewiinschten und versprochenen Erfolg
blieben, werden nicht erwihnt : solche Schénheitsfehler werden iibersehen.
Die Welt geht bei Ptahhotep auf, und zweifellos hat diese erste gewaltige
Weltdeutung dem Lebensgefiihl seiner Zeit voll entsprochen.

Die Grabbiographien des spiteren AR verraten starken Einflul solcher

1 Auch ein Satz wie 115 f.: ,,Niemals erfiillen sich die Pline der Menschen, sondern was
Gott anordnet, das geschieht’ ist in seinem Zusammenhang so zu verstehen, da8 nur die
iiblen Anschlige, die Intrigen der Menschen mit dem Wort ,,Pline’’ gemeint sind.

2 Pt. 220-231.

3 Pt. 99-119; vgI. A. VOLTEN, Nemesis-Gedanken (Miscell. Gregoriana), S. 373.
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Gedankenginge, wie sie in unserer Lehre ausgesprochen werden. Erkenn-
bare Anspielungen auf den Wortlaut sind allerdings erst seit der r1o.
Dynastie nachweisbar?, folgen sich dann aber recht dicht, sogar im staats-
offiziellen Text der Amtseinsetzung des Wesirs, bis in die Spitzeit. —
Gedanken aus dieser Lehre haben noch Eingang in christliche Texte aus
Agypten gefunden?.

d) Die Lehre fiir KAGEMNI

Veréffentl.: Faksimile: wie bei Ptahhotep.

Umschrift: JEA 32, 1946, Taf. 14.

Ubersetzung: A. H. GARDINER in JEA 32, 1946, 71-74; dazu W. FEDERN in JE4 36,
1950, 48-50 und A. H. GARDINER in JEA 37, 1951, 109-110.

Datierung: AR.

Alteste Handschrift: Frithes MR.

Da nur der SchuB3 der Lehre erhalten ist, bleibt uns die einzige Hand-
schrift den Namen des Verfassers schuldig. Wahrscheinlich ist es der als
Weiser in der Ramessidenzeit genannte Kairsu®. — Das Vorhandene
bietet Mahnungen gegen Zungensiinden, zu guten Tischsitten und schlie-
lich die Warnung, nicht Gottes Zorn zu erregen durch Hochmut und
Widerstand gegen die Maat, die ,,Ordnung”. Das Einhalten des Mittel-
mafBes zwischen zwei Extremen ist der sicherste Weg. — In der zum Schlu83
wiederaufgenommenen Rahmenerzidhlung wird geschildert, wie der Wesir
die Lehre fiir seine ,, Kinder’’ aufzeichnen 148t und wie seine Erziehungs-
mithe nach seinem Tode Friichte trigt, indem Kagemni, dessen Verhéltnis
zu ihm (Sohn? Schiiler?) wohl im verlorenen Anfang genannt war, an sei-
ner Stelle zum Wesir ernannt wird. — Ein Wesir Kagemni ist aus der 6.
Dynastie bekannt und seine Grabinschrift enthélt einen in dieser Zeit un-
gewohnlichen Passus im Stile der Lehren?, sein Grab weist Spuren spiterer
Verehrung auf5. Man mochte annehmen, daB8 beide Fakten im Zusammen-
hang mit unserer Lehre stehen, doch bleibt das genaue Verhiltnis des
historischen Kagemni zu dem in der Lehre erwidhnten unsicher.

e) Die Lehre fir Kénig MERIKARE

Veroffentl.: W. GOLENISCHEFF, Les Papyrus Hiératiques, Nv. 1115, 1116 A et 1116 B de
UEyémitage Imp. a St. Petersbourg, 1913 (Lichtdrucktafeln und Umschrift).

1 G. FEcHT, Der Habgierige und die Maat, S. 42 und dann, aus der 11. Dyn., H. KEES in
AZ 74, 1038, 83 f.

2 H. BRUNNER in AZ 86, 1961, S. 145 ff.

3 So zuerst G. POSENER in Rev. d’Egyptol. 6, 1951, 32 f. und J. YovorTE in BSFE No. 11,
1952, S. 70 f.

4 E. EpEL in MIO 1, 1953, S. 210-226.

5 C. M. FirTH und B. GUNN, Teti Pyramid Ceme’eries I, 126-130.
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Ubersetzung: A. ERMAN, Liferatur, 109-119. Teilweise: SCHARFF, Der hist. Abschnitt
der Lehve f. Kg. M. SB. Bayer. Akad. 1936.
A. VOoLTEN, Zwe: altdg. politische Schriften, Analecta Aeg. IV, 1945.
J. A. WILsoN, a.a.0. S. 414-418.

Datierung: 10. Dynastie.

Alteste Handschrift: Thutmosis IV./Amenophis III.

Die Stelle, die den Namen des koniglichen ,,Verfassers” dieser Lehre ent-
hielt, ist zerstort und 148t sich wegen unserer mangelhaften Kenntnisse
von der Geschichte dieser Zeit nicht rekonstruieren. Jedenfalls aber kann
man aus der Lehre selbst wahrscheinlich machen, daB sie nach dem Tode
des Vaters zur Zeit des Merikaré entstanden und jenem nur in den Mund
gelegt istl.

Die Lehre besteht aus fiinf Teilen. Zunichst nimmt eine Weisung fiir
den jungen Konig iiber das richtige Verhalten als Herrscher breiten Raum
ein. Der Wert der Tradition, des Festhaltens an groBen Vorbildern, wird
eindringlich vor Augen gestellt. Eine bedeutsame Staatsweisheit wird hier
erstmals ausgesprochen: Der Herrscher soll seine Beamten gut bezahlen,
damit sie besser gegen Korruption gefeit sind. Sein oberstes Richteramt
soll der Ko6nig unbestechlich und gerecht versehen, wobei er sich stets vor
Augen halten muB, daB iiber ihm Gott als Richter thront und eines Tages
ihn zur Rechenschaft ziehen wird. Ferner werden Anweisungen zur richti-
gen Handhabung der Rekrutierungen, des Kultes und des Tempelbaues
gegeben.

Es folgt ein historischer Abschnitt, dem fiir das Verstindnis der Weis-
heitslehren Bedeutung zukommt. Der Konig schildert darin u.a., daB er
zwei Fehler wihrend seiner Regierung begangen hat: Einmal hat er den
Kampf gegen den seit langer Zeit vom Reich abgefallenen Siiden aufge-
nommen, ohne sich vorher im Osten gegen die Asiaten geniigend gesichert
zu haben, und dann haben seine Soldaten auf einem Feldzug die Nekropole
von Thinis, die Ruhestatte der friihesten dgyptischen Konige, geschindet.
Die gottliche Strafe fiir diese Vergehen ist nicht ausgeblieben: Der Konig
ist im Kampf gefallen, und auBerdem scheint — die Stelle ist nicht ganz
klar — sein eigenes Grab ebenfalls gepliindert worden zu sein. Merikaré
soll nun die umgekehrte politische Linie verfolgen: Ausgleich mit dem
Stiden und Kampf gegen die Asiaten.

Hierauf folgt wieder ein allgemeiner Teil, in dem sich noch eine An-
spielung findet auf das bose Ende, das der Konig genommen hat. Der
Mensch, heiBt es dann, ist verginglich, doch Gott bleibt ewig; aber — und
hier héren wir neue Tone — er hilt sich verborgen; seine vergeltende Ge-

1 Diese zuerst von A. VOLTEN ausgesprochene Meinung ist heute weitgehend angenom-
men, wenn auch Widerspruch nicht ganz fehlt, z.B. P. SEIBERT, Die Charakteristik 1, S. 88.
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rechtigkeit dagegen 148t sich so wenig aufhalten wie ein groBer FluB3: Der
Mensch wird fiir alle seine Taten zur Rechenschaft gezogen. Darum ver-
ehre ihn, denn er ist allmichtig und allgegenwartig, auch wenn du ihn
nicht erkennst. In Z. 128 f. lesen wir dann: ,,Das gute Verhalten des Recht-
schaffenen wird lieber angenommen als der Ochse des Bosen.”

Es folgt ein Hymnus, in dem Gott als allmichtiger Schopfer der Erde und
der Menschen, aber auch als strafender und sorgender Herr gepriesen wird.

Mit einer Parinese ,,Folge mir nach ohne Frevel, tote (scil. beim Thron-
wechsel) keine Verwandten” und dem Satz: ,,Ich habe dir nun das Beste
meines Innern gegeben, la es fest vor deinen Augen stehen!” schlieBt das
Buch.

Es scheint hier eine altiiberlieferte Form fiir einen neuen Zweck, den
einer politischen Schrift, verwendet zu werden (Nr. 29). Und doch gehort
unser Werk ganz in den Rahmen der Lebenslehren hinein, die ja nie et-
was anderes als praktische Anweisungen sein wollten, nichts anderes also,
als was der Verfasser unserer Lehre dem jungen Konig mitgeben will.
Doch klingen Saiten auf, die wir im AR nicht vernommen haben. Der
Glaube, daB alles, was geschieht, in Ordnung sei, daB nur Schénheits-
fehler und geringe Unvollkommenheiten die Harmonie der Maat stéren
koénnten, ist geschwunden. Aus geschichtlichen Fehlern werden Lehren
gezogen. Die negative Seite des Lebens wird nicht mehr {ibersehen, sie
nimmt vielmehr, wie uns das ja angesichts der alle Werte umstiirzenden
Epoche, in der die Lehre entstanden ist, nicht wundern darf, einen groBen
Raum ein. Ausgeglichen wird diese Schattenseite durch den immer wieder-
holten Hinweis auf Gottes Gerechtigkeit. Doch umfaBt diese nun auch das
Jenseits. Das Totengericht erscheint ausdriicklich und zwar ohne alle
magische Vorstellung. M. soll nun, das ist der Wille des toten Konigs, alle
Verhiltnisse kldren, er soll die Armee reorganisieren, die auswirtigen
Handelsbeziehungen wiederherstellen, die Verwaltung, den Gottesdienst
mit allen Opfern neu aufbauen. Er soll also ,,normale”, , richtige” Ver-
hiltnisse schaffen, so daB er im Jenseits keine Ankliger zu fiirchten
braucht. Dabei wird ihm aber der Weg, den er zu gehen hat, nicht mehr
ausschlieBlich durch Tafeln mit der Aufschrift: ,,Du sollst!”’, sondern auch
mit Warnungen: ,,Sieh nur, wohin ein Fehltritt gefiithrt hat!”’ bezeichnet.

f) Die Lehre des Kénigs AMENEMHET

Veréffentl.: Faksimile und Umschrift des Pap. Millingen: J. LopEz in Rev. d’Egyptol.
15, 1963, Taf. 4-8.
Andere HSS: A. H. GARDINER in Mél. Maspero I, 479-496; A. VOLTEN, Zwei altdg.
polit. Schriften, 1945.

Ubersetzung: A. VOLTEN, a.a.0.; ]J. A. WiLson in ANET, 418 f.

Datierung: frithe 12. Dynastie.

Alteste HS: Zeit Amenophis’ I.
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Die Lehre ist ihrem Geiste, ihrer Tendenz und ihrem Gehalt nach mit
der vorigen verwandt.

Als Lehrender wird hier Kénig Amenemhét I. genannt, aber auch hier
spricht, wie DE Buck erkannt hat, ein Toter!. Die Lehre ist nach dem Tode
des Konigs entstanden mit dem Ziel, die Thronanspriiche seines Sohnes
Sesostris’ I. zu begriinden. So liegt kein Grund vor, der Angabe eines
ramessidischen Papyrus zu miftrauen, wo es heiBt: ,,Ich nenne den Na-
men des Cheti in alle Ewigkeit. Er war es, der ein Buch der Belehrungen
fiir Konig Sehetepibré (Amenemhét 1.) gemacht hat, als dieser zur Ruhe
gegangen war, indem er sich mit dem Himmel vereinigte und unter die
Herren der Nekropole eintrat.’’

Das Werk beginnt mit bitteren Bemerkungen iiber die Unzuverlissig-
keit und Undankbarkeit der Menschen. Es folgt eine Schilderung des
Attentates, in dem der Koénig sein Leben verlor. Der Fehler, dem der
Konig seinen Tod zuschreibt und vor dem er seinen Sohn bewahren will,
ist, daB er zuviel Vertrauen in die Menschen gesetzt und ihre Falschheit
und ihren Undank nicht vorausberechnet hat. Wenn der Sohn diesen Rat
befolge und die Lehre annehme, so werde es ihm besser gehen als seinem
Vater.

Im Unterschied zu den bisherigen Lehren hat diese ein beschranktes
Thema zum Gegenstand. Dem iiberkommenen Weltbild wird ein weiteres
Mosaiksteinchen eingefiigt: Eine Seite des Menschen, die sich dem Denken
etwa Ptahhoteps entzieht, ein dunkler Untergrund wird bloBgelegt, und
zwar auf Grund der Erfahrung.

Dem negativen Teil folgt auch hier ein positiver, und zwar in Form
einer Aufreihung all der zahlreichen Taten, in denen der tote Konig erfolg-
reich war. Durch diese Aufziahlung der kéniglichen Pflichten, die er recht
erfiillt hat, soll einerseits der Undank der Untertanen, die ihn trotzdem
ermordet haben, schiarfer kontrastiert werden, soll aber andererseits auch
das Verdienst des Dynastiegriinders den Lesern deutlich vor Augen ge-
stellt werden — es handelt sich zugleich um eine Lehre im alten Sinne,
also eine Erhellung der Weltldufe im allgemeinen, wie auch um eine poli-
tische Tendenzschrift zugunsten der neuen Dynastie?.

Die Lehre entlehnt manche Formeln aus dem Schatz der autobiogra-
phischen Phrasen und steht auch sonst dieser literarischen Gattung nahe?.
Aus ihr wiederum sind in spiterer Zeit, bis in die 25. Dynstie, mehrfach

1 In MELANGES MASPERO I, 847-852; eine andere Ansicht vertritt R. ANTHES, JNES 16,
1957, 176-190.

2 Pap. Beatty IV, Rs. 6, 11 ff.

3 G. POSENER, Littérature et politique, S. 61-86.

4 G. POSENER, a.a.0., S. 64.
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Zitate und Anspielungen entnommen. Vielleicht reicht ihre Wirkung
sogar bis Strabo!.

g) Die Lehre des CHETI, Sohnes des Duauf

Veroffentl.: Lichtdrucktafeln: E. W. BUDGE, Facsimiles of Egyptian Hieratic Papyri
in the Brit. Mus., 2d Series, Taf. 65-73.

Umschrift und Ubersetzung: H. BRUNNER, Die Lehre des Cheti; Ubersetzung auch bei
J. A. WiLsoN in ANET 432-434, des ersten Teils auBerdem bei P. SEIBERT, Die
Charakteristik 1, S. 99-192.

Datierung: friithe 12. Dynastie.

Alteste HS: 1. Halfte der 18. Dynastie.

Die Lehre des Cheti? weicht im Charakter von den beiden Konigslehren
des MR ab. Auffallenderweise wird der Stand des Lehrers nicht genannt,
nur seine Herkunft aus einer Stadt des Deltas ist dem Namen beigefiigt.
Der ramessidische Schreiber des Pap. Beatty IV (vgl. o. S. 127 und u.
S. 138) schreibt Cheti auch die Lehre des Amenembhet zu, welche Behaup-
tung etwas Wahrscheinliches fiirsich hat, zumal die beiden Texte haufig auf
dem gleichen Papyrus untereinander vorkommen. Als drittes Werk gesellt
sich ihnen in den HS noch ein Hymnus auf den Nil (s.o. S. 117). Als AnlaB3
zu den Ermahnungen des Vaters an seinen Sohn wird in der knappen Ein-
leitung der Schuleintritt des Jungen angegeben. Auf der Fahrt zum Schul-
ort, der Residenz, spricht der Vater die erbaulichen Worte. Im ersten Teil
14Bt er alle handwerklichen Berufe an sich vorbeiziehen und charakteri-
siert sie negativ. Der Tenor dieses ganzen Hauptabschnittes ist der Satz:
,,Es gibt keinen Beruf, in dem einem nicht befohlen wird, auer dem des
Beamten. Er ist es, der (selbst) befiehlt”” (g, 1 f.). Wir haben klirlich eine
Werbeschrift fiir den Beamtenberuf vor uns, die helfen sollte, dem groBen
Mangel an Verwaltungsfachleuten nach den politischen Wirren vor der
12. Dynastie abzuhelfen3. Der kiirzere zweite Teil enthilt Mahnungen in
der uns schon aus dem AR bekannten Form tiber den Umgang mit schwie-
rigen Menschen und Vorgesetzten; vor allem aber werden dem Sohn aller-
lei VerhaltungsmaBregeln fiir die bevorstehende Schulzeit erteilt. So setzt
der Vater den Sohn auf den ,,Weg Gottes” .

DaB diese Schrift zu den beliebtesten Biichern des Alten Agypten ge-
hort hat, zumindest in den Schulen, mag einmal seine Ursache haben in
der Tendenz, den Beamtenstand iiber alles zu loben. Daneben aber zeich-
net sie sich durch kunstvolle Anwendung aller moglichen Stilmittel aus, ist
mit Wortspielen und Witzen gewiirzt, kurzum sie muB einem altigypti-
schen Leser das héchste Vergniigen bereitet haben.

1 M. MaLa1sE in CdE 41, 1966, 258.

3 P. SEIBERT will jetzt den Namen des Lehrers Dua-Cheti lesen und versteht ihn als

durchsichtiges Pseudonym des wirklichen Verfassers Cheti: Die Charakteristik 1, S. 103-109.
3 Vgl. G. POSENER, Littérature et politique, S. 4-7.
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Die Wirkung dieser Lehre innerhalb Agyptens war ungewohnlich stark
bis in die Ptolemierzeit, und auch iiber die Grenzen des Landes hinaus ist
ihr EinfluB festzustellen?.

Der normative Rat der Lehre lautet: ,,Werde Beamter’’. Dabei wird
lediglich der praktische Nutzen gegeniiber anderen Berufen betont. Doch
wird dieser Satz AnlaB zu den hiibschen und launigen Ausfiihrungen iiber
diese Berufe. Auch dieser Lehrsatz wird, wie die anderen Lehren des MR,
aus negativen Erfahrungen abgeleitet, namlich daraus, daB8 die anderen
Berufe als unterdriickt und mangelhaft erkannt wurden (vgl. bes. 4,2).

Fiir die Fragen der ausgleichenden Gerechtigkeit Gottes sowie des Ver-
hiltnisses Mensch — Gott bietet der Text sowenig wie die Lehre des
Amenemhét, mit der er auch die enge Begrenzung des betrachteten
Lebensausschnittes gemeinsam hat.

h) Die loyalistische Lehre

Eine Veroffentlichung aller bekannten Manuskripte fehlt. S. einstweilen CH. KUENTZ in
qS:‘z;diSes f:;fl t204F . L. Griffith, S. 97-110 und dazu G. POSENER, Littérature et Politi-

Datierung: 2. Hilfte der 12. Dynastie.
Altester Text: Amenemhét III.

Mit dem Anfang dieser umfangreichen, noch nicht vollstindig rekon-
struierbaren Lehre ist auch der Name ihres Verfassers verloren2. Unzwei-
felhaft aber geht aus dem Text hervor, daB er der Oberschicht angehort
und sie anspricht. Der erste Teil dieser Lehre preist die Macht und die
Gottlichkeit Pharaos mit dem Ziel, die ,,Kinder”’, d.s. wohl die Schiiler des
Sprechers, zu loyaler Haltung gegen den Kénig zu bewegen, wobei nach
der Weise des hohen MR religiose und politische Momente untrennbar
verwoben sind. Der zweite, viel schlechter erhaltene Teil handelt nach
G. Posener vom Verhiltnis der Oberschicht zum einfachen Volk, wobei
offenbar die Schutzpflicht der fithrenden Klasse betont wird.

Auch diese Lehre war noch in der Ramessidenzeit wohlbekannt. Ge-
nauer wird man ihren Nachwirkungen erst nachgehen kénnen, wenn sie
ganz publiziert ist.

1) Die Lehre eines Mannes an seinen Sohn

Veroffentlicht in Umschrift und iibersetzt: H. GOEDICKE, ,,Die Lehre eines Mannes an
seinen Sohn”, in AZ 94, 1967, S. 62-71. Unentbehrlich zum Verstindnis bleibt
G. POSENER, Littérature et Politique, S. 124-126. Jetzt KITCHEN, Or. ant. 8, 189 ff.

Datierung: 2. Halfte der 12. Dynastie.
Alteste Handschrift: 18. Dynastie.

! B. vaN DE WALLE, Le théme de la sative des métiers dans la littérature égyptienne, in
CdE 22, 1947, S. 50-72 und A. HERMANN, Das Buch ,Kmj.t’ und die Chemie, in AZ 79, 1954,
S. g9-105.

2 G. PosENER vermutet, es kénne der in einer ramessidischen Zusammenstellung be-
rithmter Schreiber der Vergangenheit genannte, sonst unbekannte Ptah-em-Djehuti sein,
a.a.0. S. 119 und u. S. 139.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 9
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Dies ist die einzige Lehre, die im Titel den Namen ihres Verfassers ver-
schweigt. Man mag darin mit Posener eine Anpassung an die einfachen
Kreise sehen, fiir deren ,,Erziehung’’ sie bestimmt ist. Gepriesen wird wie-
der der Konig und seine Macht, aber diesmal von einem betont sozialen
Gesichtspunkt aus: Er hat den allgemeinen Wohlstand vermehrt und gibt
den Armen Reichtum. Dabei werden jetzt Sitze preisend verwendet, wie
sie in der vergangenen Revolutionszeit den unnatiirlichen Zustand, da
Arme Reichtiimer besitzen, beklagt haben: Dieser Zustand ist nicht mehr
als Zeichen von Unordnung, sondern als solches der Fiirsorge des Konigs
fiir die unteren Schichten zu werten und daher zu begriien!. Auch diese
Lehre enthilt einerseits viel altes ,,Material”’, seien es Stilformen, seien es
sogar Zitate und Anspielungen, auch sie ist andererseits bis in die Rames-
sidenzeit, aus der die meisten Handschriften stammen, tradiert worden.

k) Die Lehre des AN11

Veroffentl.: Faksimile: A. MARIETTE in Les Papyrus égyptiens du Musée de Boulag,
1871, Taf. 15-28.

Umschrift und franz. Ubersetzung: E. Suvs, La Sagesse d’ Anii, 1935.

Beste vollst. Ubersetzung: A. ERMAN, Literatur, 294-302. WILSON a.a.0., S. 420-421.
Vgl. A. VOLTEN, Studien zum Weisheitsbuch des Anii, 1937/38.

Datierung: wohl zweite Hilfte der 18. Dynastie.

Alteste HS: 19. Dynastie.

Der Verfasser dieses Werkes nennt sich Anii mit dem einfachen Titel
,,ochreiber’’; er scheint also der unteren Beamtenschicht anzugehoéren.

Nach dem Titel folgte eine (nicht erhaltene) Rahmenerzihlung, dann
die Empfehlung der Lehre. Der Epilog, der sonst meist eine Ermahnung
des Lehrers enthilt, gelegentlich aber auch den ergebenen Dank des
Schiilers, ist hier zu einem echten Dialog zwischen Lehrer und Schiiler
ausgebaut. Die Gliederung der Lehre scheint sich sonst ebenso wie an
mehreren Stellen auch der Inhalt an Ptahhotep anzulehnen.

Im Mittelpunkt steht wieder das menschliche Ideal des bescheiden-
zuriickhaltenden, schweigenden, diskreten, frommen, dankbaren und fiig-
samen Biirgers, alles Tugenden, die sich um den ,,rechten Schweiger”
gruppieren. Das Verhiltnis zu Untergebenen wird nicht beriihrt, das zu
Vorgesetzten in dhnlichem Sinne geregelt wie bei Ptahhotep. Ein gewisse
Breite nimmt die Mahnung zur Dankbarkeit ein, besonders gegen die
Mutter.

Der Gedanke an Gott tritt keineswegs iiberall in den Vordergrund, doch
tauchen an einigen Stellen neue Gedanken auf. Die Gottesdienstpflicht
wird betont dhnlich wie in der Lehre fiir Merikaré, doch dann heilt es:

1 s. H. BRUNNER, Grundziige einer Geschichte der altig. Litevatur, S. 61 f. und Bibl. or.
26, 1969, S. 70, Anm f.
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,,Der Gott dieses Landes ist die Sonne auf dem Lichtberge, ihre Abbilder
sind auf Erden” (VII, 16). Diese Wendung ist nicht im Sinne der Amarna-
Religion zu verstehen, nachdem vorher von Prozessionen des Gottes die
Rede war. Am ehesten findet diese Anschauung ihren Platz in der Zeit,
da sich die Ketzerei Echnatons vorbereitete, da sich der Sonnenkult in
Reaktion auf die allmichtige Amunsverehrung neu stirkt. Dazu scheint
auch die neue Auffassung des Gebetes eher zu passen als in die Zeiten der
Restauration!: ,,Bete fiir dich in liebendem Herzen, dessen Worte verbor-
gen (also unhérbar) sind ; dann tut Gott, wessen du bedarfst, dann erhort er,
was du sprichst” (IV, 2 f.). Gegeniiber &lteren Lehren, besonders der des
Ptahhotep, setzt Anii sich dadurch ab, daB er zu unbedingtem Vertrauen
auf Gott rit, und zwar auch dort, wo seine Fiithrung uneinsichtig bleibt.
Der Satz: ,,Eines ist der Plan der Menschen, etwas ganz anderes ist der des
Herrn des Lebens” zeigt eine Kluft zwischen Menschenwegen und Gottes
Wegen, wie sie Ptahhotep sich nicht hitte vorstellen konnen. Ebenso lehrt
Anii: ,,Eile nicht, den, der dich gekrinkt hat, wieder zu krinken, iibergib
ihn vielmehr Gott. Wiederhole es tiglich dem Gotte, heut wie morgen, dann
wirst du sehen, was Gott tut, wenn er den schidigt, der dich geschiadigt hat™.

Einen tiefen und unerwarteten Einblick in 4gyptisches Weisheitsdenken
gewdhren uns die zwei Erwiderungen des ,,Sohnes” Chonsuhotep an seinen
,,Vater” mit dessen Antworten. Die Einwinde des ,,Sohnes’ gegen die
Lehre des ,,Vaters” treffen tatsichlich das ganze System &gyptischer
Lebenslehre, ja dariiber hinaus die gesamte ,,auBergriechische’ Welt. Das
Auswendiglernen von lehrreichen Sitzen, so meint der ,,Sohn”, hilft
nichts, wenn der Schiiler den Sinn nicht erfassen kann. Bei Unreife oder
andersgearteter Veranlagung koénnen die besten Lehren keine Friichte
tragen. Heftig widerspricht der ,,Vater” (und durch seinen Mund alle
agyptischen Weisheitslehrer): Der Schiiler soll nur gehorchen. Dressur
fiihrt erfahrungsgemaf beim Menschen ebenso zum Ziele wie beim Tier. —
Auf den neuerlichen Einwand des Schiilers, daB schlieBlich die Befolgung
der Lehren, also das, was Ptahhotep das ,,Horen” genannt hatte (s.0.S.
123), von Gott verlichen werde, dem Lehrer daher im Grunde nichts
iibrigbleibe, als Gott des Sohnes wegen zu bitten, geht der ,,Vater” gar
nicht mehr ein: ,,Kehre diesen vielen Worten den Riicken, die fern davon
sind, gehort zu werden. Der krumme Ast, der auf dem Felde liegenbleibt,
... den holt sich der Handwerker und macht ihn gerade; er verfertigt da-
von die Peitsche eines GroBen’’2.

1 So R. ANTHES, Lebensregeln, S. 28.

2 Vgl. das ganz #hnliche Bild in der vorsokratischen Erziehungslehre bei PLATON,
Protagoras 325 D. Eine ausfiihrliche Deutung dieser Positionen bei H. BRUNNER, Alf-
dgyptische Evziehung, besonders S. 136-139.



132 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

Hier wird einer fiir uns unerwartet durchscheinenden, geradezu grie-
chisch anmutenden Emanzipationsbestrebung der herrschende, echt dgyp-
tische Autorititsglaube entgegengesetzt.

1) Die Lehre des AMENNACHT

Verdffentl. und iibersetzt: G. PosENER in Rev. d’Egyptol. 10, 1955, 61-72.
Datierung: 19./20. Dynastie.
Alteste Handschrift: 19./20. Dynastie.

Von dieser Lehre ist nur die Einleitung erhalten, der noch ein oder zwei
Sétze des eigentlichen Corpus folgen. Sie enthilt blumige Aufforderungen
an den Schiiler, sich der folgenden Lehre im besonderen und den klassi-
schen Biichern im allgemeinen hinzugeben (,,Werde wie eine Biicher-
kiste’’). Aus dem Text geht hervor, daB Weisheitsbiicher im ,,Lebens-
haus”, einem den Tempeln angegliederten Schreibbiiro mit Archiv, auf-
bewahrt und studiert wurden.

Posener hat vermutet, da die eigenartige Lehre des Pap. Beatty IV,
aus der unten S. 138 ein Stiick angefiihrt wird, aus unserem Werk stammt.
Diese ansprechende Hypothese wird sich nur durch Neufunde bestitigen
oder widerlegen lassen.

m) Die Lehre des AMENEMOPE

Veroffentl.: E. W. BuDGE, Egyptian Hieratic Papyri in the British Museum, 2d Sevies,
Taf. I-XIV (Lichtdrucktafeln).

Umschrift und Ubersetzung: H. O. LANGE, Das Weishettsbuch des Amen-em-ope, 1925.

Beste Ubersetzung: W. D. vaN WIJNGAARDEN, Het Boek der Wijsheid van Amen-em-
ope, 1930. J. A. Wilson, a.a.0., S. 421-425.

Datierung: Spitere Ramessidenzeit.

Alteste HS: 20.-21. Dynastie.

Wenn auch die Datierung spiater Papyri auf Grund der Handschrift
Schwierigkeiten bereitet, so steht doch fest, da3 die Lehre des hohen Be-
amten in der Lindereienverwaltung Amenemope fiir seinen jiingsten Sohn
Hor-em-maa-cheru das letzte Glied der bisher betrachteten Kette ist.
Der Schreiberstolz ist ebenso wie die soziale Sicherheit geschwunden. An
ihre Stelle sind Demut und Frommigkeit in einem bisher nicht beobachte-
ten Ausmaf getreten.

A. gliedert die Lehre in dreiBig numerierte Kapitel, deren jedem wohl
ein einheitlicher Gedanke zugrunde liegt. Die Zeilen scheinen durchweg
nach den Regeln des parallelismus membrorum gereimt und zu vierzeili-
gen Strophen zusammengefaBt zu sein. Ob Ausnahmen vom Dichter stam-
men oder auf Verderbnis zuriickzufiihren sind, ist nicht mit Sicherheit aus-
zumachen.

Im Mittelpunkt dieser Lehre steht der Gottesdienst und eine stets auf
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Gott bezogene Sittlichkeit. Die zentrale Gottheit in der Gedankenwelt des
Dichters ist wieder der namenlose Gott (s.0.S. 120). Namentlich wird mehr-
fach der Schreibergott Thot erwihnt, der auch in seinen Gestalten als Ibis
und Pavian erscheint und der als Mond, der nachts leuchtet, Verbrechen
an den Tag bringt. Daneben wird der Sonnengott als allméchtiger und all-
wissender hochster Richter betrachtet. Im Gegensatz zu den fritheren
Lehren, in denen Gott dem, der nach seiner Ordnung wandelte, Reichtum
und Gliick schenkte, ist Amenemope davon erfiillt, daB Gottes Wille frei
ist, also nicht an die Maat gebunden. Er demiitigt und erhoht, wen er will,
ohne daB diese seine Handlungen notwendig aus der Haltung des Men-
schen folgen. So wird diesem der bloBe Gedanke an Gott — ohne Blick auf
den Lohn — MaBstab fiir sein Handeln.

Gottes Pline sind unerforschlich, doch hat er den Menschen als Ge-
schenk die ,,Maat’ geschickt. Aber wenn auch Gott als Steuermann das
Lebensschifflein lenkt wie er will,ohne daB3 der Mensch mit seinem Willen
Einflu darauf nehmen kann, so mu8 man ihm doch vertrauen. — Vor
seiner Allwissenheit sind alle Menschen Siinder: Reichtum hilft da nichts.

Siinde ist fiir A. vor allem jede Art von Unehrlichkeit, Heuchelei, Mei-
neid und Zorn. Als Tugend werden bezeichnet Gastfreundschaft und Men-
schenliebe?!, Selbstbeherrschung, Aufrichtigkeit. Stark betont A. das Ge-
wissen als MafBstab fiir Gut und Bése.

Das alte menschliche Ideal Agyptens ist auch jetzt noch lebendig: Der
,».Schweiger’’ soll ruhig, zufrieden, fromm und mildtitig sein. Sein Gegen-
stiick, der ,,Heisporn”, ist aufbrausend, ungestiim, gewissenlos, gewinn-
siichtig.

Fiir den personlichen Verkehr wird geraten, sich nicht mit Héherge-
stellten, nur mit seinesgleichen zu befreunden, Angesehenen und Alten
gegeniiber stets hoflich zu sein?; Verleumdungen soll man nicht anhéren,
bose Nachrede nicht {iben.

Der Zeitgeist spiegelt sich in vielen Sitzen wieder, so etwa in der Ver-
achtung des Reichtums, der fiir sich selbst keinen Wert darstellt, ja, wenn
er nicht redlich erworben ist, sogar ein Ubel: ,,Besser ist das tagliche Brot
bei vergniigtem Herzen als Reichtum mit Kummer” (IX, 7 und XVI, 14).
Ebenso ist jede soziale Stellung einem unerwarteten Umschwung ausge-
setzt (VI, 18-VII, 6).

So stellt sich das Weltbild A.s einfach und fromm dar: Die Tugenden
liebt Gott, er mag sich dem Frommen gnidig erweisen; die Laster sind

1 Gott liebt den, der den Geringen erfreut, mehr als den, der einen Angesehenen ehrt’’
(XXVI, 13 f.).
2 ,,Ein Mann wird nicht arm, weil er hoflich ist” (XXV, 12).
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ihm verhaBt und deshalb zu vermeiden. Da vor seiner Gerechtigkeit alle
Siinder sind, kommt es auf den Willen zum Guten an.

Bei der Behandlung seines Themas geht A. ebenso wie seine Vorginger
von einzelnen, konkreten Situationen aus, doch ist bei ihm das Streben
unverkennbar, von da aus zu einer méglichst abstrakten Fassung der Be-
griffe vorzustoBen, ,,alles Menschliche religiés und sub specie aeternitatis
zu betrachten” (Volten).

Es wire unrichtig zu sagen, daB A.s Weltbild stirker von Gott durch-
drungen sei als das etwa Ptahhoteps. Vielmehr haben wir gesehen, daB
auch in den &lteren Lehren die ,,rechte Ordnung” letzten Endes ein Ge-
schenk Gottes ist, der eben durch diese Maat das ganze menschliche Leben
einrichtet. Der Unterschied liegt vielmehr darin, da8 frither Gott sich in der
Staatsordnung, in den Gesetzen und gesellschaftlichen Regeln der Men-
schen offenbarte, wihrend jetzt im Zusammenbruch der weltlichen Ord-
nung der einzelne ein unmittelbares Verhiltnis zu Gott suchen muB. So
geniigt es jetzt nicht mehr, in die herrschende Ordnung einzufiihren mit
dem Hinweis, sie sei eben gottlichen Ursprungs, sondern jede einzelne
Handlung muB jedesmal neu zu Gottes Willen in Beziehung gesetzt und
an ihm gemessen werden.

Auch Amenemope steht in einer reichen Tradition, besonders was seine
Bildreden angeht. Seine Lehre hat eine bedeutende Wirkung gehabt, star-
ker als irgendeine andere aus Agypten. Im Lande selbst wurde sie noch
lange gelehrt!, und nicht nur in der Bibel findet sich ein Stiick daraus in
hebraischer Ubersetzung und ein Nachklang im NT?, sondern — unab-
hingig davon — lassen sich noch im frithen Christentum Agyptens ihre
Spuren verfolgen3.

n) Die Lehre des Pap. Brooklyn 47.218.135

Unveréffentlicht, Bearbeitung durch G. Posener steht zu erwarten. Vgl. einstweilen
G. PoseNER und J. SAINTE FARE GARNOT, Sur une sagesse de basse époque: Les
sagesses du Proche-Orient ancien, 1963, S. 153-157.

Es handelt sich um eine unvollstindig erhaltene, nur in einer Hand-
schrift {iberlieferte Lehre der Spitzeit, nach 650 v. Chr. Die Sprache ist
neudgyptisch, das Manuskript hieratisch. Einiges iiber den Inhalt ist dem
oben genannten Vorbericht zu entnehmen, im iibrigen muB die Verdffent-
lichung abgewartet werden.

1 G. PoSENER in Rev. d’Egyptol. 18, 1966, 45-62.

2 S. MoRreNz in AZ 94, 1959, 79-80.

3 L. TH. LEFORT, Pachom et Amenemope: Le Muséon 40, 1927, 65-74; M. Kaiser in AZ 92,
1966, 102-105.
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o) Die Lehre des ANCH-SCHESCHONK]

Verdffentl. mit Ubersetzung: S. R. K. GLANVILLE, The Instructions of Onchsheshongy
(= Catalogue of Demotic Papyri in the Brit. Mus., Vol. II), 1955.

Ubers.: B. H. STRICKER in OM RO 39, 1958, S. 56-79. Datierung: 5.-3. Jhdt. v. Chr,

Alteste Handschrift: Spitere Ptolemier-Zeit.

Die (teilweise zerstorte) Einleitung berichtet, daB der Verfasser der
Lehre, ein ,,Gottesvater des Re’’, durch seinen Freund, den Oberarzt am
Hofe Pharaos, in eine Verschworung gegen des Koénigs Leben hineinge-
zogen und, nach deren Aufdeckung, zu Gefingnis verurteilt wird. Dort
schreibt er die folgenden Lehren — mangels Papyrus auf Topfscherben —
fiir seinen Sohn auf.

Zunichst ruft er den Sonnengott mit den Worten eines Appellanten an:
,,Unterdriickung und Unrecht!” (4,19) und erklirt sein persénliches Leid
als Folge des Zornes Gottes gegen das Land. Dann aber beginnt die recht
schlecht zu der Situation des Anch-Scheschonkj passende Lehre mit dem
Satz: ,,Diene deinem Gott, damit er dich schiitze!” (6.1). Es folgen meist
kurze Sitze, die zum groéBten Teil den Bediirfnissen und Anschauungen
kleiner Leute, vor allem Bauern, entsprechen und eine hausbackene
Sprichwortweisheit enthalten. Dazwischen eingestreut finden wir andere
von originellerem Gehalt. Diese kurzen Sitzchen beginnen oft mit einem
positiven oder negierten Imperativ: ,,Gib einer klugen Frau 100 Silber-
stiicke; nimm keine 200 von einer dummen!” (18,9); ,,Befrage nicht einen
weisen Mann in einer geringen Sache, wenn eine gewichtige vorliegt”
(6,13). Andere sind optativisch: ,,M6ge doch der nicht sterben, dem ich
mein Herz gedffnet habe!” (10,13); viele aber haben die Stilform des
Sprichworts: ,,Besser ein Steinbild als Sohn denn einen Dummkopf”’
(21,20); ,,Wer einen Damm zum Himmel auftiirmt, auf den fillt er nie-
der” (11,10). Nur selten finden wir jene paradox-agnostische Haltung, die
den ganzen Pap. Insinger durchzieht: ,,Es gibt ein Gefingnis, das das Le-
ben erhilt; es gibt ein Freilassen, das den Tod herbeiruft; es gibt den, der
spart, und doch zu nichts kommt: alle sind in der Hand des Schicksals
und Gottes” (26,5-8). Die Rahmenhandlung wird am Ende nicht aufge-
nommen.

Offensichtlich liegt hier eine Sammlung alten Materials vor, die im ein-
zelnen noch der Analyse harrt. Zusammenhinge mit biblischen Spriichen
und den ,,Werken und Tagen’’ des Hesiod wurden festgestellt!.

1 B. GEMSER in Suppl. to Vetus Testamentum VII, 1960, S. 102-128 bzw. P. WaALcor in
JNES 21, 1962, S. 215-219.
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p) Die Lehre des demot. Pap. Louvre 2414

Veroffentl. und iibers.: A. VOLTEN, Die moralischen Lehven des demotischen Pap.
Louvre 2414: Studi in memoria di I. Rosellini, Vol. 11, 1955, S. 269-280.

Was von dieser Lehre erhalten ist (der SchluB fehlt), zeigt enge Ver-
wandtschaft mit der soeben besprochenen Lehre des Anch-Scheschonkj.
Der Verfasser scheint nicht mit seinem Namen, sondern nur mit seinem
Titel genannt zu sein, der nicht genau deutbar ist, aber offenbar ein Ver-
waltungsamt bezeichnet. Die Spriiche sind auch hier ohneerkennbare Ord-
nung gesammelt — hochstens lieBe sich das formale Prinzip erkennen,
gleiche Anfinge zu gesellen: Die 25 letzten beginnen mit ,,Du sollst nicht”,
wobei die Verbote ganz verschiedene Lebensbereiche umfassen. Die mei-
sten handeln von Haus und Familie. Es kommen auch inhaltlich aufein-
ander bezogene Doppelverse vor. Mit der Lehre des Papyrus Insinger be-
stehen gewisse Gemeinsamkeiten, deren Richtung aber nicht bestimmbar
ist.

q) Die Lehre des Papyrus Insinger

Veroffentl.: Faksimile: W. PLEYTE und P. A. A. BogsSERr, Egyptische Monumenten van
het Nederlandsche Museum van Oudheden te Leiden, Fasc. 34.

Umschrift und Ubersetzung: F. LExa, Papyrus Insinger, 1926. Teilweise deutsche

Ubersetzung: A. VOLTEN, Das demot. Weisheitsbuch, 1941.

Datierung: Ptolemier-Zeit, vielleicht noch Perserzeit.

Alteste HS: 2. oder 1. Jh. v. Chr.

Dies umfangreiche Werk in demotischer Sprache wurde vom Ver-
fasser, dessen Name mit dem Titel verloren ist, selbst in 25 , Lehren”
unterteilt. Jede Lehre ist mit einer Uberschrift versehen, die inhaltlich die
einzelnen knappen Sitze des Kapitels aneinanderklammert und zum deu-
tenden Verstandnis unentbehrlich ist. Jeweils zwei Verse sind nach den Ge-
setzen des ,,parallelismus membrorum” zueinander geordnet. Oft werden
die Lehren bereits am Anfang religiés begriindet, z.B. ,,Gott hat dem wei-
sen Mann die Vernunft gegeben, damit er vorsichtig sei”’ (23,23). Bezeich-
nend fiir die Anschauung unseres Dichters sind die Einschrinkungen, die
er selbst seinen vorher ausgefiihrten Lehren zuteil werden 1a8t, indem er
anfiigt, daB auch diese Regel Ausnahmen kenne und nicht unbedingt gelte,
da Gottes Entscheidungen frei seien und sein Wille unerforschlich.

Tugend und Laster werden abstrakt gefaBt, nicht mehr an Hand kasui-
stischer Situationsschilderung umschrieben. Gnomisch geformte Sentenzen
bieten allgemeine Regeln.

Die zentrale Idee des Buches ist ,,das Gleichgewicht”, ,die Selbstbe-
herrschung”’. Sie ist an die Stelle des klassischen ,,wahren Schweigers” ge-
treten und steht ebenso wie dieser im Gegensatz zu den Hauptlastern der
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sinnlichen Begierde und des Zorns. Das Ubergewicht, das im NR auf den
Zungensiinden lag, ist nun aufgehoben durch die umfassendere Bedeutung
des neuen Begriffs. Die Tugend stellt sich als ein Mittelweg dar zwischen
zwei Lastern!. Alle Extreme sind abzulehnen. So mufl man z.B. die rich-
tige Mitte halten zwischen enthaltsamer Selbstkasteiung und schwelge-
rischer Verschwendung (4, 6-9), zwischen Hochmut und ordindrem Be-
nehmen (23,20 bis 27,21). Inneres Gleichgewicht, Ruhe der Seele ist auch
bei Ungliicksfillen notwendig (19,6-21,6)%. Dies Gleichgewicht ist das
Prinzip nicht nur der menschlichen Sphire, sondern der gesamten Welt-
ordnung, iiber die Gott wacht. Wird es durch eine Siinde des Menschen ge-
stort, so wird Gott es durch die Vergeltung (der niachstwichtige Begriff des
Buches) wieder herstellen. Gottes Walten ist stets gerecht, auch wenn der
Anschein das Gegenteil glauben machen koénnte. So 1iBt Gott etwa den
Siinder lange leben, damit die Vergeltung ihn einholen kann (30,23). Der
frithere Glaube, daB jeder, der nur Gottes Willen erfiille, reibungslos
durchs Leben komme, ist erschiittert worden, da die Lebenserfahrung
ihm widersprochen hat. Gottes Wille ist unerforschlich, wir haben uns da-
mit abzufinden und an seine Gerechtigkeit zu glauben, auch wenn sie erst
spit eintritt3. Doch kommt sie stets auf Erden. Die groBte Siinde aber, die
wegen ihres Gewichts am Ende des Buches behandelt wird, ist die, in Got-
tes gerechte Vergeltung durch eigene Rache eingreifen zu wollen. ,,Viel
Rache, wenn man die Macht hat, zieht auch Vergeltung nach sich. Der
Gott vergit nicht, die Vergeltung bleibt nicht aus” (33,9 f.). ,,Es ist
schéner, einen anderen zu segnen, als dem zu fluchen, der dich geschlagen
hat” (23,6).

6. DER EINFLUSS DER WEISHEITSLITERATUR IN AGYPTEN

Der EinfluB der Lehren auf die dgyptische Literatur und das dgyptische
Geistesleben war bedeutend. Hiervon zeugen einmal die zahlreichen Zitate
aus Lehren, die sich auBer in der Schulliteratur in Betrachtungen, Bio-
graphien und sogar in Staatstexten finden (vgl. o. S. 124). Stirker aber
noch hat das in den Lebenslehren formulierte Ideal des ,,Schweigers’’ sei-
nen Niederschlag in den sogenannten ,,Ideal-Biographien” (Nr. 33) gefun-
den. In ihnen erscheint der Verstorbene stets dem Ideal gleich, das die
Lehren aufstellen. Weder von personlichen Charaktereigenschaften oder

1 Diese Vorstellung ist an sich gut dgyptisch und schon in dlteren Lehren seit Kagemni
enthalten, wird aber hier erstmals bewuBt ausgesprochen und in ein System eingebaut.

2 Hiervon hebe ich zwei Zeilen hervor: ,,Die Festung des Frommen im Jahre der Not ist

Gott” (19,12) und 19,18, wo Selbstmord aus Verzweiflung verworfen wird.
3 31,1;18; 22 u.a.
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gar -méngeln noch von unerfreulichen Ereignissen ist darin je die Rede.
Es 148t sich nachweisen, daB auch bei den Idealbiographien der Wunsch
mitgesprochen hat, die Nachkommen durch Aufstellen eines Vorbildes zu
erziehen, ihnen den rechten Weg zu weisen.

Bei dem Fehlen einer historischen Wissenschaft im Alten Agypten kén-
nen wir die erstaunliche Tatsache nicht als antiquarisches Gelehrtenwissen
erkliren, daB offenbar noch 1500 Jahre (eine Zeitspanne wie von Attila bis
zu uns!) nach Entstehen der ilteren Ermahnungen eine lebendige Kennt-
nis nicht nur der Werke, sondern sogar der Verfasser vorhanden war,
selbst wo der Text sie nicht nennt. Es spiegelt sicher nicht nur die Ansicht
jener spiteren, auf alles Schreibwesen und -unwesen besonders stolzen
Zeit, sondern bis zu einem hohen Grade die der Agypter aller Perioden wi-
der, wenn wir in einem schon wiederholt erwihnten Papyrus der 19.
Dynastie iiber unsere Weisheitslehrer und die Verfasser der damit ver-
wandten Mahnungen und Prophezeiungen lesen:

,,(Diese Dichter) haben sich keine Pyramiden aus Erz erbaut noch
Denksteine (dazu) aus Eisen. Sie konnten auch keine Erben hinterlassen
in Gestalt von Kindern, die ihre Namen lebendig erhielten. Doch haben sie
sich Erben geschaffen in Gestalt von Biichern und Lehren, die sie verfaBBt
haben... Niitzlicher ist ein Buch als ein Grabstein mit Inschrift, als eine
feste Grabkammer (?); sie (scil. die Schriftsteller) schaffen es sich als Grab
und Pyramide im Herzen derer, die ihre Namen nennen, und es ist doch
wahrhaftig ein Name im Munde der Leute niitzlich im Totenreich. Ein
Mann ist zugrunde gegangen, sein Leichnam ist Staub, alle seine Zeitge-
nossen sind zur Erde gegangen. Das Buch aber ist es, das sein Andenken
weiterreicht von Mund zu Mund. Eine Schrift ist niitzlicher als ein ge-
mauertes Haus, als Kapellen im Westen ; besser ist sie als ein wohlgegriin-
detes SchloB, als ein Denkstein im Tempel.

Gibt es hier einen wie Djedefhor? Oder einen anderen wie Imhotep?
Unter unseren Zeitgenossen ist keiner geworden wie Neferti oder wie
Cheti, ihrer aller Oberhaupt. Ich nenne dir nur die Namen des Ptah-em-
Djehuti oder des Chacheperresoneb. Gibt es einen anderen wie Ptahhotep
oder wie Kairsu? Was aus dem Munde dieser Weisen kam, die das Kiinf-
tige verkiindeten, das ist eingetroffen; man fand es als Spruch in ihren
Biichern. Die Kinder anderer Leute werden ihnen zu Erben gegeben wie
eigene Kinder. Sie sind zwar verborgen, aber ihre Macht (wértlich Zauber)
erstreckt sich auf alle, die in ihren Lehren lesen. Sie sind dahingegangen
und ihre Namen wiren lingst vergessen — aber ihre Schriften halten ihr
Andenken wach.”’?

1 Pap. Beatty IV, Rs. 2,7-3,11.
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HeLLMUT BRUNNER

29. WELTANSCHAULICHE UND POLITISCHE
TENDENZSCHRIFTEN

I. ALLGEMEINES

Unter weltanschaulichen und politischen Tendenzschriften wird hier
der Kreis jener Schriftwerke verstanden, die eine bestimmte weltanschau-
liche oder staatspolitische Anschauung vertreten mit dem Zweck, sie
gegeniiber anderen Anschauungen durchzusetzen oder ein bestimmtes
historisches Ereignis im Sinne oder zum Nutzen eines interessierten
Kreises von Menschen oder einer Einzelperson auszulegen. So verstan-
den, setzt die Existenz von Tendenzschriften voraus, daB der Ablauf
der geschichtlichen Ereignisse im BewuBtsein des Agypters nicht mehr
als eindeutige, unmittelbare Verwirklichung der gottlichen Gesetze galt,
sondern diese Verwirklichung als Forderung gegeniiber der herrschenden
Dynastie und ihrem jeweiligen Vertreter empfunden wurde. Sie setzt
also das Erlebnis voraus, daB geschichtliche Wirklichkeit und die Ver-
wirklichung der gottgewollten Gesetzlichkeit in der Geschichte sich nicht
immer decken. Deshalb ist es kein Zufall, daB uns Schriften dieser Art
nicht aus dem AR bekannt sind; denn diese erste Verwirklichung des
igyptischen Staatsgedankens zeichnet sich vor anderen spiteren gerade
durch ihre Geradlinigkeit, man mochte sagen: Selbstverstindlichkeit
aus; in ihr war jedenfalls kein Raum fiir Zweifel und Meditation iiber
den Sinn der Geschichte. Allenfalls konnte von den Erzihlungen des Pap.
Westcar die von der Geburt der Konige der 5. Dyn. auf eine Tendenz-
schrift des AR zuriickgehen!. Die Erzdhlung, da8 dem Konig Cheops
der 4. Dyn. die gottliche Abkunft der Kénige der 5. Dyn. geweissagt
wird, enthidlt immerhin die Tendenz, diese neue Dynastie, die offen-
sichtlich nicht kéniglicher Herkunft war und wohl gestiitzt auf die Macht

1 ERMAN, Literatur, S. 64 ff.
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der heliopolitanischen Priesterschaft den Thron usurpierte, dadurch zu
legitimieren, daB man sie zu direkten Abkémmlingen des Sonnengottes
Ré erklirte. In der iiberlieferten Form ist die Erzihlung Teil einer volks-
tiimlichen Geschichtensammlung von Wundertaten, mit denen der Kénig
Cheops sich unterhalten liBt. Dagegen mufBite aber der dem AR folgende
Zusammenbruch um so mehr zu tendenziésen Betrachtungen anregen,
als er nicht durch Gewalt von auBen herbeigefiithrt wurde, sondern ganz
eindeutig und nachweisbar durch innerpolitische und weltanschauliche
Umwélzungen. Dieser Zeit entstammen daher nicht nur die friihesten,
sondern auch die eindrucksvollsten Tendenzschriften. Wie dieser Zusam-
menbruch alle Lebensgebiete gleichmiBig umfafite, so befassen sich die
Tendenzschriften der Zeit in gleicher Weise mit weltanschaulichen, wie
mit religiésen und politischen Fragen. Denn im KulturbewuBtsein Agyp-
tens ist die harmonische Einheit aller staatlichen und persénlichen Lebens-
duBerungen stets gewahrt worden, zumindest als Postulat. Die géttliche
Weltordnung (Maat) duBerte sich ebenso in der Politik wie im Aufbau des
Staates und in der Lebensordnung der Stinde und Klassen; die gegen-
seitige Durchdringung und Abhingigkeit von Kultur, Religion und Staat,
wie sie tatsichlich immer in Agypten bestanden hat, macht eine Schei-
dung zwischen weltanschaulichen und politischen Tendenzschriften un-
moglich. Der Zusammenbruch nach dem AR war nicht nur die erste,
sondern zugleich die tiefste und gefihrlichste Krise der 4gyptischen Welt.
So haben spitere Zeiten auch keine Literaturwerke hervorgebracht, die
sich an Eindringlichkeit und Tiefe mit denen aus dieser Zeit messen
konnen. Dagegen besitzen wir mehrere spitere politische Tendenzschrif-
ten, deren Aufgabe es war, Ereignisse im politischen Leben im Sinne einer
Erhaltung und Festigung der Dynastie zu deuten; sie dienen zugleich als ka-
nonische Erziehungswerke fiir den neu heranzubildenden Beamtenstand!.

In formaler Hinsicht gehéren die Tendenzschriften verschiedenen Lite-
raturgattungen an; wir finden die Dialogform (Bericht des Lebensmiiden;
Klagen des Cha-cheper-Re-seneb), die Form der Weissagung (Weissagun-
gen des Neferti, demotische Chronik) oder auch die in der Weisheits-
literatur iibliche Form der ,,Lehre”, die der Vater fiir seinen Sohn aufstellt
(Lehre fir Konig Merikare, Lehre des Amenemhét; 27, 28).

2. EINZELNE TENDENZSCHRIFTEN
a) Jene altere Gruppe von Tendenzschriften aus der Zeit des Zusam-
menbruchs nach dem AR wird hauptséchlich durch drei Werke vertreten:

1 G. POSENER, Littérature et Politique dans I’ Egypte de la X11e Dynastie, Bibl. de I’ Ecole
des Hautes Etudes 307, Paris 1956.
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Die Mahnworte eines Weisen!; der Bericht iiber das Streitgesprach eines
Lebensmiiden mit seiner Seele? und die Lehre fiir Konig Merikare3. Zu
ihnen treten Zitate aus gleichartigen, nicht erhaltenen Werken, die in den
zeitgendssischen Sargtexten Verwendung gefunden haben und den
Themenkreis der Auseinandersetzungsliteratur fiir unsere Kenntnisse er-
weitern; ihr Umfang ist im einzelnen noch nicht festgestellt. Den Kern
bildet der Versuch, nach dem umfassenden Zusammenbruch des AR die
Stellung des Menschen in seiner neu erlebten Sonderexistenz im Kosmos
neu zu fixieren.

In den Mahnworten 14Bt sich neben der breiten und eindrucksvollen
Schilderung der Not und Unordnung der Zusammenbruchszeit ein gegen
den Schopfergott erhobener Vorwurf als Hauptthema klar erkennen: Dem
Schopfer, der eigentlich ein ,,guter Hirte’ sein sollte, wird vorgeworfen,
er habe die Menschen in ihrem Charakter unzulinglich erschaffen und
damit selbst die Weltordnung zerstért; die Gotter werden als mitschuldig
in dem Sinne bezeichnet, als sie auf Geheill des Schépfers in immer neuen
Schopfungsakten die Welt bis auf die trostlose Gegenwart fortgefiihrt
haben: ,,Man sagt, er ist ein Hirt fiir jedermann; nichts Schlechtes ist in
seinem Herzen. Ist seine Herde auch gering, so verbringt er doch den
Tag, um sie zu weiden. Aber die Glut des Herzens dabei! Ach, hitte er
doch ihren Charakter im ersten Geschlecht erkannt, dann hétte er gegen
es den Fluch geschleudert und den Arm erhoben. Seinen Samen, ihre Er-
ben, hitte er zerstort. Hingegen wiinschte er, daB weiterhin geboren wiir-
de. So entstand Herzlosigkeit und Bedriickung ist allerwegen. Das ist es!
Es konnte nicht zu Ende gehen, solange diese Gotter dabei waren. Der
Same geht nun weiterhin aus den &4gyptischen Weibern hervor; man
findet (ihn) doch nicht auf der StraBe! Handgemenge und Gewalttatig-
keit gegen den Schwachen, das haben sie geschaffen! Einen Piloten gab
es nicht zu ihrer Zeit. Wo ist er heute? Schlift er etwa? Siehe, man sieht
seine Macht nicht!” (12, 1 ff.). Als Antwort gehort ein Zitat in einem
Sargtext hinzu (CT VII Spell 1130), in dem der Schépfer die Grundtaten

1 Pap. Leiden 344 recto. GARDINER, Admonitions of an Egyptian sage, Leipzig 1909.
ERMAN, a.a.0., 130 ff. Hs. der 19. Dyn. Zeit der Abfassung ist umstritten; van Seters, JEA
50, 1964, 13 ff. setzt den Text in die Zweite Zwischenzeit, doch 148t sich zeigen, daB ent-
scheidende Teile ilter sind.

2 Pap. Berlin 3024. Hs. der 12. Dyn. ERMAN ,a.a.0., S. 122 fl. SCHARFF, Bericht iiber das
Streitgespriich des Lebensmiiden, Sb. Bayr. Ak., 1937, 9. A. HERMANN, OLZ, 1939, Sp. 345 ff.
A. DE Buck, Inhoud en Achtergrond van het gesprek... in Mededeelingen en Verhandelingen
No. 7 van Ex oriente lux, Leiden 1947.

3 Pap. Petersburg 1116 A. GOLENISCHEFF, Pap. hiérat..., St. Pétersbourg, 1913. ERMAN,
a.a.0., S. 109 ff. SCHARFF, Der historische Abschnitt der Lehve fiir Konig Mevikare, Sb. Bayr.
Ak., 1936, 8. A. VOLTEN, Zwei altigyptische politische Schriften, Analecta Aegyptiaca, IV,
Kopenhagen 1945.
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seiner Schépfung bekannt gibt und u.a. sagt, er habe die Menschen be-
ziiglich ihres Charakters gleich erschaffen; ihre Unbotmassigkeit ent-
stamme ihrem eigenen Herzen, nicht dem Plane der Schopfung.

Wohl etwas jiinger ist der Berliner Pap. 3024, der den Bericht iiber
das Streitgesprich des Lebensmiiden mit seiner Seele enthilt. Der ,,Lebens-
miide” stellt eine Auseinandersetzung iiber rein religiose und geistige
Fragen dar, die den Zusammenbruch der weltanschaulichen Grundlagen
des AR voraussetzen und in ihrer krassen, unverhiillten Form innerhalb
der agyptischen Literatur bisher einmalig sind. Freilich bietet auch heute
noch dieses Werk unserem Verstindnis im einzelnen wie im Gesamtinhalt
groBe Schwierigkeiten, und es herrschen verschiedene Auffassungen iiber
die Bedeutung des Ganzen, besonders da sein Anfang verloren ist. Klar
ist jedenfalls, daB hier in Form eines Zwiegesprichs zwischen einem Men-
schen und seiner Seele (Bai) zwei zeitgendssische Anschauungen iiber Tod
und Jenseits gegeneinander abgewogen werden: Der Mensch vertritt die
altere, daB das irdische Leben — unter den gegenwirtigen Umstidnden
sowieso kaum noch als lebenswert zu bezeichnen — durch Vollzug der
Bestattung und der notwendigen Riten im Jenseits seinen seligen Ab-
schluB findet, wozu aber die Anwesenheit seiner Seele erforderlich bleibt.
Demgegeniiber duBert die Seele alle Zweifel und Nichtachtung an den
iiberlieferten Kultformen, die in jener Zeit der unterbrochenen Tradition
und ungehinderten geistigen Auseinandersetzung daran geduBert worden
sein werden. Die Bedeutung dieses Streitgespriches beruht nicht nur
darin, daB die groBen, einander bekimpfenden Anschauungen jener Zeit
einander unmittelbar gegeniibergestellt werden, sondern daB3 von diesem
Zeitpunkt an bis in die Spitzeit immer wieder Literaturwerke und ein-
zelne AuBerungen in der Literatur auftauchen, die uns zeigen, daB seit
jener Zeit beide Anschauungen letzten Endes unausgeglichen nebenein-
ander hergehen, wenn auch ihre Formulierungen jeweils zeitgeschichtlich
bedingt sind. Damit besitzen wir im ,,Lebensmiiden’’ ein Dokument, das
uns den Ursprung, die geistige Ausgangssituation dieser auffallenden
Gegensitzlichkeit aufzeigt. Der Verfasser des Werkes trifft in diesem Fall
seine Entscheidung so, da3 die Seele am SchluB von den Argumenten des
Menschen iiberzeugt wird und es dem Menschen zusagt, im Tode auf alle
Fille bei ihm zu bleiben. Formgeschichtlich bedeutsam ist die Tatsache,
daB wir in dieser Zeit das erste Mal die dialogische Form, die Vorformen in
der Totenliteratur (20) und in Festspieltexten (25) hat, als frei verwend-
bare literarische Form kennen lernen. Ist sie ja besonders geeignet, Aus-
einandersetzungen formal auszudriicken.

Als drittes Werk dieser Gruppe ist die Lehre fiir Konig Merikare zu
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nennen. Es enthilt das politische Testament eines Ko6nigs der Herakleo-
politendynastie (um 2100 v. Chr.), vielleicht Achthoes’ II., fiir seinen
Sohn Merikare. Wie VOLTEN iiberzeugend darstellt, ist die Lehre von
Merikare selbst verfaBt und seinem verstorbenen Vater in den Mund
gelegt. Die Schrift unter die Tendenzschriften einzureihen, berechtigt
uns die Tatsache, daB sie einen stark apologetischen Charakter aufweist:
Der Konig stellt nicht nur die Grundsitze seiner Regierung auf, sondern
versucht, diejenigen seiner Taten zu rechtfertigen, die an sich der gott-
lichen Weltordnung zuwiderlaufen, ihm aber durch die Verhiltnisse auf-
gezwungen wurden. Z.B. ,,Zerstére keine Griber in Zerstérungswut (?)!
Ich tat also, und es geschah entsprechend, wie einem geschieht, der den
Weg (? ?) Gottes iiberschritten hat” (iibersetzt von SCHARFF). Neben all-
gemeinen VerhaltungsmaBregeln (Pflege der Gerechtigkeit, Verhalten
gegen Beamte), die der Konig nach den Erfahrungen der eigenen Regie-
rung dem Sohn anempfiehlt, enthalt der Text in gedrangter Form eine
Zusammenfassung der Taten des Koénigs fiir den von ihm beherrschten
Teil Agyptens (Kolonisation des Deltas, Sicherung des Landes gegen die
asiatischen Beduinen, Ausgleich mit der oberigyptischen Landeshilfte).
Zu den Hauptgedanken des Buches gehort die Erkenntnis, da auch das
Koénigtum den von Gott gegebenen ethischen Gesetzen unterworfen sei:
,,Die Richter, die den Bedriickten richten, du weiBt, daB sie nicht milde
sind an jenem Tage, wo man den Elenden richtet... Vertraue nicht auf die
Liange der Jahre! Sie (die Totenrichter) sehen die Lebenszeit als eine
Stunde an. Der Mann bleibt nach dem Sterben iibrig und seine Taten wer-
den zu Haufen neben ihn gelegt!”’ (iibersetzt von SCHARFF). Die Nennung
des Totengerichtes in diesem Zusammenhang und in dieser eindeutig
ethischen Auffassung bedeutet eine grundsitzlich neue Erkenntnis, die
freilich durchaus nicht von jetzt an als Allgemeingut zu bezeichnen ist!
Der Kampf um das neue Weltbild ist hier abgeschlossen. In einem zusam-
menhingenden Abschnitt (Z. 130 ff.) wird die neue Ordnung der Welt dar-
gelegt, in der Mensch und Tier, Schopfergott und Koénigtum, in einem
festen, planvollen Verhiltnis zueinander stehen. Die Gesamtstimmung
zeigt deutlich, daB dieses Werk jiinger ist als die beiden erstgenannten.
Der dort vorherrschende Pessimismus ist einem klaren TatsachenbewuBt-
sein — nicht ohne Resignation — gewichen. Wir stehen hier an der
Schwelle einer neuen Zeit, des MR, und die in ihm wirkenden Wesensziige
sind hier bereits vorgebildet.

b) Die Zeit, aus der diese Literaturwerke stammen, hat auf vielen
Lebensgebieten der 4gyptischen Kultur ihre Spuren bis in die Spatzeit
hinterlassen, weil sie eine innere Krise darstellte, wie Agypten sie nie
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wieder erlebt hat. So machen auch die hier genannten Werke Schule
und leben als Literaturgattung fort auch in Zeiten, in denen keineswegs
die soziale und religiése Not zu den unmittelbaren Erlebnissen ihrer Ver-
fasser gehoren; aber die Erinnerung daran ist noch stark genug, um
verwandte Werke hervorzubringen. Kann man deshalb die bisher ge-
nannten als originale Tendenzschriften bezeichnen, so tragen die im fol-
genden aufgefiihrten durchaus sekundiren Charakter, sind also gleich-
sam als verebbende Welle jener stiirmischen, aufwiihlenden Epoche der
Krise zu betrachten. In ihrer Form verbinden sie sich mit Kunstformen
anderer Literaturgattungen.

Das Thema des sozialen Umbruchs mit seinen verheerenden Folgen
wird wieder aufgenommen in den Prophezeiungen des Neferti, einem Werk,
das schon in seiner Form von seiner spiteren Entstehung Zeugnis ablegt
und in die Regierungszeit Amenemhéts I. (12z. Dyn.) zu datieren ist. Die
Klagen iiber den Verfall des Reiches werden einem Priester Neferti in der
Zeit des Konigs Snefru in der 4. Dyn. in Form von Weissagungen iiber
kommendes Unheil in den Mund gelegt. Der Pap. schildert in erzihlendem
Stil, wie dieser Konig sich zur Unterhaltung einen Priester kommen 148t,
um sich von ihm die Ereignisse der Zukunft sagen zu lassen. Darauf gibt
ihm der Priester eine Schilderung des Landes in Not und Elend, die sich in
ihrem Tenor durchaus mit den Schilderungen in den , Mahnworten”
deckt. ErschlieBt mit derVoraussage der Regierung AmenembhetsI., der das
Land aus seiner Not erretten werde. Eine Bedeutung als aktuelle Tendenz-
schrift kommt dem Werk insofern zu, als es die Herrschaft des nicht kgl.
Usurpators und Dynastiegriinders auf diese Weise zu stiitzen beabsichtigt.

Rein literarischen Wert haben die Klagen des Cha-cheper-Re-seneb?,
von denen nur der Anfang erhalten ist. Formulierungen und Stimmung
weisen es als relativ junges Erzeugnis aus. In gewundenen rhetorischen
Phrasen schildert der Verfasser die Miihe, noch nicht gebrauchte Worte
zu finden, und beginnt dann in Form eines Zwiegesprichs mit seinem
Herzen — gleichsam in Fortfithrung der Dialogform, wie sie im ,,Lebens-
miiden”’ vorliegt — in sehr allgemein gehaltenen Ausdriicken den Zu-
stand des Landes zu beklagen.

Nur noch einen losen Zusammenhang mit den Tendenzschriften zeigt
schlieBlich ein beliebtes Literaturwerk des MR, die Klagen des Bauern3.

1 Pap. Petersburg 1116 B. GOLENISCHEFF, a.a.0., ERMAN, a.2.0., S. 151 ff. Hs. der 12.
Dyn.; mehrere Ostraca und Tafeln, vgl. POSENER, Rev. d’ Egyptologie 6,37; 8,171.

2 GARDINER, a.a.0., S. 95 ff. ERMAN, a.a.0., S. 149. Hs. der 18. Dyn.

3 VOGELSANG, Kommentar zu den Klagen des Bauern, Unters. VI. ERMAN, a.a.0., S. 157 ff.
Pap. Berlin 10499; 3023; 3025; Pap. Butler 527; Frgm.e Pap. Amherst A-E; F-G; Hss. des
spiten Mittleren Reiches.
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Die Erzahlung wird in die Zeit eines Herakleopolitenkénigs zuriickdatiert
und hat einen in Agypten gewiB alltiglichen Vorgang zum Gegenstand:
Ein Bauer zieht mit einem beladenen Esel ins Niltal hinab. Unterwegs
wird ihm der Esel und seine Habe von einem Beamten gewaltsam weg-
genommen. Den eigentlichen Inhalt des Buches bilden die neun Reden
des Bauern vor dem Oberamtmann, mit denen er um seinen Besitz kimpft.
Der literarische Reiz lag fiir den Agypter in der Kunstfertigkeit der
schénen Rede, wie sie der Bauer in seinen Klagen durch immer neue
Ausdriicke und Wendungen beweist; er redet so gut, daB der Oberamt-
mann dem Konig dariiber berichtet und auf sein Gehei8 die Reden auf-
schreibt und den ProzeB in die Linge zieht, um den Bauer zu immer
neuen Reden zu veranlassen. Uber diese formale Seite hinaus enthilt das
Buch eine deutliche Tendenz: Das vielfach variierte Thema der Reden ist
der Preis der Gerechtigkeit der Beamten, die dadurch nicht nur ihr Teil
dazu beitragen, die MiBstinde im Lande zu beseitigen, sondern unmittel-
bar die gottliche Weltordnung zu verwirklichen helfen. Mag dieses Thema
besonders in den unsicheren Verhiltnissen der Ubergangszeit aktuell ge-
wesen sein, so spricht wohl in dieser Ausfithrung die Geringfiigigkeit des
Anlasses und die Uberbetonung der kiinstlerischen Form fiir eine spitere
Entstehungszeit, eben das MR, als wohl noch wie immer Anlédsse zu einer
solchen Tendenz vorhanden waren, aber die groBe allgemeine Not der
Ubergangszeit iiberwunden war, deren Erlebnis ganz andere Werke her-
vorgebracht hatte.

c) Eine andere Art von Tendenzschriften liegt uns in zwei Werken vor,
die nach der Zeit ihrer Entstehung und ihrer Form weit voneinander
geschieden insofern eine Einheit bilden, als sie gleichartigen Ereignissen
ihre Entstehung verdanken und die gleiche Tendenz zeigen. Es handelt
sich um die Lehre des Konigs Amenemhét (27/28 £.) und den Pap. Harris I'.
In beiden Fillen lieB die Ermordung des Koénigs (Amenemhéts I. der
12. Dyn. und Ramses’ III. der 20. Dyn.) nicht nur den Fortbestand der
Dynastie gefihrdet erscheinen, sondern stellte iiberhaupt ein Ereignis
dar, daB es nach der Auffassung des Agypters vom Wesen des gottlichen
Konigtums schlechterdings nicht geben durfte. Der jeweilige Thronfolger
(Sesostris I. bzw. Ramses IV.) versuchte, durch ein dem Vorginger und
Vater unterschobenes Manifest nicht nur die eigene Anwartschaft auf
den Thron zu sichern, sondern diese beiden Schriftstiicke muB3ten gleich-
sam das untragbare Ereignis der Ermordung des Konigs ungeschehen

! BiIRcH, Facsimile of an Eg. hierat. Pap., London 1876. ERICHSEN, Pap. Harris I, Biblio-
theca aegyptiaca, V, 1933. H. D. SCHAEDEL, Listen der grofen Pap. Harris, Agyptol. Stud., 6,
1936.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 10
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machen. Wenn sich beide Schriften trotz der Gemeinsamkeit des An-
lasses und des Zweckes so grundlegend voneinander unterscheiden, wie
die beiden Pap. es tatsichlich tun, so haben wir darin nicht nur die zu-
fallige Verschiedenheit des beteiligten Personenkreises zu sehen, sondern
in erster Linie Verschiedenheiten der zeitgeschichtlich gebundenen Welt-
anschauung; trennt beide doch ein Zeitraum von rund 8oo Jahren! Die
Lehre des Koénigs Amenemhét schlieBt formal an die Weisheitslehren
an, gibt sich als eine Unterweisung, die Amenemhét I. an seinen Sohn
Sesostris I. richtete (27/28). Nur indirekt wird auf den Tod des Koénigs,
bzw. auf die Art seines Todes angespielt; und doch muB man davon wis-
sen, um die diistere Stimmung und schmerzliche Resignation des Ganzen
zu verstehen. Kennzeichnend ist ein Satz wie der folgende: ,,Man soll
sich vor seinen Leuten insgesamt in acht nehmen; denn die Allgemeinheit
wendet ihr Herz dem zu, den sie fiirchtet! Nahe ihnen nicht allein; ver-
traue nicht einem Bruder; kenne keinen Freund!” Man kann zum Charak-
ter des Werkes kurz sagen, daBl die Wirkung des politischen Ereignisses
und die aus ihm sich ergebenden Folgerungen in erster Linie auf mora-
lischem Gebiet empfunden werden. Dagegen stellt der Pap. Harris ein rein
politisches und wirtschaftliches Werk dar. Der Pap. enthilt neben einer
Zusammenfassung der Feldziige und Taten Ramses’ III. vor allem eine
ins einzelne gehende Darlegung seiner Stiftungen fiir die Tempel des Lan-
des, fiir den des Amun von Karnak, des Ré von Heliopolis und des Ptah
von Memphis vor den anderen. Damit ist uns dieses Schriftstiick eine der
wichtigsten Quellen fiir die wirtschaftliche Struktur der 20. Dyn., insbe-
sondere fiir die Ausdehnung des Tempelbesitzes. Hier hat also der Kron-
prinz und nachmalige K6nig Ramses IV. seine Thronfolge dadurch zu
sichern versucht, daB er die Taten seines Vaters in die Erinnerung rief
und vor allem die von ihm gemachten Stiftungen ausdriicklich aner-
kannte, um so die Priesterschaft des Landes an seine Person zu binden.

d) Hier wird wohl auch der sog. Moskauer literarische Brief! einzu-
ordnen sein. Ihn hat angeblich ein heliopolitanischer Priester an seinen
Bruder geschickt. Er schildert darin die ihm bei politischer Unruhe wider-
fahrene Unbill und seine Flucht. Der Text steht insofern in der Tradition
der Tendenzschriften, als er das groBe Thema Wirklichkeit und Gerechtig-
keit behandelt und klassische Fragestellungen (Sinn der Bestattung,
Agypter im Ausland u.a.m.) anklingen 1iBt. Zu seinem vollstindigen
Verstiandnis bedarf es noch intensiver Arbeit.

1 M. A. KorosTovzEV, Pap. Moskau 127, Moskau 1961 (russisch); ein erster Inter-
pretationsversuch G. Fecut, AZ 87, 1962, 12 ff.
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Als Tendenzschrift ist schlieBlich noch die sog. demotische Chronik! an-
zusprechen. Es handelt sich hier wie bei den Weissagungen des Neferti
um Ex-eventu-Prophezeiungen iiber die an MiBerfolgen und Aufstinden
reichen Regierungen der letzten einheimischen Dynastien (28.-30. Dyn.).
VerfaBt ist das Werk wahrscheinlich in der Ptoleméerzeit. Seine Tendenz
ist die gleiche wie die der iltesten Schriften dieser Art: Die Diskrepanz
zwischen der gottlichen Weltordnung und der geschichtlichen Wirklich-
keit zu iiberbriicken. Die Art aber, wie das hier geschieht, 1aBt uns recht
deutlich den Wandel in der Geschichtsauffassung des Agypters und das
Schwinden des Existenzwillens des Volkes erkennen: Die dunklen Orakel-
spriiche werden auf die ephemeren Pharaonen und Pritendenten (wie
Amyrtaios, Hakoris, Nektanebos) gedeutet und dahingehend ausgelegt,
daB ihnen wegen Nichtbefolgung géttlicher Gesetze und Vorschriften ihr
Konigsamt genommen wurde. Die hier vertretene Auffassung, im Erfolg
oder MiBerfolg der politischen Bestrebungen Belohnung oder Strafe der
Gottheit fiir das moralische Verhalten der Herrscher zu sehen, stellt die
alte gesunde dgyptische Auffassung auf den Kopf, nach der das Handeln
der Konige mit dem Willen Gottes identisch ist und aus diesem Grunde
schon zu einem guten Ende fithren muB. Somit beschlie8t dieser Pap. die
Reihe der Tendenzschriften nicht nur, weil er zeitlich der jiingste ist,
sondern vielmehr noch deshalb, weil seine Tendenz das agyptische Ge-
schichtsbewuBtsein im Innersten negiert und aufhebt.

EBERHARD OTTO

30/31. GOTTERGESCHICHTEN, ERZAHLUNGEN, MARCHEN,
FABELN

Aus der Entwicklung der Hieroglyphenschrift, die sich wiahrend der
ersten beiden Dynastien der dgyptischen Geschichte vollzieht, kénnen
wir entnehmen, daB der dgyptische Geist die Fahigkeit zur Bildung ab-
strakter Begriffe mit genau festgelegtem Inhalt erst in dieser Zeit ge-
winnt. Damit ergibt sich von selbst, daB wir mit einer ,,vorgeschicht-
lichen Literatur”, die miindlich tradiert zu denken wire, nicht zu rechnen
haben, sondern die Entstehung der gesamten dgyptischen Literatur sich
vor unsern Augen in geschichtlicher Zeit vollzieht.

Die uns erhaltenen Texte dltester Zeit bestitigen durch ihre Beschaffen-
heit diese Auffassung durchaus. Die Schriftdenkmiler der 1. Dynastie

1 'W. SPIEGELBERG, Die sog. demotische Chronik, Demot. Studien Heft 7. ED. MEYER,
Aegyptische Dokumente aus der Perserzeit, Sb. preuss. Akad. 1915. Pap. Bibl. Nat. 215.
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bestehen nur aus Namen und Titeln. Die auf dem sogen. Palermostein,
der selbst bereits aus der 5. Dynastie stammt, erhaltenen Ausziige aus
Kénigsannalen der ersten Dynastien! verzeichnen die Ereignisse jedes
Jahres nur ,,in Stichworten’’ als einzelne, unzusammenhingende Tat-
sachen. Die Verbindung mehrerer Vorginge zu einem Geschehen, die
das Wesen der Erzihlung ausmacht, ist noch unbekannt.

Erst am Ende der 2. Dynastie gewinnt die dgyptische Schrift — vor
allem durch die Anordnung der Zeichen in getrennten Zeilen — eine Ent-
wicklungsstufe, die die Moglichkeit gibt, lingere Texte niederzuschrei-
ben2. Aus dieser Zeit stammt das dlteste uns bekannte dgyptische Litera-
turwerk, das uns der sog. Ramesseumpapyrus bewahrt hat3. Es enthilt
den ersten Versuch, ,,G6ttergeschichte” zu gestalten. Die wogende Vor-
stellungsfiille der ,,Mythe” ist hier noch nicht zum einheitlich fortlaufen-
den Geschehen geformt. Vielmehr werden die einzelnen Zeremonien des
koéniglichen Kronungs- und Bestattungsrituals zum Ausgangspunkt ge-
nommen und als mythische Vorgiange gedeutet. Z.B. , Es geschah, da8
eine Kette aus Karneol herbeigebracht wurde. Das bedeutet, da Horus
sein Auge von Seth nimmt.”” Die so beschworenen mythischen Vorginge
1aBt man dann durch Einfithrung von Goétterreden in der Ritualhandlung
gegenwirtig werden. Dabei stellen Wortspiele, die auf die Namen der
verwendeten Kultgegenstinde hinweisen, die innere Verbindung zwischen
Kult und Mythe her. Z.B. ,,Horus spricht Worte zu Seth: 'Ich habe mein
Auge genommen, das karneolrot ward durch dich’.” Die letzten Worte
kann man auch iibersetzen ,,deine Karneolperle”. Die hier im Wortspiel
ausgedriickte Wesenseinheit zwischen der roten Perle und dem durch
die ihm zugefiigte Verletzung blutig gewordenen Horusauge wird an-
schlieBend noch einmal in besonderen Vermerken ausdriicklich ausge-
sprochen: ,, Das Auge: Karneol.” Andere derartige Vermerke nennen
die handelnden Personen des Rituals und ihre ,,Go6tterrolle’” sowie den
Schauplatz der Handlung. Was wir hier vor uns haben, ist noch keine
,,Gottergeschichte”, sondern gewissermaBen das Rohmaterial dazu. Erst
durch die dramatische Auffithrung wird ein einheitliches Geschehen dar-
aus, doch wird der Verlauf dieses Geschehens allein von der Ordnung des
Rituals bestimmt. Die mit den Kulthandlungen gleichgesetzten mythi-

! H. SCHAFER, Ein Bruchstiick altigyptischer Annalen (Abh. Berl. Akad. d. Wiss., 1902,
Anhang). LupwiG BoRCHARDT, Die Annalen und die zeitliche Festlegung des Alten Reiches,
Berlin 1919.

2 Vgl. ScHOTT, Mythe, S. 6-8.

3 K. SETHE, Dramatische Texte zu altdg. Mysterienspielen (Unters. z. Gesch. u. Altertums-
kunde Ag., Bd. 10), Teil 1. Zur Einzelanalyse vgl. SCHOTT, a.a.0.
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schen Vorgiange gehoren zwar alle dem gleichen Gedankenkreise an, stehen
aber in keinem geordneten Geschehenszusammenhang.

Die ersten zusammenhingenden mythischen Erzdhlungen finden sich in
den in den Pyramidentexten erhaltenen Osirishymnen der 3. Dynastie.
Thr unmittelbarer Zusammenhang mit ,,dramatischen” Gestaltungen
von der Art des Ramesseumpapyrus ist noch nachweisbarl. Wir be-
gegnen in ihnen jedoch zum ersten Male einer fortlaufenden Schilderung
von Vorgingen. Z.B.2: ,,O Osiris, Horus ist gekommen, damit er dich
suche. Er hat veranlaBt, daB Thoth die Gefolgsleute des Seth vor dir
zuriickweichen 14Bt, und er bringt sie dir alle zusammen. Er hat das
Herz des Seth furchtsam gemacht. Du bist ja gréBer als er. Du bist vor
ihm hervorgekommen (aus dem Mutterleibe), deine Art (Qualifikation)
ist vor (der von) ihm (d.h. hochwertiger). Geb hat deine Art gesehen (d.h.
anerkannt). Er hat dich (deshalb) an deine (dir zukommende) Stelle ge-
setzt. Geb hat dir deine beiden Schwestern an deine Seite gebracht, Isis
und Nephthys. Horus hat veranlaB8t, daB die Goétter sich mit dir ver-
einigen und daB sie sich mit dir verbriidern in deinem Namen ,Doppel-
palast der Flaggenmasten’.” Auch hier liegt ein zeremonielles Geschehen
(die Huldigung der Gaustandarten vor dem Kénigtum der neugegriindeten
3. Dynastie) zugrunde, dessen irdischer Schauplatz in dem ,,Namen’’ des
Osiris ,,Doppelpalast der Flaggenmasten” noch dhnlich wie in den Ver-
merken der dramatischen Texte genannt wird. Die erzihlten Vorginge
der ,,Gottergeschichte” sind tatsichlich urspriinglich weitgehend zere-
monielle Handlungen. Aber diese werden nicht mehr beschrieben und die
Reihenfolge ihrer Durchfiihrung beherrscht nicht mehr allein maBgebend
den Gang der Erzahlung. Vielmehr stehen die in sie hineingedeuteten
mythischen Ereignisse nunmehr im Mittelpunkt der Betrachtung, und
man beginnt, sie nach ihrem eigenen Wesenszusammenhange zu ordnen.

Dies fithrt zu der ersten systematisch aufgebauten Goéttergeschichte,
die uns bekannt ist. Sie ist in dem sog. Schabaka-Text erhalten und diirfte
dem Anfang der 4. Dynastie entstammen?. In ihre Schilderung sind
wiederum Gotterreden von der Art, wie sie uns im Ramesseumpapyrus
begegneten, eingeflochten. Aber diese dienen jetzt nicht mehr dazu, die
Mythe an eine Kulthandlung anzukniipfen, sondern werden aus dem In-
halt des Mythus selbst entwickelt und sollen diesen veranschaulichen.

1 Vgl. ScHOTT, Mythe, S. 38 f.

2 Pyr. Spr. 356, § 575-577. Ubersetzung nach SETHE, Komm. z. d. Pyramiden-Texten, Bd.
111, S. 77.

3 H. JUNKER, Die politische Lehve von Memphis (Abh. Berl. Akad. 1941). Zur Datierung
vgl. SCHOTT, Mythe, S. 42-45, 126. SPIEGEL, Die Phasen dev dgyptischen Geistesgeschichte
(Saeculum, 1, 1950, S. 13).
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Sie begleiten keine wirklich durchgefiithrten Kulthandlungen, sondern
lassen ein fiktives Geschehen vor dem geistigen Auge des Horers Wirk-
lichkeit werden. Die in ihnen verwendeten Wortspiele verkniipfen die
mythischen Vorgange mit den politischen Tatbestianden, die sie versinn-
bildlichen!. Z.B. ,,[Es befahl Geb, der Fiirst der Gétter], daB die Gotter-
neunheit sich um ihn sammle, und er schied Horus und Seth; er ver-
hinderte, da8 sie weiterstritten. Er setzte Seth als oberdgyptischen Konig
ein in dem oberigyptischen Land bis zu dem Ort, an dem er geboren war,
in Su. Und es setzte Geb den Horus als unterdgyptischen Konig ein in dem
unteriagyptischen Land bis zu dem Ort, an dem sein Vater ertrunken war,
welcher heiBt ,Teilung der beiden Linder’. So stand Horus iiber der einen
Stitte, und es stand Seth iiber der anderen Stitte. Sie einigten sich tiber
die beiden Linder in Ajan. Das war die Abgrenzung der beiden Lénder.
Geb spricht zu Seth: ,Geh bis zu dem Ort, an dem du geboren worden bist’
| Seth / Oberdgypten |
Geb spricht zu Horus: ,Geh hin bis zu dem Ort, an dem dein Vater ertrunken ist’
/ Horus / Unterdgypten /

Geb spricht zu Horus und Seth: ,Ich habe euch geschieden’
| — / Unter- und Oberigypten /.”

Diese Form der unmittelbaren V ergegenwdrtigung des erzihlten Geschehens
durchdie Einfiigung von direkten Reden blesbt nicht nur filr die Gottergeschich-
ten, sondern fiir die gesamie dgyptische Erzihlungsliteratur charakteristisch.

Allen bisher besprochenen Mythengestaltungen ist gemeinsam, daB die
in ihnen geschilderten ,,Go6ttergeschichten” als Sinnbilder politischer
Ereignisse und Tatbestinde aus der Zeit der Abfassung dieser Texte
gedacht sind, deren Bedeutung durch ihre Ubertragung in die Gétter-
welt zu zeitloser Giiltigkeit erhoben werden soll. Zu diesem Zwecke wer-
den die Mythenstoffe immer von neuem umgeformt. Die mythische Aus-
deutung des Konigsrituals im Ramesseumpapyrus zielt auf die Kampfe
zwischen Ober- und Unterdgypten am Ende der 2. Dynastie. Die Osiris-
hymnen der 3. Dynastie beziehen sich auf die Begriindung eines memphi-
tischen Ko6nigtums unter Zoser, das die oberdgyptische Konigstradition
der Thinitenzeit durch eine unterigyptische ersetzte. Die Gottergeschichte
des Schabakatextes schlieBlich schildert die erneute Trennung der Landes-
teile in der 2. Hilfte der 3. Dynastie und verherrlicht in ihrem weiteren,
hier nicht zitierten Bericht den Regierungsantritt des Snofru, der zur
dauerhaften Versohnung und Einigung der beiden Landesteile fiihrte®.

1 In dem zitierten Text Wortspiel zwischen §m ,,gehen’’ und $m*,,Oberigypten”’, mh ,,er-
trinken” und mhw ,,Unterigypten’’. Ubersetzung nach JUNKER.

2 Die nihere Ausfithrung und Begriindung dieser Deutung der oben genannten Texte ist
in meinem 1953 erschienenem Buche Das Werden der altigyptischen Hochkultur gegeben.
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Diese Beziehung auf unmattelbar gegenwdirtige politische Vorginge und T at-
bestinde bleibt der strukturbestimmende Wesenszug der meisten uns bekann-
ten dgyptischen Gottergeschichten.

Etwas spiter als die mythische Erzihlung entwickelt sich auch die
Denkmalsinschrift zu zusammenhidngender Darstellung von Geschehen.
In der Biographie des Mefen und anderen Inschriften aus dem Anfang
der 4. Dynastie werden noch einfach Titel aneinandergereiht und die
Ereignisse in einfachsten, sich stereotyp wiederholenden Satzformen auf-
gezihlt!. Aber bereits unter Mykerinos berichtet Debehni iiber die Ar-
beiten an seinem Grabe in anschaulicher Erzidhlung?. Die Inschrift des
Oberbaumeisters Waschptah aus der 5. Dynastie gestaltet die Besichti-
gung eines neu errichteten Bauwerkes durch Konig Neferirkare und den
plétzlichen Tod des Baumeisters durch Ausmalung der Einzelheiten zu
lebhaft bewegten Szenend. Die 6. Dynastie schlieBlich entwickelt aus-
fihrliche biographische Erzidhlungen, von denen die Lebensbeschreibun-
gen des Una, Chufhor, Pepinacht und Sabni die bedeutendsten uns er-
haltenen sind?% In ihnen wird ein systematischer Uberblick iiber die ge-
samte Lebensentwicklung von der Geburt bis zum Tode gegeben, be-
merkenswerte Ereignisse werden aus diesem Rahmen durch Einzelaus-
malung herausgehoben. Man bevorzugt dabei die Einschaltung von Reden
und Briefen des Koénigs im Wortlaut.

Gegen Ende des Alten Reiches scheint sich aus diesen Biographien
zuerst eine fiktive Erzdhlungsliteratur entwickelt zu haben. Sie wird
fir uns durch die Geschichte des Schiffbriichigen vertreten®. Ihren duBeren
Rahmen bilden die abenteuerlichen Fahrten 4gyptischer Expeditionen
nach den Lindern des oberen Niles, den Erzbergwerken der Sinaihalb-
insel und dem Weihrauchlande Punt an der Somalikiiste, von denen
auch die Biographien sprechen. Auf einer solchen Fahrt begegnet ein vom
Sturm Verschlagener auf einer fernen Insel einer Schlange ,,von 30 Ellen
Linge mit einem Bart von 2 Ellen” (also augenscheinlich mit mensch-
lichem Kopf), die ihn freundlich aufnimmt und nach einigen Monaten
reich beschenkt wieder in die Heimat ziehen 148t. Die Form der Erzih-
lung ist noch sehr einfach und kennzeichnet ein frithes Stadium. Die
Spannungsmomente des Schiffbruches und des von Donnergetose be-

! SETHE, Urkunden des dgyptischen Altertums, 1, S. 1 ff = Anc. Rec., I, S. 76 ff.

2 Urk., 1, S. 18 ff. = Anc. Rec., I, S. 94 ff.

3 Urk., 1, S. 40 ff. = Anc. Rec., 1, S. 111 ff.

Urk., 1, S. o8 ff., 120 ff.,, 131 ff,, 135 ff. = Anc. Rec., I, S. 146-169.

ERrMAN, Lit., S. 56 ff. LEFEBVRE, Romans S. 29 ff. Der von VLADIMIR VIKENTIEW,
Voyage vers I'tle lointaine (Cairo 1941) unternommene Versuch einer Einordnung des Werkes
in einen weltweiten literarischen Zusammenhang bietet zwar manches Interessante, doch
scheinen die Gesamtdeutung und zahlreiche Einzelauffassungen bedenklich.

4
5
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gleiteten Herannahens der riesigen Schlange werden jeweils ohne be-
sondere Verwicklungen aufgelést. Im Mittelpunkt der Darstellung steht
ein ausfiihrlich ausgesponnener Dialog zwischen dem Schiffbriichigen und
der Schlange. Durch ihn wird der Gesamterzihlung eine didaktische Ten-
denz verliehen. Sie 148t sich mit den Worten der Schlange kennzeichnen:
,,Wie freut man sich, wenn man erzihlen kann, was man ausgekostet hat,
wenn das Ubel voriiber ist” und ,,Wenn du tapfer bist und festen Herzens,
so wirst du deine Heimat wiedersehen”. Selbstbeherrschung und Gleich-
mut, gegriindet auf das Vertrauen, daB unverschuldetes Ungliick sich
schlieBlich zum Guten wenden muB, werden in der Tat auch in der Weis-
heitslehre des Ptahhotep vom Ende der 5. Dynastie besonders gepriesen?.
Auf diesem Leitgedanken wird nun in der Geschichte des Schiffbriichigen
eine geschachtelte Komposition mehrerer Erzihlungen aufgebaut, die in
der uns erhaltenen Fassung allerdings nur noch unvollkommen erkennbar
ist. Die Schlange berichtet dem Gestrandeten ein eigenes ungliickliches
Erlebnis, und der Schiffbriichige selbst erzédhlt seine Geschichte einem Fiir-
sten, um diesen iiber das MiBlingen einer Expedition zu trosten. Dieser
kunstvolle Ausbau des einfachen Motivs und seine spekulative Durch-
dringung diirfte das Werk der Zeit zwischen dem Alten und Mittleren
Reich sein.

Diese Zeit des ersten Durchbruchs des individuellen Geistes, der die
iiberpersonliche Staatsordnung des Alten Reiches zertriimmert, bringt
einen auBerordentlichen Aufschwung der dgyptischen Erzdhlungskunst.
Die Gottergeschichte, deren weitere Ausbildung seit der Zeit des Snofru
bis zum Ende des Alten Reiches wir aus Mangel an Material nicht ver-
folgen konnen, tritt uns jetzt in einer entwickelten Form gegeniiber, die
durch die inzwischen entstandene profane Erzihlungsliteratur befruchtet
ist. Eine leider nur sehr fragmentarisch erhaltene Erzihlung von der
Vernichtung des Menschengeschlechtes iibertrigt Ereignisse revolutionirer
Umwilzungen am Ende der 5. und 6. Dynastie in die Gétterwelt und ge-
staltet aus ihnen eine Emporung der ,,Kinder der Nut” gegen den Son-
nengott Ré2. Dieser durchschaut die Verschwérung und sendet sein flam-
mendes Auge (Sonne) als Gottin Sachmet (Pest) aus, um die Empérer zu
vernichten. Doch wihrend ihr Gemetzel wiitet, ergreift ihn das Mitleid.
Durch rotgefarbtes Bier macht er die blutdiirstige Gottin trunken, lenkt
sie damit ab und besénftigt sie schlieBlich. Er selbst aber zieht sich von der
Welt zuriick. In die Gestaltung dieser Gottergeschichte spielt neben dem

1 Vgl. ERMAN, Lit., S. 86 ff. SPIEGEL, Werden d. altdg. Hochkultur, Kap. 21.
2 Totenbuch, Kap. 175, Abschn. A. = KEEs, Leseb., Nr. 39, und sogen. ,,Buch von der
Himmelskuh” = Auszug: ErMAN, Lit., S. 77 ff.; vollstindig bei RoEDER, Urk., S. 142 ff.
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erwihnten politischen Geschehen ihrer Entstehungszeit offenbar auch
noch die Naturbeobachtung hinein, daB die Sonnenglut des dgyptischen
Sommers die groBen Seuchen hervorruft.

Ahnliche Erzihlungen von Abenteuern, die der Sonnengott zu bestehen
hat, scheinen in dieser Zeit in groBerer Zahl entstanden zu sein. Wir er-
fahren aus Andeutungen in Sargtexten z.B. von einem ,,Kampf des Ré
um das Erbe von Heliopolis”” und da8 ihn ,,Der, der in seinen Binden ist,
iiberraschte, bevor er seinen Arm gegen ihn erheben konnte. Da stellte er
ihm eine Falle in Gestalt eines gelockten Weibes’’!. Im letzten Falle wurde
also offenbar wie in der ,,Erzdhlung von der Vernichtung des Menschen-
geschlechtes’ durch eine List des Ré eine {iberraschende Wendung im Ab-
lauf der Ereignisse herbeigefiihrt.

Das damit gegebene Uberraschungsmoment kennzeichnet auch andere
Erzihlungen dieses Kreises. So wird berichtet, wie Ré den Osiris als seinen
Nachfolger inthronisiert2. Darin spiegelt sich die Ablésung des vom Son-
nenglauben beherrschten Staates der 5. bis 6. Dynastie durch das Reich
der 9. Dynastie von Herakleopolis, in welchem Osiris zum Hauptgott er-
hoben wurde. Die Ubertragung der Herrschaft durch Ré an Osiris scheint
in friedlichstem Einvernehmen zu erfolgen, aber das Sonnendiadem ver-
brennt den seiner ungewohnten Emporkémmling und erzeugt an seinem
Kopfe ein eitriges Geschwiir, das Ré durch Operation heilen muB.

Die Rolle eines Arztes wird dem Sonnengott auch in einer in der gleichen
Zeit entstandenen Erzihlung bei der Heilung des von Seth verletzten
Horusauges zugeschrieben3: ,,Es war, daB Ré zu Horus sagte: ,LaB mich
doch dein Auge besehen auf das hin, was ihm soeben zugestoBen ist.’
Da besah er es und sagte: ,Blicke doch auf jenen Strich, indem deine
Hand das gesunde Auge dabei bedeckt!” Da blickte Horus auf jenen
Strich. Da sagte Horus: ,Siehe, ich sehe ihn ganz wei.” — Und so ent-
stand die Antilope ,WeiBgesehen’. — Da sagte Ré zu Horus: ,Blicke nun
einmal auf das schwarze Schwein da!” Nun sah Horus dieses Schwein
an. Da schrie Horus auf, da sein Auge brannte, indem er sagte: ,Siehe,
mein Auge ist wie bei jenem ersten Schlag, den Seth gegen mein Auge
getan hatte.” Nun verlor Horus das BewuBtsein. Da sagte Ré: ,Legt ihn
auf sein Bett, bis er gesund wird. Es ist geschehen, daB Seth ihm in Ge-
stalt eines Schweines entgegentrat, da warf er einen Schlag in sein Auge.’
Und Ré sagte: ,Verabscheut das Schwein um des Horus willen, man
wiinscht, da8 er gesund werde.’ Die Gétter stimmten zu. Und so entstand

1 KEEs, Leseb., Nr. 28.
¢ KEEs, Ztschr. f. Ag. Sprache und Altertumskunde, Bd. 65, S. 65 ff.
3 KeEgs, Leseb. Nr. 52 = AZ, 58, 1 fi.; DE Buck, Coffin Texts, 11, 326 ff. (Spruch 157).
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das Verabscheuen des Schweines um des Horus willen... Aber als Horus
(noch) ein Kind war, da bestand sein Schlachtopfer (auch) aus Schweinen,
als sein Auge noch nicht krank gewesen war.”

Kennzeichnend fiir die hier als Beispiel herausgegriffene Erzihlung
wie fiir die ibrigen Gottergeschichten dieser Zeit ist ihr ausgeprigter
Realismus. Ré arbeitet nach der Methode eines geschulten Augenarztes
mit Sehproben und greift als Chirurg zum Messer, um das Geschwiir am
Kopf des Osiris zu 6ffnen. Zugleich aber sind diese Gestaltungen Zeugnisse
und Erzeugnisse einer iippig wuchernden ins geheimnisvolle Gebiet des
Magischen ausschweifenden Phantasie. Beide Wesensziige sind charakte-
ristisch fiir die Zeit zwischen dem Alten und Mittleren Reich. Die For-
mung von Gotterreden aus den Namen durch den Kult geheiligter Ort-
lichkeiten, Gegenstiande und Wesen mit Hilfe von Wortspielen geht zwar,
wie oben dargelegt wurde, bereits auf die dlteste uns bekannte Gotterge-
schichte, die der oben besprochene Ramesseumpapyrus erhalten hat, zu-
riick, doch ist diese Methode hier verselbstindigt. Sie dient nicht mehr
allein der Verkniipfung des mythischen Sinnbildes mit den irdischen Ge-
gebenheiten, sondern fiihrt zur Ausbildung einer Fiille von Gotterge-
schichten, die auBer ihren politischen Beziehungen bestimmt sind, allerlei
Kulteigentiimlichkeiten zu erkliren. So wird die oben zitierte Erzihlung
von Ré als Augenarzt durch die Worte eingeleitet: ,,WiBt ihr, weshalb
Buto dem Horus gegeben worden ist? Ihr wilt es nicht! Ich aber weil es:
Ré war es, der es ihm als Entschddigung gab fiir das, was an seinem Auge
verstiimmelt war.”” In der Erzdhlung selbst wird dann noch die im Kult
gegebene Verbindung der Antilope und des Schweines mit Seth mytholo-
gisch erklart?.

Eine andere Geschichte dieser Art? deutet zwei Kultsymbole der Stadt
Hierakonpolis als ,,Hinde des Horus”, die ihm von seiner Mutter Isis
abgeschnitten und ins Wasser geworfen, aber von dem Krokodilgott
Suchos auf Befehl des Ré wieder herausgefischt wurden. Auch Natur-
erscheinungen geben AnlaB zu solchen &tiologischen Mythen. Um die
Himmelsg6ttin Nut hat sich ein Kreis von Gestirnlegenden gebildet3.
Die Mondphasen geben AnlaB zu verschiedenartigen Deutungen?. Die
hiufige Umlagerung der untergehenden Sonne von Wolkendunst und

1 Die in dem Text mythologisch begriindete Verfemung des Schweines diirfte tatsichlich
in der Zeit seiner Entstehung als Auswirkung damals nach Agypten einstrdmender semi-
tischer Einfliisse entstanden sein.

2 KEEs, Leseb. Nr. 56.

3 Erhalten in den auf Texte der Zeit zwischen dem Alten und Mittleren Reich zuriick-
gehenden Beischriften zu der groBen Darstellung der Nut im Kenotaph Sethos I.: FRANK-
FORT-GUNN, The Cenotaph of Seti I at Abydos (Eg. Expl. Soc., 39), S. 82, Taf. 81, 84, 85.

4 Z.B. AZ 57, 35 ff.; 60, 1 ff.
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ihr scheinbares kurzes Stillstehen {iber dem Horizonte werden durch
einen Angriff der Apophisschlange auf das Sonnenschiff erklirt, den Seth
durch einen Zauberspruch oder — realistischer — mit dem Speer ab-
wehrt!, Alle diese Gottergeschichten werden ausdriicklich als ,,Geheim-
nisse” erklirt und als Zauberspriiche verwendet. Primitive Vorstufen
dieser Gruppe von Mythenerzdhlungen finden sich bereits in den Schlan-
genzaubern der Pyramidentexte?. In spaterer Zeit hat man diese Geschich-
ten gesammelt und zur Wahrsagerei benutzt3.

Die Bedeutung der Erzihlungsliteratur in der Zeit zwischen dem Alten
und dem Mittleren Reich wird durch die Tatsache beleuchtet, dal man
in dieser Zeit auch abstrakten Abhandlungen iiber religiése Fragen die
Form von Dialogen gibt. Solche sind Der Bericht eines Lebensmiiden tiber
den Streit mit seiner Seele* und Das Gesprich zwischen Atum und Osiris tiber
das Leben nach dem Toded. Gleichwohl sind uns bisher groBere Werke erst
aus dem Ende dieser Periode, d.h., aus der Zeit des Uberganges von der
11. zur 12. Dynastie bekannt. Dies ist sicherlich teilweise dem Zufall zuzu-
schreiben, doch in gewissem MaBe auch innerlich begriindet. Die in der
vorausgehenden Zeit ausgebildete Fahigkeit zu anschaulicher und lebens-
voller Darstellung von Situationen und Vorgéangen und der von der schwei-
fenden Phantasie dieser Zeit aufgehdufte Reichtum mythischer Stoffe be-
gegnet jetzt einem neu erstarkten Willen zu straffer Ordnung der Form
und gedanklicher Durchdringung und Vertiefung des Inhaltes. Aus die-
sem Zusammentreffen sind augenscheinlich eine gréBere Zahl bedeutender
Schopfungen erwachsen. Die groBe Verschiedenheit des Charakters der
uns erhaltenen Werke bezeugt jedenfalls die Vielfaltigkeit der Gestaltungs-
moglichkeiten und Tendenzen der damaligen dgyptischen Literatur und
1aBt uns die Reichhaltigkeit des einstmals vorhanden gewesenen Schrift-
tums ahnen.

Das erste hier zu besprechende Werk steht seiner Struktur nach an der
Grenze der eigentlichen Erzihlungsliteratur. Der unter dem Titel Die
Klagen des Bauern® bekannte Text ist eine sozialpolitische Kampfschrift.

1 KEEs, Leseb., Nr. 29; Pap. Sallier, IV, 10, 7; 17, 3. Vgl. NaGEL, Bull. Inst. Franc., 28,
33-39, und SPiEGEL, Die Erzdhlung vom Streite des Horus und Seth (Lpz. Ag. Stud., Heft 9),
S. 33.

2 Z.B. Pyr. § 418, 419, 425.

3 In Pap. Sall. IV sind sie den einzelnen Tagen des Jahres zugeordnet, die darnach als
gliicklich oder ungliicklich bezeichnet werden.

4 SCHARFF, Sitzb. Bayr. Akad. d. Wiss., 1937, Heft 9; SPIEGEL, Slg. Die Weltliteratur,
Serie Altigypten, Heft 3/4.

5 KEEs, Leseb., N1. 40; SPIEGEL, a.a.0.

¢ ERMAN, Lit, S. 157 ff. VOGELSANG, Kommentar z. d. Klagen des Bauern (Unters., 6).
Beste neuere Ubersetzung bei LEFEBVRE, Romans et Contes Egyptiens, Paris 1949, S. 41-69.
Dieser Text ist vielleicht bereits in der 10. Dyn. entstanden.
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Er stellt in neun rhetorischen Darlegungen dem neu erstarkten Feudalis-
mus die Notlage und die Forderungen der unteren Schichten des dgypti-
schen Volkes vor Augen, die in der vorangegangenen Zeit bereits stirkere
Beachtung und Beriicksichtigung gefunden hatten und sich jetzt zuriick-
gesetzt fiihlten. Zur Einkleidung dieser Erérterungen wird eine Geschichte
erzihlt, wie ein Oasenbewohner auf dem Wege zum Markt von einem Lehns-
trager seiner Esel und ihrer Last beraubt wird. Diese Erzédhlung zeichnet
sich gegeniiber der ,,Geschichte des Schiffbriichigen’”’ durch fliissigere
Sprache und gewandtere Situationsschilderung aus. Die Szene der Be-
raubung ist aufs anschaulichste ausgemalt und das sie begleitende Streit-
gespriach zwischen dem Beraubten und dem Ré&uber ein Meisterwerk
realistischer Dialoggestaltung ,die unmittelbar aus dem Leben geschopft
scheint. In den anschlieBenden ,,Klagen” des Oasenmannes vor dem
Richter, die den eigentlichen Hauptinhalt des Werkes bilden, tritt dieser
Charakter einer Erzahlung naturgemaB vollig in den Hintergrund, um der
Abhandlung allgemeiner sozialpolitischer Fragen Raum zu geben, doch
wird die Rahmenerzihlung wenigstens formal weitergefiihrt und zu einem
harmonischen AbschluB gebracht. Diese literarische Einkleidung eines
Werkes von an sich ganz anders gerichteter sozialpolitischer Tendenz
weist darauf hin, daB zur Zeit seiner Abfassung eine reiche Erzihlungs-
literatur bestanden haben muB, die selbst ihrem Wesen fremde Stoffe in
ihren Bann zog.

Die Erzihlung vom Streite des Horus und Seth' liegt uns nur in einer Be-
arbeitung der Ramessidenzeit vor. Die ihr zugrunde liegende politische
Tendenz, die in ihr verarbeiteten mythischen Stoffe und formale Kriterien
erweisen jedoch, daB ihre urspriingliche Fassung dem Ende der 1r.
Dynastie oder der Zeit Amenemhéts I. angehort. In dieser ,,Gotterge-
schichte” ist tatsichlich der Konflikt zwischen den Gaufiirsten, die die
Erblichkeit ihrer Amter als Rechtsanspruch fordern, und dem Kénigtum,
das die Neuvergebung erledigter Lehen in eigene freie Hand bekommen
will, gestaltet. Diese Ubertragung politischer Verhaltnisse in die Gétter-
welt erfolgt aber nicht mehr allein auf dem Wege kultisch/mythischer
Symbolik: Man macht sich vielmehr die Errungenschaften der vorange-
gangenen Entwicklung der Erzihlungskunst in vollem Umfange sowohl
formal wie stofflich zunutze. Die Erfassung und Darstellung des Wesens
politischer Vorgiange, das Wesen politischen Geschehens, gerade soweit
es sich nicht in duBeren Taten und Kampfen, sondern in dem verdeckten

! Sp1EGEL, Die Evzihlung vom Streite des Horus und Seth in Pap. Beatty I. als Litevatur-
werk (Lpz. Ag. Stud., Heft 9). LEFEBVRE, Romans, S. 178 ff.
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Kriftespiel durch die Formen einer objektiven Ordnung gebundener
Machtstrebungen vollzieht, ist bewuBte Aufgabe dieser Erzihlung.

Die diesem Zwecke dienende Haupthandlung besteht in langwierigen
Erérterungen vor dem ,,Gotterrat’” unter Einschaltung zahlreicher Dia-
loge und im Wortlaut zitierter Briefwechsel. Zu ihrer Belebung werden
dazwischen fiinf grossere Einzelgeschichten eingehingt, die den Charakter
der Haupthandlung auf mannigfaltige Weise variieren, obwohl sie ihr
Geschehen formal fortsetzen. Der Charakter der ersten dieser Einzel-
erzihlungen ist der eines didaktischen Marchens. Die vier anderen be-
handeln mytische Stoffe in der Art der frither besprochenen Gétterge-
schichten aus der Zeit zwischen dem Alten und Mittleren Reich, nimlich
den Kampf des Horus und Seth in Gestalt von Nilpferden?, die Verletzung
der Augen des Horus, die Entstehung des Mondes aus einem homo-
sexuellen Verkehr zwischen Horus und Seth? und die Erlegung des Seth
durch Horus als Nilpferdjagd. Damit verflochten sind kiirzere dtiologische
Geschichten, die den Kuhkopf der Isis?, die Verfemung des Goldes im
12. oberdgyptischen Gau, den Namen des Gottes Anti, ,,der Bekrallte”,
und die Kultsitte der Selbstentbl6Bung von Frauen* erkliren. Der Dar-
stellungsstil dieser Einzelgeschichten zeichnet sich durch denselben
lebensvollen Realismus aus wie die oben besprochenen Geschichten vom
Sonnengott. Besonders die marchenhafte Erzihlung am Anfang ist reich
an veranschaulichender Kleinmalerei in der Ausgestaltung ihrer Situatio-
nen. Sie schildert, wie Isis durch List den Seth dazu bringt, sich selbst zu
verurteilen.

Die plétzliche Umbiegung des Geschehensverlaufes durch Einfithrung
einer List ist uns bereits in zweien der oben besprochenen Geschichten
um den Sonnengott begegnet. Wir haben hierin ein strukturbestimmendes
Grundmotiv einer ganzen Gattung von Erzdhlungen zu erblicken, das
eben in dieser Zeit entwickelt ist, und die Méglichkeit zu auBerordentlicher
Belebung und Bereicherung des einfachen Handlungsablaufes der 4lteren
Erzihlung bietet. Die ,,List der Isis’’ spielt auch in der auf alten Mond-
mythen fuBenden Geschichte von den homosexuellen Beziehungen zwi-
schen Horus und Seth die entscheidende Rolle. Zum dritten Male er-
scheint das Motiv der List in der Erzahlung von dem Schiffswettkampf

1 Auch als reine Mythenerzihlung erhalten in Pap. Sall. IV, 2,6—3,5 = KEEs, Leseb. Nr.
55-

2 Als Mythenerzédhlung erh. in Pap. Kahun IV 2 = GrirriTH, Hieratic Pap. from Kahun
and Gurob, pl. I111; vgl. Kegs, AZ, 60, 1 ff.

3 Auch als reine Mythenerzihlung erhalten in Pap. Sall. IV, 2, 6-3, 5 = KEEs, Leseb., Nr.

4 Vgl. SPIEGEL, a.a.0., S. 42, Anm. 1.
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zwischen Horus und Seth, der zu seiner Erlegung als Nilpferd fiihrt.
Diesmal ist Horus der Listige.

In der Gesamtkomposition des Werkes wird der Ablauf des Geschehens
durch das Uberraschungsmoment in drei Phasen gegliedert. Die einfache
Grundform der Handlung besteht darin, daB der Kampf des Helden
(Horus) ihm nach anfinglichem MiBlingen, das ihn an den Rand des
Unterganges fiihrt, von unerwarteter Seite her iiberraschend den Sieg
bringt. Dieses Schema wird durch den Anfangsteil der Haupthandlung,
die fiinf eingehdngten Einzelgeschichten und den SchluBteil der Haupt-
handlung hindurch dreimal in immer neuen Variationen aber in immer
gleichem Rhythmus durchgefiihrt. So entsteht ein klar iibersichtlicher
Gesamtaufbau, in dem die vorantreibenden und retardierenden Momente
der Handlung meisterlich ausgewogen sind. Dies Werk zeigt uns die 4gyp-
tische Erzdhlungskunst auf dem Gipfel ihres Konnens.

Durch ihren politischen Gehalt wie durch die lebensvolle Natiirlichkeit
ihrer Darstellung erscheint die ,,Erzdhlung vom Streite des Horus und
Seth” kaum noch als ,,Gottergeschichte”” im eigentlichen Sinne, obwohl
sie ausschlieBlich unter Géttern spielt. Ein anderes Werk, das etwa der
gleichen Zeit angehéren mag, obwohl es uns erst in einer Fassung des
spateren Mittleren Reiches erhalten ist, 1Bt Gotter- und Menschenwelt
in der Art einer Legende ineinanderspielen. Es behandelt die Geburt der
Konige der 5. Dynastie!. Wie die Erzdhlung vom Streite des Horus und
Seth setzt es sich aus einer Komposition einer Haupthandlung mit mehre-
ren Einzelgeschichten zusammen. Am Anfang werden drei Zaubermair-
chen erzéhlt, die unabhingig in eine ruhende Rahmenszene (Thron-
sitzung) eingebettet sind. An sie wird eine vierte Zaubergeschichte ange-
hingt, die man aber nicht erzihlt werden, sondern sich wirklich ab-
spielen 1aBt. Auf diese Weise leitet man geschickt von den einleitenden
Marchenerzdhlungen zum Geschehen der Haupthandlung iiber. Ein Ge-
sprach zwischen dem in der vierten Einzelgeschichte auftretenden Zaube-
rer und dem Konig schlieBt diesen ersten Teil des Werkes ab. In diesem
Dialog verkiindet der Zauberer ganz unerwartet, daB die Frau eines
Priesters des Ré mit drei S6hnen des Sonnengottes schwanger gehe, und
prophezeit, daB diese eine neue 4gyptische Kénigsdynastie begriinden
wiirden. Der Konig will wie Herodes die neuen Konige besuchen, der
Weise aber droht in diesem Falle mit einer gewaltigen Uberschwemmung.
Hier wird der Handlungsablauf unterbrochen. Der zweite Teil des Werkes
setzt auf einem anderen Schauplatz neu an. Er schildert die Geburt der
Kénigskinder, bei der von Ré entsandte Gotter helfend eingreifen, die

1 Erh. im Pap. Westcar = ErMAN, Lit., S. 64 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 70 ff.
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Schenkung von in Gerste verborgenen Koénigsdiademen an die Kinder
durch diese Gotter, und eine durch Verrat einer Dienerin eintretende
Gefahr ihrer vorzeitigen Entdeckung. Man kann annehmen, daB sich
daran noch ein dritter Teil anschloB, der ihre schlieBliche Thronbesteigung
ausfithrlich berichtete; denn das Werk scheint ganz auf dem Dreiglieder-
schema aufgebaut zu sein?, das, wie oben dargelegt wurde, auch in der Er-
zihlung vom Streite des Horus und Seth eine Rolle spielt.

Die Vorliebe fiir das Zauberhafte und die naturalistische Kleinmalerei
in der Ausgestaltung der einzelnen Szenen verbindet dies Werk mit den
frither besprochenen Erzdhlungen der gleichen Zeit. In die zu Beginn des
Mittleren Reiches gegebenen politischen Verhiltnisse paBt auch die Ten-
denz seiner Darstellung: Der groBe Weise und Zauberer, der die Geburt
der Ré-Kinder verkiindet, ist ein ,,Kleinbiirger”” und sein kleinbiirger-
licher hauslicher Lebensstil wird mit sichtlichem Wohlgefallen breit
ausgemalt?. Die Konige der neuen Dynastie werden zwar dem dgyptischen
Dogma entsprechend vom Weltgott gezeugt, aber ihre Mutter ist eine
Kleinbiirgerin und sie wachsen in kleinbiirgerlichen Verhiltnissen auf.
Das Werk ist zwar von kunstvoller Komposition und verfeinerter Geistes-
haltung (der Zauberer lehnt es ab, mit Menschen zu experimentieren),
aber es gefillt sich in schlichtester, von Vulgarismen durchsetzter Sprache.
Es ist augenscheinlich fiir die breitesten Volksmassen geschrieben, aber
keinesfalls aus ihrer Mitte als einfache ,,Volkserzihlung’’ erwachsen. Man
hat vielmehr den Eindruck, daB hier die alten Grundsitze des Sonnen-
glaubens der 5. Dynastie fiir eine neue Zeit in populidrer Mirchenform er-
zdhlt werden, um damit die Begriindung eines neuen Koénigshauses, das
an diese Traditionen ankniipfen wollte, stimmungsmiBig vorzubereiten.

Die bisherige Betrachtung hat uns die 4gyptische Erzdhlungsliteratur
in den Bindungen an Kult und Mythe gezeigt, aus denen sie erwachsen
ist. Die von ihrer Entstehungszeit her gegebene Bezogenheit der igyp-
tischen Mythenbildung auf politische Verhiltnisse entwickelt sich, wie

1 Am Anfang werden drei Zauberméirchen erzihlt. Die beiden vollstindig erhaltenen zer-
fallen jeweils in drei Teile: Im ersten folgen sich der Ehebruch, der Krokodilzauber und die
Aburteilung, im zweiten die Befragung des Weisen, die Lustfahrt und die zauberhafte Wie-
derbeschaffung des verlorenen Schmuckstiickes. Die daran anschlieBende Geschichte von
dem lebenden Zauberer zerfillt ebenfalls in drei Teile, nimlich seine Herbeiholung, seine
Vorfiihrungen und seinGesprich mit dem Koénig. Er tut drei Wunder. Der zweite Hauptteil
des Werkes zerfillt in den Bericht iiber die Geburt der drei Kénigskinder, die alle drei
Male ausfiihrlich mit fast gleichen Worten beschrieben wird, dann die Schenkung der
Konigsdiademe durch die Gétter und schlieBlich die Schilderung des Verrates der Dienerin,
also wieder drei Teile.

? In ganz dhnlicher Weise wird auch in der einleitenden Erzihlung zu den ,, Weissagungen
des Neferti’” der Weise, der das Kommen Amenemhets I. prophezeit, als ,,Kleinbiirger”
geschildert. Vgl. ErRMAN, Lit. S. 152/3.
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wir gesehen haben, immer mehr zur bewuBten Tendenz, die die Gotter-
geschichte in steigendem MaBe in die Sphare irdischer Wirklichkeit iiber-
fihrt. In den ,,Klagen des Bauern” dient die Erzdhlung sozial-politischen
Zwecken, anderwirts wird sie in den Dienst didaktischer Ziele gestellt.
Die Erzahlungskunst entwickelt dabei immer reichere Moglichkeiten der
Komposition, der Szenengestaltung und der Schilderung. Doch ist die
Erzdhlung niemals Selbstzweck, sondern stets nur das Mittel zur Dar-
stellung besonderer Bedeutungsgehalte.

Auch der Geschichte des Sinuhet, die in der ersten Hélfte der 12. Dynastie
entsteht und noch dem Neuen Reich als klassisches Literaturwerk gilt,
wird man wohl am besten gerecht, wenn man ihren historischen Gehalt als
das ihre Struktur bestimmende, entscheidende Wesenselement ihrer Ge-
staltung ansieht. Sie ist Zeugnis und Erzeugnis eines neuerwachten 4gyp-
tischen Nationalgefiihls, das nach den schweren Erschiitterungen jahr-
hundertelanger innerer Zerissenheit den Staat des Mittleren Reiches ohne
das Pathos gottlicher Auserwahltheit, aber auf das BewuBtsein einer
in heiBem Ringen erworbenen Humanitit und auf den Besitz einer allen
Nachbarn weit iiberlegenen Zivilisation aufbaut. Ihren Ausgangspunkt
bildet das letzte bedeutende Ereignis der vorangegangenen Revolutions-
zeit, die Ermordung Amenemhet’s I. Die mit ihr verbundenen Wirren
veranlassen den Prinzenerzieher Sinuhe zu einer iiberstiirzten Flucht
nach Syrien. Aber gerade aus der Perspektive des Auslandes wird ihm
die neugewonnene GroBe Agyptens deutlich. Als ihr begeisterter Kiinder
tritt er vor den paldstinensischen Kleinfiirsten, der ihm Asyl gewihrt,
und Erfolg und Abenteuer in der Fremde vermogen seine Sehnsucht
nach der Heimat nicht zu stillen. So konzentriert er all’ sein Bemiihen
darauf, die Erlaubnis zur Heimkehr zu erhalten. Die breit ausgemalte
Audienz, in welcher Sesostris I. ihn wieder in Gnaden aufnimmt, bildet
offensichtlich SchluBstein und Bekronung des Ganzen. In ihr erscheint
der Ko6nig keineswegs als ,,Gott’” im Sinne der offiziellen Titulatur, die er
fithrt. Vielmehr ist gerade die Herausarbeitung der iiberlegenen Mensch-
lichkeit seiner gewaltigen Personlichkeit das augenscheinliche Ziel der
Darstellung. Zugleich wird die hochentwickelte dgyptische Zivilisation in
bewuBten Gegensatz zu dem ,,Barbarentum’ der Nachbarvélker gestellt.

In dieser Erzahlung zeichnet Agypten erstmals sein eigenes Bild auf
dem Hintergrunde einer fremden Umwelt, in welche es sich mit klarer
Erkenntnis der Grenzen seiner Macht, aber mit starkem Selbstgefiihl,
das auf das BewuBtsein des eigenen Wertes gegriindet ist, hineinstellt.

1 ERrRMAN, Lit., S. 39. LEFEBVRE, Romans, S. I.
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Als Zeugnis dieses SelbstbewuBtseins Agyptens als Staat und Kultur-
macht in der Auseinandersetzung mit dem Nichtagyptischen ist das Werk
wohl vor allem den Nachfahren im Neuen Reich, als diese Selbstbehaup-
tung der agyptischen Kultur unter dem Andringen fremden Wesens
immer schwieriger wurde, teuer gewesen, wie seine ,,klassische’ Sprache
dieser Zeit als Vorbild der eigenen Sprachformung diente. In dieser Er-
zihlung erscheint der Wille zum Festhalten am eigenen Wesen gegen-
iber fremden Umwelteinfliissen, das Streben nach seiner Bewahrung im
Strome wechselvoller Schicksale erstmals als eine bewuBte Tendenz des
Agyptertums. Diese Tendenz wird aus der neuartigen politischen und
geistigen Konstellation geboren, in welcher zu Beginn des Mittleren
Reiches das der Vollendung seiner inneren Eigenentwicklung nahege-
kommene Agypten einer eben erst ihre geistigen und politischen Eigen-
krifte selbstindig entfaltenden Umwelt gegeniibertritt. Sie verstarkt
sich notwendigerweise, je mehr im Laufe der folgenden Zeit die autonome
Schopferkraft der dgyptischen Kultur dahinschwindet und je starker
gleichzeitig das Aufblihen und der EinfluB der anderen Gestaltungs-
gesetzen folgenden kulturschaffenden Krifte seiner Umwelt wird. Doch
erhilt sich das dgyptische Geistesleben noch durch das ganze Neue Reich
hindurch bei allem diesem immer stirker werdenden Anlehnen an die
Tradition doch zugleich volle Aufgeschlossenheit gegeniiber assimilations-
fahigen Kulturwerten seiner Umwelt und damit die Fahigkeit zu einer
zwar nicht mehr autonomen, aber ungebrochenen kulturellen Weiter-
entwicklung. Erst in der Spatzeit, als die letzten Krifte erschopft sind,
verfillt es in den unfruchtbaren, starren Traditionalismus, der so oft
vollig zu Unrecht als Grundzug des 4dgyptischen Wesens iiberhaupt ange-
sehen wird.

Von dieser eben betonten Aufgeschlossenheit Agyptens gegeniiber frem-
dem Geistesgut zeugt das gleichfalls aus der 12. Dynastie erhaltene
Bruchstiick einer Geschichte von einem Hirten und einer Gottin'. Es ist
neuerdings iiberzeugend als dgyptische Bearbeitung einer aus dem Gilga-
mesch-Epos bekannten Episode aus dem Legendenkreise des mesopota-
mischen Gottes Tammuz gedeutet worden?.. Leider reichen die geringen
Reste, die von dieser Erzdhlung erhalten sind, nicht aus, um Tendenz
und Einzelgestaltung dieser Ubernahme eines fremden Mythenstoffes in
das dgyptische Geistesleben zu ermitteln.

Auch auf die Denkmalsinschrift wirkt die entwickelte Erzahlungskunst
zuriick. Aus der Zeit Sesostris’ I. ist uns das dlteste Beispiel einer neuen

1 ErRMAN, Lit.,, S. 63. LEFEBVRE, Romans, S. 26.
2 VLADIMIR VIKENTIEV, L'énigme d'un papyrus, Cairo 1940.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 11
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Art historischer Erzahlung erhalten, die in der Folgezeit offenbar weite
Verbreitung gewinnt!. Es wird iiblich, dem Bericht iiber historische Er-
eignisse, wie die Griindung und Erneuerung von Bauwerken, kultische
Stiftungen und kriegerische Unternehmungen, die Form einer Erzidhlung
zu geben, die, meist in der Form eines Dialoges zwichen dem Koénig und
seinen Hofleuten, die wesentlichen Gesichtspunkte, unter denen das Er-
eignis betrachtet werden soll, heraushebt. In der Stele Amenophis’ II.
beim groBen Sphinx?, die sportliche Leistungen dieses Konigs schildert,
hat sich auch diese Erzahlungsform zu freierer Gestaltung entwickelt.

Aus dieser literarischen Formung historischer Berichte ist in der Rames-
sidenzeit eine historische Literatur hervorgegangen, die den Ablauf ge-
schichtlicher Ereignisse der Vergangenheit durch phantastische Begeben-
heiten ausschmiickt. Erhalten ist uns der Anfang der Erzihiung von Konig
Apophis und Sekenenre® aus der Zeit der Hyksoskdmpfe, in der Dialog
und Briefwechsel die Hauptrolle spielen, sowie der Schlu3 der Geschichte
der Evoberung von Joppe* durch einen General Thutmosis’ II1. Hier wird
die Entscheidung durch List errungen. Um den Namen Sesostris, den
mehrere bedeutende Herrscher der 12. Dynastie fithren, scheint sich ein
Kranz dhnlicher Geschichten gebildet zu haben?®.

In der Mitte zwischen den beiden zuletzt besprochenen Literaturfor-
men steht die Geschichte der Schlacht von Kadesch®. Thre Schilderung kon-
zentriert sich auf den heldenhaften Kampf, den der von seinem Heere
abgeschnittene Kénig Ramses I1. gegen eine feindliche Ubermacht aus-
ficht. Er wird uns dramatisch vor Augen gefiihrt durch Einschiebung
einer Reihe direkter Reden des Konigs, der sein Erlebnis des Kampfes
selbst schildert, zu Amun um Mut und Kraft betet, seine Soldaten auf-
muntert und ihre Feigheit schilt. Dazu treten Dialoge des Konigs mit
seinem Gefolge und ein Briefwechsel mit dem Fiirsten von Kadesch.
Dies Werk ist zu Lebzeiten Ramses’ II. verfaBt und fullt zweifellos auch
in den Einzelheiten seines Berichtes weitgehend auf Tatsachen. Es ge-
hort somit seinem Gehalt nach in die zuerst besprochene Gattung lite-
rarisch geformter historischer Berichte. Umfang und Eigenart seiner
Schilderung, die von den groBen Schlachtenbildern inspiriert erscheint,
heben es jedoch aus diesem Rahmen heraus. In der Ausmalung seiner

! Ausfiihrlich behandelt durch HERMANN, Kénigsnovelle. Den von ihm zusammengestell-
ten Belegen ist die sog. ,,Hungersnotstele’’ (ROEDER, Urk., S. 177 ff.) zuzufiigen.

2 SELIM HassaN, Ann. du Serv., 37, S. 129 f.

3 ErMAN, Lit.,, S. 214 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 131 ff.
¢ ERMAN, Lit., S. 216 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 125 ff.
5 Vgl. SETHE, Sesostris (Unters., 2).
¢ ErMaN, Lit., S. 325 ff.
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Szenen hat zweifellos die Phantasie des Verfassers eigenschopferisch mit-
gewirkt. Aus der Art, wie uns in den Annalenbruchstiicken Thutmosis’ ITI.
Einzelheiten aus seinen Feldziigen in lebendigen Szenen veranschaulicht
werden, kann man schlieBen, daB die in der Geschichte der Schlacht bei
Kadesch vorliegende Form der historischen Erzdhlung bereits in der
18. Dynastie — wenn nicht frither — entwickelt worden ist?.

Das neue Reich hat eine Anzahl von Gottergeschichten und anderen
Erzihlungen hervorgebracht, die sich in der Mehrzahl den bisher aufge-
stellten Typen zuordnen lassen. Es ist im einzelnen Falle schwer zu sagen,
inwieweit diese Werke unmittelbar auf Schopfungen der ilteren Zeit
zuriickgehen oder Neuformungen im gleichen Stile darstellen. Die E7-
zdhlung von den zwei Briidern?, die uns der Papyrus d’Orbiney iiber-
liefert hat, gehort in die Gattung der volkstiimlichen Legende, die fiir
uns in dlterer Zeit durch die Geschichte von der Geburt der Komige der
5. Dynastie vertreten wurde. Sie liegt uns leider nur in der Nacherzahlung
eines Schiilers vor, die sich durch ungewandten Stil und eine bald schlep-
pende, bald hastende Darstellung auszeichnet. Auch in dieser entstellten
Uberlieferungsform aber bleibt die groBe Kunst ihres Aufbaus und der
Reichtum ihrer Schilderung erkennbar. Sie stellt den uralten Mythus
von dem sterbenden und immer wieder auflebenden Gott der Fruchtbar-
keit, der gerade in dieser Zeit fiir das kultische Leben Syriens wieder
besondere Bedeutung gewonnen haben diirfte, in der Form einer span-
nungsreichen Erzdhlung dar. Es handelt sich also wie bei der oben er-
wihnten ,,Geschichte von einem Hirten und einer Gottin’’ um eine litera-
rische Bearbeitung eines fremden Mythenstoffes. In die Einzelziige scheint
eine Menge naturphilosophischer Symbolik hineingearbeitet zu sein, die
uns noch nicht iiberall voll verstindlich ist. Daneben spielen didaktische
Elemente, die aus fortgeschrittener ethischer Spekulation stammen, in
die Gestaltung hinein. In diesem Sinne scheint insbesondere das Grund-
motiv des Mythus umgeformt: Der Fruchtbarkeitsgott verliert seine
Zeugungskraft in dieser Erzdhlung nicht durch natiirliches Altern, wie
es der Mythe entsprechen wiirde, sondern durch die Treulosigkeit der
Menschen, denen er gedient hat. Er verwandelt sich aus dem Ackerbauern
und Hirten zum Jiger. In diesem Zustand ereilt ihn der Tod wiederum
durch Treulosigkeit. Das ihm von den Géttern beigegebene Weib verrit

1 Auch hier ist — z.B. in der Beschreibung der Schlacht von Megiddo — die innere Ver-
bindung zwischen literarischer Darstellung und typischen Motiven dgyptischer Schlachten-
bilder erkennbar.

t ErMAN, Lit., S. 197 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 137 ff. Grundlegende Analyse bei Jacos-
SOHN, Die dogmatische Stellung des Kionigs in der Theologie der alten Agypter (Agyptol. Forsch.,
8), S. 13 ff.
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ihn, weil er es nicht befruchten kann. Er lebt dann zunichst als Stier und
spater als Baum wieder auf, um beidemal erneut durch Verrat zu enden.
Dann endlich zeugt er sich in der Konigin selbst von Neuem und wird
zum &gyptischen Konig. Die Auffassung des Konigs als Inkarnation der
die Menschen-, Tier- und Pflanzenwelt durchwaltenden gottlichen Zeu-
gungskraft der Natur, auf die durch diese Legende hingedeutet wird,
geht bis in vorgeschichtliche Zeiten zuriick. Diese Natursymbolik ist
aber in der Geschichte von den zwei Briidern in die Form eines Marchens
gekleidet, das erzihlt, wie ein schuldlos vom Ungliick Bedringter doch
schlieBlich zum Gliicke kommt?,

Der gleiche Wesenszug kennzeichnet eine andere Erziahlung des Neuen
Reiches als Mirchen. Es ist die Geschichte vom verwunschenen Prinzen?,
dem bei seiner Geburt prophezeit wird, er werde durch eine Schlange,
ein Krodokil oder einen Hund sterben. Er stellt sich aber dem Schicksal
mutig entgegen und es gelingt ihm, soweit wir aus dem erhaltenen Teil
der Erzahlung schlieBen konnen, mit Hilfe der Treue seiner Frau der
Verhingnisse, die nacheinder an ihn herantreten, Herr zu werden.

Das in diesen Mirchen indirekt ausgedriickte Vertrauen in den not-
wendigen Endsieg der Gerechtigkeit, das schon den Grundzug der Welt-
anschauung des Alten Reiches bildete, hat im Neuen Reich in der Ge-
schichte von Wahrheit und Liige® abstrakt didaktische Form erhalten.
Ihre Pointe ist, daB die Liige durch sich selbst zu Fall kommt. Der
duBere Aufbau der Handlung ist deutlich dem Osirismythus nachgeformt.
,»Wahrheit” fillt der Hinterlist seines Bruders ,,Liige”” zum Opfer, sein
Sohn aber richt ihn.

Angesichts des starken Einflusses, den das didaktische Element schon
seit dem Alten Reich auf die 4dgyptische Literatur ausiibt, ist es wohl
als Zufall zu betrachten, daB uns das erste Beispiel einer Fabel erst aus
dem Neuen Reich bekannt ist. Sie schildert den Streit zwischen Leib und
Kopf um den Vorrang®. Leider ist nur der Anfang erhalten. In ihrem
Dialog-Stil schlieBt sich diese Fabel an den ,,Streit eines Lebensmiiden
mit seiner Seele” und das ,,Gesprich zwischen Atum und Osiris” aus
der Zeit zwischen dem Alten und dem Mittleren Reich an. Ihre Tendenz,
die offensichtlich darauf gerichtet ist, die Notwendigkeit der Standes-
unterschiede im ,,Staatskorper” zu rechtfertigen, wiirde in die soziologi-
schen Auseinandersetzungen dieser Zeit gut hineinpassen. So scheint es

1 Vgl. die Wesensbestimmung des Mérchens bei A. JoLLEs, Einfache Formen, S. 239 ff.

* ErRMAN, Lit, S. 209 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 114 ff.

3 GARDINER, The Chester Beatty Papyri 11 (Brit. Mus. Pap. ser., 111, pl. 1-4). LEFEBVRE,
Romans, S. 159 ff.

4 ErmaN, Lit., S. 224 f.
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nicht unmoglich, daB die uns vorliegende Bearbeitung auf ein altes Werk
zuriickgeht. In griechisch/rémischer Zeit werden in die demotische Er-
zdhlung von der Riickkehr des fernen Sonnenauges eine ganze Serie von
Fabeln eingeflochten, die allgemeine Lebensweisheiten veranschau-
lichen!. Auch sie diirften wenigstens teilweise auf dltere Zeiten zuriickgehen.

Von dem Reichtum der Erzdhlungsliteratur des Neuen Reiches geben
uns die geringen Bruckstiicke dreier weiterer Erzahlungen eine Ahnung.
Sie betreffen die phonizische Gottin Astarte?, eine Geschichte von einem
Konig und eimer Gottin® und eine Erzdhlung von einem Toten, der einem
Hohenpriester im Traum erscheint, um ihn zur Wiederherstellung seines
Grabes zu veranlassen®. Genaueres 148t sich iiber Aufbau und Charakter
dieser Werke aus den erhaltenen Resten nicht mehr ermitteln.

Aus der 21. Dynastie ist uns ein neues Beispiel einer Reiseerzihlung
zum groBen Teil erhalten. Sie berichtet von den Irrfahrten des Unamuns,
der nach Byblos ausgeschickt ist, um Zedernholz fiir die heilige Barke
des Amun von Theben zu beschaffen. Auch diese Erzihlung besteht im
Wesentlichen aus geistvoll gefithrten Dialogen. Kennzeichnend fiir sie
ist der schonungslose Realismus, mit welchem hier die Schwiche des
derzeitigen Agyptens und sein geringes Ansehen bei den benachbarten
Volkern herausgestellt werden.

In einem Papyrus aus dem Ende des Neuen Reiches wird uns eine
Gottergeschichte von Re und Isis® tiberliefert, die berichtet, wie die
zauberkundige Isis durch List dem gealterten Sonnengott das Geheimnis
seines Namens abringt. Die Geschichte wird als Schlangenzauber verwen-
det. Die Motive des Zaubers, der List und des Alters des Sonnengottes
weisen auf die Zeit zwischen dem Alten und dem Mittleren Reich zuriick,
wo wir diese Motive in mehreren Goéttergeschichten vorgefunden haben.
Die Art der Bearbeitung, die diese Motive hier gefunden haben, diirfte
jedoch kaum ilter als das Neue Reich sein. Der Darstellungsstil leitet
zu den groBen Mythenerzihlungen iiber, die uns aus der 4gyptischen
Spitzeit bekannt sind.

Um die zaubermichtige Isis und ihr von den Nachstellungen des Seth
verfolgtes Horuskind hat die dgyptische Spatzeit zahlreiche Geschichten
gesponnen, von denen uns groBere Stiicke z.B. auf der Metternichstele’

1 ROEDER, Mdrchen, S. 302 ff.

2 ERMAN, Lit., S. 218 ff. LEFEBVRE, Romans. S. 106 ff.

8 ERMAN, Lit., S. 222 ff.

4 ErMAN, Lit., S. 220 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 169 ff.

5 ERMAN, Lit., S. 225 ff. LEFEBVRE, Romans, S. 204 ff.

¢ ROEDER, Urk., S. 138 ff.

7 ROEDER, Urk., S. 82 ff. Eine wichtige Sammlung lokaler (mittelig.) Mythen aus rémi-
scher Zeit finden sich auf dem Papyrus Jumilhac (VANDIER, Le Papyrus Jumilhac, o. J.).
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erhalten sind. Auch sie sind zu Zauberspriichen verarbeitet. In der glei-
chen Weise werden auch die iibrigen Mythen magisch verwendet. Das
sog. Apophisbuch' aus der Zeit Alexanders des Gro8en benutzt Lieder
auf den siegreichen Kampf der Sonne gegen die Unwetterwolken als
Zauber. Dazwischen sind Erzdhlungen der Weltentstehung eingeflochten,
die dem Urgott selbst in den Mund gelegt werden. Zugleich wird diesen
Mythen durch Gleichsetzung des Ré mit dem Koénig und des Apophis
mit dem Landesfeinde eine politische Tendenz verliehen. Diese ist noch
ausgesprochener in einem Buche von den Untaten des Seth?, in welchem
deutlich die Verletzung dgyptischer Kultbrauche durch fremde Eroberer
gegeiBelt wird. Ahnlich sind in den Horusmythus von Edfn3, der die
Kampfe der Fliigelsonne gegen die Feinde des Ré schildert, politische
Ereignisse und Gegebenheiten aus der Zeit der Hyksoskiampfe und aus
den igyptischen Befreiungsversuchen gegen die Fremdherrschaften der
Spitzeit in sukzessiven Bearbeitungen hineingestaltet worden? Den
gleichen Eindruck eines unmittelbaren Hinzielens auf politische Er-
eignisse aus der Zeit der Entstehung des Textes hat man bei den sog.
Gotterannalens, die uns der Naos von El Arish bewahrt hat, ohne da3
sich diese Zeit bisher sicher fixieren lieBe8. In dieser politischen Tendenz,
dem Realismus der Schilderung, der Bevorzugung von Reden und Dia-
logen, der reichen Verwendung von Wortspielen zur Erklirung der Ent-
stehung von allerlei Kultgegebenheiten schlieBen sich die genannten
Werke an den Typus der dgyptischen Gottergeschichte an, den die Zeit
zwischen dem Alten und dem Mittleren Reiche geschaffen hat. Diese
Ankniipfung diirfte bewuBt und unter Benutzung von uns verlorenen
Originalquellen erfolgt sein. Kennzeichnend fiir die Spitzeit ist neben
dem absoluten Synkretismus der Mythenkreise eine gewisse Monotonie
der Erzahlung, die das in ihr geschilderte Geschehen weder anschaulich
darzustellen noch lebendig zu gestalten weil3.

Aus der dgyptischen Spatzeit besitzen wir auBerdem noch eine Anzahl
von Erzdhlungen in demotischer Sprache. Die bedeutendste Gotterge-
schichte unter ihnen ist der schon frither erwihnte Mythus vom Sonnen-
auge’. Dieser Stoff 14Bt sich bis in die iltesten Zeiten der dgyptischen

1 ROEDER, Urk., S. 98 ff.

2 ScHotT, Urk. d. dg. Altertums, VI, Heft 2.

3 ROEDER, Urk., S. 120 ff.

* Vgl. KEEs, Kultlegende und Urgeschichte (Nachr. d. Ges. d. Wiss. z. Gottingen, phil.[hist.
Klasse, 1930, S. 345-362).

5 ROEDER, Urk., S. 150 ff.

¢ Manche Einzelheiten weisen auf Benutzung alter Quellen vom Ende des Alten Reiches.
Vieles andere ist jedoch erst in spiteren Bearbeitungen hinzugefiigt.

7 SPIEGELBERG, Der dgyptische Mythus vom Sonnenauge, Strassburg 1917.
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Geschichte zuriickverfolgen und hat zweifellos auch frither schon viel-
faltige literarische Bearbeitung gefunden. Er wird in dem demotischen
Werke als Rahmenerzihlung benutzt, in welche philosophierende Ge-
spriche und zahlreiche Fabeln eingeschaltet werden. An die historische
Gestalt des Prinzen Setna, eines Sohnes Ramses’ II., kniipfen sich zwei
demotische Zaubermirchen!. Ein anderer umfangreicher demotischer
Text handelt von Kampfen unter dem Konig Petubastis®. Im Gegensatz
zu den oben besprochenen in dlterer Sprache gehaltenen Spitzeittexten
zeichnen sich diese demotischen Erzihlungen durch kunstvollen Aufbau
der Handlung aus. In den Setna-Erzdhlungen wird vielfach mit dem
Uberraschungsmoment gearbeitet. So scheinen diese demotischen Werke
die literarische Tradition der reichgegliederten Erzihlungen des Neuen
Reiches fortzusetzen. Die Verarbeitung aller Quellenin der demotischen
Literatur ist in neuerer Zeit durch die Entdeckung eines demotischen
Kommentars zu den Sternlegenden um die Himmelsgdttin Nut in be-
sonders helles Licht geriickt worden®. Neben diesem &gyptischen Erbe
sind in den demotischen Werken allerdings bereits auch eine Menge
fremder Elemente aus dem griechischen, babylonischen und vielleicht
noch ferneren Kulturkreisen verarbeitet worden, die wir bisher nicht mit
Sicherheit herauslésen kénnen. Hierdurch wird die Wertung von Einzel-
ziigen der erhaltenen Texte als dgyptische Schépfungen behindert.
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32. ANNALISTIK UND KONIGSNOVELLE

I. ANNALISTIK UND KONIGSNOVELLE ALS FORMEN DER AGYPTISCHEN
GESCHICHTSSCHREIBUNG

Als erste Voraussetzung fiir jede Geschichtsschreibung ist das Bestreben
zu bezeichnen, das Gedichtnis an einzelne Ereignisse zu bewahren und
der Nachwelt zu iberliefern. Dieses Bestreben ist im Charakter des
agyptischen Volkes ganz ausgeprigt enthalten und duBert sich nicht nur
in der seit der 1. Dynastie gepflegten Geschichtsschreibung, sondern hat
ebenso auf die Ausgestaltung der Grabanlagen und ihrer Beschriftung,
sowie die biographische Literatur entscheidend eingewirkt. Die auf dieser
Tatsache beruhende Fixierung geschichtlicher Ereignisse liegt uns vor in
den sog. Jahrestifelchen der ersten Dynastien, Ebenholz- und Elfenbein-
tifelchen, auf denen die wichtigsten Ereignisse des Jahres aufgezeichnet
waren, und den Inschriften, wie beispielsweise den Steinbruchsinschriften,
die die Erinnerung an die Tat eines Konigs fiir die Nachwelt erhalten
sollten!. AuBerdem erfiillen die auf den Tifelchen festgehaltenen Taten
einen praktischen Zweck: Es sind eponyme Ereignisse, nach denen das
Jahr benannt wurde. Ihre Existenz setzt also eine bestimmte Form der
Geschichtsschreibung, die Annalistik, voraus?. Der dgyptische Zeitbegriff
laBt im GeschichtsbewuBtsein und weiterhin in der Geschichtsdarstellung
keinen Raum fiir die Begriffe ,,Anfang”’ und ,,Ende”’ im evolutionistischen
Sinne, fiir die Vorstellung einer Auf- und Abwirtsbewegung, fiir die An-
schauung von organisch werdenden und vergehenden Geschichtsepochen.
Die Geschichtsauffassung beruht vielmehr auf der Idee der sich immer
erneuernden Wiederholung der Zeit, in der sich die Regierungen der
Pharaonen als Manifestationen des Weltschopfungsaktes folgen. So konn-
te die Geschichtsdarstellung, wollte sie groBere Zeitriume umfassen, nur
zur Form der Annalistik kommen, d.h. zur Aufsummierung der Zeit-
rdume — des Jahres — und der Geschehnisse. Wollte sie ein einzelnes
Ereignis darstellen, so muBlite es als Tat des Gottkénigs als des Voll-
streckers des gottlichen Willens erscheinen, die sein Amt und seine Auf-

1 Gesammelt von GARDINER-PEET-CERNY, Inscriptions of Sinai, 2. Aufl. London 1952,
* Vgl. KeEgs, Agypten, Kulturgeschichte des Alten Orients, S. 285 ff.
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gabe bestitigt. Diese Form der Darstellung wird — vom Literarischen her
gesehen — als ,,Kénigsnovelle”” bezeichnet.

2. ANNALISTIK

Mindestens seit der 1. Dynastie sind am kgl. Hof Annalen gefiihrt
worden, in denen die Regierungen der Konige sowie die Hauptereignisse
des Jahres (Feldziige, Errichtung von Bauten, Stiftungen von Tempeln)
aufgezeichnet wurden. Obwohl kein Stiick dieser Kénigsannalen erhalten
ist, besitzen wir mehrere Denkmadler, die als mehr oder weniger voll-
stindige Ausziige aus ihnen anzusehen sind. Dem Original am nichsten
unter den Denkmalern steht der Stein von Palermo!. Es handelt sich um
das Bruchstiick einer schwarzen Dioritplatte, urspriinglich wohl in
Heliopolis aufgestellt, jetzt im Museum von Palermo, zu dem spiter
noch vier kleinere Bruchstiicke im Museum von Kairo bekannt wurden.
Der Stein enthilt eine Zusammenstellung der Regierungen der Konige
von Menes bis in die 5. Dynastie, in der er beschrieben wurde, offenbar
in getreuer Abschrift der seit der 1. Dynastie gefiihrten Annalen, wie die
in der Niederschrift zu beobachtende Entwicklung der Schreibungen und
Orthographie lehrt. Aus der Zeit vor der 1. Dynastie ist nur eine Reihe
von Koénigsnamen ohne Trennung und Zihlung der Regierungsjahre er-
halten. Von der 1. Dynastie an ist jedes Jahr der Konige verzeichnet,
und zwar in der von den Jahrestifelchen her bekannten Form, daQ
neben den Hieroglyphen fiir ,,Jahr” das oder die Hauptereignisse ge-
nannt sind, nach denen es seinen Namen erhielt (z.B. Krénungsjahr des
Konigs, Beginn von Tempelbauten, Herstellen von Gotterstatuen, sich
periodisch wiederholende Feste), dazu die alljahrlich gemessene Hohe der
Niliiberschwemmung (beginnend Vs. Z. 2, 3; Koénig ,,U”). Dies 1aBt
deutlich den urspriinglichen Zweck der Aufzeichnungen erkennen: Die
offizielle Benennung der Jahre, um eines vom anderen zu scheiden, die
der Zihlung der Regierungsjahre der Konige in Agypten wie bei anderen
Volkern vorausging. Erst unter dem Konig Binothris der 2. Dynastie
begegnen die ,,Zahlungen”, d.h. Steuererhebungen (bisweilen spezialisiert :
Zihlung des Goldes und der Acker; Zihlung der Rinder), die meist alle
zwei Jahre (bisweilen auch alljihrlich) durchgefiihrt wurden und den
Anfang zur Zihlung der Jahre an Stelle der Benennung darstellen. Je
weiter die Aufzeichnungen sich dem Zeitpunkt nihern, an dem der Stein
beschriftet wurde, desto umfangreicher werden die im einzelnen Jahr

1, 235 ff. SETHE, Beitrdge zur dltesten Geschichte, Unters. zur Gesch. u. Alt. /fg., 3.
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aufgefithrten Ereignisse. Offenbar enthalten jetzt (seit der 4. Dynastie)
die einzelnen Jahresfelder nicht mehr die eponymen Ereignisse (die ja
durch die regelmiBig durchgefiihrten und verzeichneten Zahlungen ent-
behrlich wurden), sondern eine Zusammenstellung aller der Dinge, die am
kgl. Hof in den Annalen aufgezeichnet wurden. Unter ihnen nehmen
Stiftungen fiir die einzelnen Gotter des Landes (besonders fiir Heliopolis)
den breitesten Raum ein, die natiirlich aus wirtschaftlichen und recht-
lichen Griinden genaue Fixierung erforderten. Der geschichtliche Wert
dieses Dokumentes ist eminent: Auf ihm beruht nicht nur zum guten
Teil die Chronologie des AR, sondern auch unsere Kenntnis iiber die Ent-
wicklung der Zeitrechnung. Es gibt AufschluB iiber Form und Inhalt der
dltesten 4gyptischen Geschichtsschreibung und ist somit eine Haupt-
quelle fiir die Geistesgeschichte der dltesten Zeit. Wir besitzen kein
zweites Denkmal, das der offiziellen Annalistik des Hofes so nahe steht.
Ausziige aus ihr stellen die Konigslisten dar, deren lingste erhaltene der
Turiner Koénigspapyrus ist!. Auf der Riickseite eines Rechnungsbuches
aus der Zeit Ramses’ I1. sind simtliche Kénige mit Angabe der Regierungs-
dauver (teilweise auch der Lebenszeit) aufgezeichnet. Der 1. Dynastie
voraus gehen ,,Geister” und zehn Gétter, die iiber Agypten geherrscht
haben sollen. Von diesem mythischen Anfang abgesehen, beruhen die
Angaben des Papyrus, auch iiber die Langen der Regierungen, auf
historischen Tatsachen. Wir finden auf ihm bereits eine Einteilung der
Konige nach Dynastien, die z.T. wie ,,die Konige seit Menes” (bis in die
5. Dynastie), ,,die Koénige der Residenz It-taui” (d.i. die 12. Dynastie)
durch besondere Benennungen hervorgehoben sind, daneben gréBere
Zusammenfassungen, an deren Ende die Anzahl der Koénige und die
Zahl der Jahre addiert werden. Das erhaltene Stiick des Papyrus reicht
bis in die 17. Dynastie, also kurz vor den Beginn des NR. Weniger be-
deutend sind mehrfach erhaltene Listen des NR, die in Tempeln und
Gribern die Namen verstorbener Herrscher als Empfinger von Opfern
enthalten (Liste Thutmosis’ III. in Karnak, Sethos’ I. in Abydos, von
Ramses II. kopiert, Liste im Grab des Tener in Sakkara)2. Diese Listen
geben jeweils nur eine Auswahl von Kénigsnamen und gehen offensicht-
lich auf verschiedene Vorlagen zuriick. Die in griechischer Sprache iiber-
lieferten Ko6nigslisten (Manetho und Eratosthenes)3 enthalten eine Weiter-
fiihrung der agyptischen Annalistik. Auf die Uberlieferung Manethos geht

1 FARINA, Il papiro dei Re, Rom 1938; ALAN H. GARDINER, The Royal Canon of Turin,
Oxford 1959; vgl. W. HELCK, Untersuchungen zu Manetho und den dgyptischen Konigslisten,
UGAA 18, Berlin 1956.

¢ Ep. MEYER, Agypt. Chronologie, Abh. Berl. Ak., 1904.

3 W. G. WADDELL, Manetho, The Loeb Classical Library, No. 350, London 1948.
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die heute tibliche Dynastieeinteilung zuriick, die allerdings im einzelnen
stark von der Einteilung des Turiner Papyrus abweicht. Ein anderer Rest
der kgl. Annalistik ist in den Kriegsannalen Thutmosis’ I11. erhalten?.
DaB auch die Feldziige der Konige in den Annalen aufgenommen wurden,
lehrt nicht nur der Palermostein, sondern nachdriicklicher noch eine Dar-
stellung im Totentempel des Sahure (5. Dynastie), wo die Gottin Seschat
als gottliche Schreiberin der Konigsannalen und vor ihr die Beute des
Konigs aus dem libyschen Feldzug mit allerdings wohl {ibertriebenen
Zahlenangaben abgebildet ist. Ausfiihrlicher sind die genannten Thut-
mosisannalen, Ausziige aus den Kriegstagebiichern, die in einem Saal
des Koénigs in Karnak aufgezeichnet sind. In trockener summarischer Art
sind die zahlreichen Feldziige aufgefiihrt, zu jedem der Name der unter-
worfenen Landschaft oder Stadt vermerkt und vor allem Art und Zahl
der jahrlich erhobenen Tribute. So verschieden und vielseitig die uns er-
haltenen Reste der Annalistik sind, so weisen sie doch alle ein Gemein-
sames auf: Sie setzen sich zusammen aus der bloBen Summierung, der
nicht begrenzten Reihung einzelner Fakta. Sie kennen weder den Begriff
der Entwicklung, noch den des geschichtlichen Zusammenhanges, der ein
Ereignis als Folge eines vorausgegangenen zu erklaren versuchte. Was die
fiir unser Auge auseinanderfallenden Einzelheiten fiir den Agypter ver-
bindet und sinnvoll macht, ist allein die Gestalt des Konigs, durch den sie
vollzogen werden.

3. KONIGSNOVELLE

Die Gestalt des Konigs und der Platz, den er nach der Weltordnung
einnimmt, ist Thema und einigendes Element derjenigen Form der Ge-
schichtsschreibung, die man nach ihrer literarischen Gestalt als ,,Konigs-
novelle” bezeichnet: ,Ist der Sachverhalt (der einzelnen Novellen),
welchen man in literarischer Weise festhielt, auch in jedem Falle ver-
schieden, so handelt es sich doch durchgingig um ein iiberragendes,
durch die Zeiten wirkendes Ereignis, und stets ist es der Konig, nicht
so sehr als Einzelpersénlichkeit, sondern als typische Figur, der dabei
im Mittelpunkt steht?.”” Diese Definition trifft die wesentlichen Ziige der
Konigsnovelle, nur darf dariiber nicht vergessen werden, daB diese Texte
fiir den Agypter selbst zweifellos nicht , Literatur’” im kiinstlerischen
Sinne bedeuteten, sondern religiés gebundene Dokumente der Geschichts-

Y Urk. d. dg. Alt., IV, 645 ff. H. GRaPow, Studien z. d. Annalen Thutmosis’ I111., Abh.
Dtsch. Ak., 1947, 2, Berlin 1949.
2 HERMANN, Die dg. Konigsnovelle, Lpz. dgyptol. Studien, 10.
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schreibung. Das ilteste bekannte Beispiel dieser Form, freilich nur frag-
mentarisch erhalten, stammt aus der 11. Dynastie: eine Stele, auf der eine
Unterredung des Ko6nigs mit seinem Heer erkennbar istl. Es folgt der
Bericht iiber den Bau des Atumtempels in Heliopolis durch Sesostris I.
(12. Dynastie)?, wenn auch die Handschrift selbst aus der 18. Dynastie
stammt. Fraglich bleibt es, ob wir bereits fiir das AR die Existenz dieser
Form der Geschichtsdarstellung voraussetzen diirfen. Vom MR an er-
strecken sich dann diese Dokumente bis in die Spitzeit, haben sogar
noch deutlich erkennbare Spuren in der antiken Uberlieferung hinter-
lassen. Die inhaltlichen, stilistischen und formalen Einzelheiten erleiden
trotz dem sich im ganzen gleichbleibenden Schema die im Laufe des
groBen Zeitraums natiirlichen Veranderungen. Sie zeigen den jeweiligen
charakteristischen Sprachstil und lassen gewisse zeitgeschichtlich be-
dingte Einzelziige in der Auffassung vom Konigtum erkennen. In der
Spitzeit 16st sich offenbar die Kunstform von ihrer urspriinglich religios
gebundenen Bedeutung als Form der Geschichtsschreibung: Wir finden
Erzihlungen dieser Art, die nicht mehr eine Tat des K6nigs zum Inhalt
haben (wie z.B. die Erzdhlung der Bentreschstele)® oder wo die Gestalt
des Konigs durch eine andere ersetzt wird (z.B. durch den Hohenpriester
von Memphis auf der Stele der Taimhotep)%. Auch Volkserzahlungen
dieser Form hat es gegeben; auf eine solche geht wohl die in griechischer
Sprache erhaltene vom Traum des Nektanebos zuriick®. Letzte Aus-
laufer der Konigsnovelle bilden die bei Plutarch und Tacitus erhaltenen
Berichte iiber die Uberfithrung des Kultbildes des Sarapis von Sinope
nach Alexandrien. Ein Weiterleben dieser Kunstform bei einem anderen
Volke haben wir vielleicht im Alten Testament (1 Konige iii 1-28, v111 1-66)8.

Das Schema dieser Form ist einfach und erleidet nur geringe Verin-
derungen. Zu Beginn steht ein AnlaB fiir die Tat des Koénigs. Er kann
einfach darin bestehen, daB der Pharao vor seinen Hofleuten einen Plan
entwickelt (z.B. Sesostris’ I. Plan zur Erbauung des Atumtempels, die
Arbeiten des Konigs Neferhotep fiir Abydos?, Thutmosis’ III. Bau des
Karnaktempels)®, bisweilen anlidBlich seiner Thronbesteigung. Dieser

1 H. G. F1scHER, Inscriptions from the Coptite Nome, An. Or. 40, Rom 1964, 112 ff. fig.
16 a/b Pl. 37.

2 Lederhandschrift Berlin P 3029, ERMAN, Literatur, S. 79 f. A. DE Buck, Analecta Orien-
talia, 17, Rom 1938, S. 48 ff.

3 BREASTED, Ancient vecords, I11, S. 188.

4 Brit. Mus. 146. BRUGsCH, Thesaurus, S. 918 ff.

5 Pap. Leiden U. WILCKEN, Urk. der Ptol. Zeit, 1, S. 369 ff.

8 SIEGFRIED HERRMANN, Die Konigsnovelle in Agypten und Isvael, Wiss. Ztschr. d. Karl-
Marx-Universitit, 1953/54, S. 51 ff.

? PIEPER, Die grofe Stele des Konigs Neferhotep, MV AeG, 32, 2.

8 Urk., IV, 155 ff.
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Zeitpunkt hat ja besondere Bedeutung, da der Beginn einer neuen Re-
gierung die Wiederholung der Weltneuordnung ist und damit der gegebe-
ne Augenblick, eine wirkungsreiche Tat des Konigs einzuleiten. Oder
eine Botschaft iiber irgendwelche MiBstinde kann dem Kénig iiberbracht
werden und seine Handlung auslésen (z.B. Niederwerfung der Nubier
durch Thutmosis II., veranlaBt durch eine Meldung iiber einen Aufstand?,
Wiederherstellungsarbeiten an der Kanalmauer von Luxor, bewirkt
durch die Meldung iiber ihren Einsturz)?. Besondere Beachtung verdient
die Tatsache, daBB wir bisweilen als AnlaB zur Tat des Koénigs einen
Traum finden, z.B. auf der Sphinxstele Thutmosis’ IV.3: Thutmosis als
Prinz schldft in der Mittagshitze im Schatten des groBen Sphinx ein;
im Traum erscheint ihm der Sonnengott, als dessen Bild man zu dieser
Zeit den Sphinx auffaBte, verheiBt ihm die Herrschaft und ermahnt
ihn zugleich, sein vom Wiistensand verwehtes Bild auszugraben. Auf
der sog. Traumstele des Athiopenkénigs Tanutamon* wird der Siegeszug
des Kénigs durch Agypten durch einen Traum von zwei Schlangen, die
als die beiden Lander Agyptens gedeutet werden, vorhergesagt und ein-
geleitet. Auf der Stele der Taimhotep wird erzdhlt, daB der Frau des
Hohenpriesters im Traum der Gott Imhotep erscheint und die ersehnte
Geburt eines Sohnes verhei3t, wenn ihm eine Statue errichtet wird.
Es scheint kein Zufall, da3 uns das Traummotiv aus der ilteren Zeit
nicht tberliefert ist, sondern erst seit der 18. Dynastie und hiufiger
noch aus der Spitzeit. (AuBer den genannten Beispielen auf der Ben-
treschstele, in der Erzidhlung von der Uberfithrung des Kultbildes des
Sarapis und der vom Traum des Nektanebos.) Im Auftreten und in der
Hiaufung des Motivs liegt keine literarische Nuancierung vor, sondern
eine Motivierung der kgl. Tat, die auf einer seit der 18. Dynastie bemerk-
baren ,,Verweltlichung”’ der Idee vom Konigtum beruht: Gott und Konig
erscheinen nicht mehr mit der Fraglosigkeit der élteren Zeit wesenseins,
so daB die Planung des Ké&nigs zugleich selbstverstiandlich aus der Ab-
sicht Gottes erwichst, ja mit ihr identisch ist; sondern dem Konig wird
die Absicht Gottes durch das Medium des Traumes bekanntgemacht.
So verstanden, enthilt das Traummotiv einen Hinweis auf eine Ent-
wicklung der Idee vom Koénigtum, und das heiBt auf eine Entwicklung
der agyptischen Geschichtsauffassung, wie sie einer allgemeinen geistes-
geschichtlichen Entwicklung vom MR zum NR kongruent ist.

1 Ebenda 137 ff.

2 DARESSY, Rec. de trav., 10, S. 135 ff.

3 ERMAN, Die Sphinxstele, Sb. Berl. Ak., 1904.
¢ Urk., 111, 60 ff.
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Eine rein literarische Bedeutung haben die folgenden Teile der Kénigs-
novelle, die die Verkiindung des kgl. Planes an die Hofleute und die
zustandigen Beamten enthalten. Die hier zu verzeichnenden Varianten
dienen vor allem dazu, den Charakter der Erzihlung zu wahren, den
Gang der Handlung zu beleben; sie entstammen sicher der Freude am
Erzahlen. Genannt als Abweichung von den iiblicherweise hier einge-
schalteten Lobpreisungen der Tatkraft des Konigs sei vor allem die Ab-
lehnung des kgl. Entschlusses durch die Rite in der Erzdhlung vom
Beginn des Befreiungskampfes gegen die Hyksos durch Kamose!. Der
Absicht des Koénigs, dem unwiirdigen Zustand der Teilung der Reichts-
gewalt zwischen ihm, einem Asiaten und einem Nubier, durch einen
Feldzug ein Ende zu machen, begegnen die vorsichtigen Réite mit dem
Hinweis, daB das Land ja trotzdem sein Leben fristen kénne. Im {ibrigen
ist gerade dieser Zug, die Entschlossenheit des Konigs, die durch den
Widerspruch der Rite hervorgehoben wird, fiir die Auffassung des be-
ginnenden NR charakteristisch.

Was nun den eigentlichen Inhalt der Novellen, die Tat des Konigs,
anlangt, so lehrt er fiir die Auffassung des Agypters von den in seinem
Sinne geschichtlichen Ereignissen Wichtiges, das schon die knappen An-
gaben des Palermosteines erkennen lieBen. Unter 2o herangezogenen
Texten schildern 10 die Erbauung oder Ausbesserung von Kultanlagen,
Stiftung von Opfern, Reinigung von Kulten; , kulturelle’” Arbeiten dienen
dreimal als Thema (Puntexpedition der Konigin Hatschepsut?, Brunnen-
anlagen durch Sethos I. und Ramses II.3). Demgegeniiber treten milita-
rische Taten in bezeichnendem MaBe zuriick. Uber sie berichten die ge-
nannte Inschrift des Kamose, die ,Israelstele” Meneptahs (Sieg iiber
die Libyer)4, die Inschrift Thutmosis’ II. iiber den Nubieraufstand und
die Traumstele Tanutamons. Und es wird kein Zufall sein, daB diese
Feldziige nicht eigentlich der Ausdehnung der Macht des agyptischen
Reiches dienen, sondern ihrer Wiederherstellung gegen innere und duBere
Bedrohung. Wieweit diese From der Geschichtsdarstellung sich der Ak-
tualitit anpaBt und in ihrer Themenwahl keineswegs traditionell gebun-
den war, zeigt die Stele Ramses’ II. in Heliopolis®, die die Versorgung der

1 Carnavon-tablet, GARDINER, JEA, 3, 95 ff.; 5, 45 ff. LAacau, Ann. Serv., 39, S. 245 ff;
Fortsetzung des Textes auf einer zweiten Stele, L. HaBacHI, ASAE 53, 1956, 195 ff.

2 Urk., IV, 349 ff.

8 Redesije-Inschrift und Kuban-Stele, SANDER-HANSEN, Inschriften der 19. Dyn., Biblio-
theca aegypt., Briissel 1933; S. ScHoTT, Kanais, NAWG, phil.-hist. Kl. 1961, Nr. 6.

¢ BREASTED, a.a.0., S. 240 ff.

5 Kairo, Journ. d'entr., 39 503. AHM. BEY KaMAL, Rec. de trav., 30, S. 213 ff.
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Arbeiter und Handwerker — ein damals brennendes soziales Problem —
zum Gegenstand hat.

AuBerhalb der strengen Formen der Geschichtsschreibung in Annalistik
und Ko6nigsnovelle stehen andere Inschriften historischen Inhalts. Tempel-
inschriften und Denksteine aller Art bewahren die Erinnerung an histo-
rische Geschehnisse, auch sie freilich nur Einzelereignisse oder Reihung
gebend, nicht ihre zusammenhingende Folge darstellend. Stets aber
erscheint der Kénig als Mittelpunkt und Krénung allen geschichtlichen
Seins. So heiBt es auf der Stele, die Thutmosis I. gegeniiber Thombos
(3. Katarakt) errichtete: ,,Die Siidvolker fahren nordwirts und die Nord-
volker siidwirts; alle Fremdvolker sind vereinigt mit ihren Tributen fiir
den guten Gott der ersten Urzeit, Thutmosis I., der ewig lebt!.” Und auf
der Stele Thutmosis’ ITI. noch weiter siidlich beim Gebel Barkal sagt
der Koénig in der Einleitung zur Aufzihlung seiner Taten: ,Ich habe
die Siidlinder ergriffen nach dem Befehl seines (des Gottes Amun) Ka
und die Nordldnder gemaB seiner Leitung?.’’ Seltener sind rein sachliche
Verlautbarungen wie beispielsweise die Thronbesteigungsanzeige Thut-
mosis’ I. an den Vizek6nig von Nubien, Turi®: ,,Kgl. Befehl an den
Konigssohn, Vorsteher der siidlichen Fremdvolker, Turi! Siehe, man
bringt dir diesen Befehl des Konigs, um dir mitzuteilen, daB meine
Majestat als Konig von Ober- und Unterdgypten auf dem Thron des
Horus der Lebenden erschienen ist, und es gibt keinen, der ihm gleicht
ewiglich (folgt die Namengebung des Konigs). Veranlasse, da8 man den
Gottern... fiir das Wohlergehen des Konigs Thutmosis opfert! Veran-
lasse, daB man schwért beim Namen meiner Majestit, geboren von der
Koéniginmutter Seniseneb, die heil ist. Dies ist eine Mitteilung, um dich
davon zu unterrichten und (davon), daB das Kénigshaus heil und gesund
ist. Geschrieben im Jahre 1 im dritten Monat der Peret- Jahreszeit, Tag 21,
am Tage des Kronungsfestes”.

Einen stérker literarischen Charakter tragen Werke, die eine Tat des
Kénigs hymnenartig preisen, wie das Gedicht iiber die Schlacht bei Ka-
desch unter Ramses II.4 und der Siegeshymnus des Koénigs Meneptah
(Israelstele)s. Sie schlieBen formal an die Konigshymnen an, wie sie etwa
in den Liedern auf Sesostris III. oder in der poetischen Stele Thutmosis’
III. vorliegen. Gegenstand des Kadeschgedichtes ist die personliche Tap-

1 Urk., 1V, 82.

2 REISNER, AZ, 69, S. 24 ff.

3 Urk., IV, 79 f.

¢ ErRMAN, Literatur, S. 325 ff. SELIM HassaN, Le poéme dit de Pentaour, Kairo 1929;
ALAN H. GARDINER, The Kadesh Inscriptions of Ramesses 11, Oxford 1960.

5 ErmMaN, a.a.0. S. 341 ff.
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ferkeit Ramses’ II. in dieser Schlacht. Der Text ist sowohl in einem
Papyrus (Pap. Sall. III) wie in mehrfachen Abschriften in Tempeln er-
halten (Karnak, Luxor, Abydos). Auch hier schimmert die religios ge-
bundene Auffassung vom Wesen des Konigtums und seinem Wirken in
der Geschichte allenthalben durch. Das zeigen besonders deutlich die
Worte, die der Konig in der Schlacht spricht und die zu den eindrucks-
vollsten Stellen des Gedichtes gehéren. Als er sich inmitten der Feinde
von seinen Truppen getrennt sieht, ruft er seinen Vater Amun an: ,,Was
ist das nun, mein Vater Amun? Hat denn ein Vater schon seines Sohnes
vergessen?... Ich bin inmitten von Feinden, die ich nicht kenne... Meine
Soldaten haben mich verlassen und keiner meiner Wagenkidmpfer hat
sich nach mir umgesehen. Wenn ich nach ihnen schreie, hort keiner
von ihnen; aber ich rufe und merke, daB Amun besser ist fiir mich als
Millionen von FuBtruppen... Ich bin hierhergekommen auf den Gedan-
ken deines Mundes, Amun, und ich bin nicht von deinen Gedanken ab-
gewichen!” Ferner sind bezeichnend fiir die Auffassung der Stellung des
Konigs gegeniiber dem Volk die Worte :,,Wie feige seid ihr, meine Wagen-
kdmpfer, und es taugt nichts, wenn man euch vertraut! Es gibt ja doch
keinen unter euch, dem ich nicht Gutes in meinem Land getan hitte.
Stand ich nicht als Herr da und ihr wart Geringe? Da lie8 ich euch Vor-
nehme werden und téglich erhaltet ihr meine Nahrung. Ich setzte den
Sohn in die Habe seines Vaters. Alles Bose, das in diesem Lande war,
ist beseitigt!” (iibersetzt ERMAN). Auch in der poetischen Darstellung
eines einzelnen geschichtlichen Ereignisses bleibt der Agypter an die
religiosen Grundlagen seiner Geschichtsauffassung gebunden. Das Lied
auf den Sieg Meneptahs reicht kiinstlerisch nicht an das Kadeschgedicht
heran. Das Thema ist der Sieg des Konigs iiber die Libyer, jene Volker-
schaften, die damals die gefahrlichste Bedrohung des Reiches darstellten.
Die Sprache ist in gleicher Weise kunstvoll und bilderreich. Die Macht
des Pharao und die vernichtende Niederlage wird eindrucksvoll geschil-
dert: ,,Ihre Schiitzen haben ihre Bogen weggeworfen,... der elende GroBe,
der Gefallene von Libyen, ist unter dem Schutz der Nacht geflohen,
seine Frauen wurden vor seinem Antlitz genommen, die Speisen seines
Mahles wurden geraubt; er hatte kein Wasser mehr vom Schlauch, mit
dem er sich erhalten konnte” (iibersetzt ERMAN). Auch hier fehlt es nicht
an Stellen, die die dogmatische Erklarung des Sieges enthalten: ,,Agypten
ist die einzige Tochter des Ré und sein Sohn ist es, der auf dem Throne
des Schu sitzt”. — ,,Ré hat sich Agypten wieder zugewendet. Er ist ge-
boren mit der Bestimmung, sein Schiitzer zu sein, er, der Kénig Meneptah”’
(iibersetzt ERMAN).

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 12
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4. ERGANZENDES

Nicht den Formen der Annalistik und Konigsnovelle sich fiigend, ihnen
aber erginzend zur Seite zu stellen, ist eine Anzahl geschichtlicher Texte,
die Einzelmomente des Pharaonenlebens, sie deutend und fir die Ewig-
keit bewahrend zum Gegenstand haben. Da ist zunichst die merkwiirdige
Text- und Bildreihe, die die gottliche Zeugung und die Geburt des
Koénigskindes darstellt.

Man kann sie um ihres Inhalts willen vielleichts als Beitrag zur Mytho-
logisierung des Konigstumes bezeichnen. Sie beriihrt sich mit der im
Pap. Westcar (29) aufgezeichneten Erzihlung iiber die Geburt der Konige
der 5. Dynastie. Wir kennen Wiedergaben dieses Themas nur aus Tem-
peln des NR (Deir el Bahari, Luxor, Medinet Habu, Karnak); doch weisen
Einzelelemente auf eine Entstehungszeit im AR

Von Hatschepsut, der wir ja auch eine Wiedergabe der Geburtslegende
verdanken, haben wir zudem eine ganze Reihe Texte, in Deir el Bahari
und Karnak aufgezeichnet, die sich mit ihrer Thronerhebung beschafti-
gen?. Leider liegt von ihnen noch keine stilistische und textkritische
Analyse vor; wie bei der Geburtslegende scheinen auch hier iltere Vor-
laufer verarbeitet worden zu sein. Fiir den Agypter sind diese patheti-
schen, legendenhaften Inschriften sicher ein Stiick Geschichtsschreibung
gewesen. Stellen sie doch eminent wichtige Ereignisse der Wirklichkeits-
geschichte in den geforderten religiosen Zusammenhang. Es wird viel-
leicht dabei kein Zufall sein, dass wir ihre literarische Ausbildung und
monumentale Ver6ffentlichung gerade aus dem NR haben. Mégen sie
auch nicht originell in dieser Zeit geschaffen sein, so driickt ihre Aktuali-
sierung die jetzt neu erlebte persoénliche Verbundenheit zwischen Gott
und Pharao in besonderem MaBe aus. Andere Texte des NR wiren hier
anzuschlieBen. Als vielleicht wichtigster ist zu nennen der sog. Krénungs-
text des Haremhab auf der Riickenplatte einer Statuengruppe in Turin3.
Auch hier wird das historische Ereignis, die Thronbesteigung des durch
Abkunft nicht legitimierten Haremhab, als unmittelbares Eingreifen
seines Gottes, des Horus von Hnes, dargestellt.

Man wird am SchluB fragen miissen, inwiefern die kurz gestreiften

1 H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkonigs, Ag. Abk. 10, Wiesbaden 1964.

? Texte in Deir el Bahari als ,Legende von der Jugend und Thronerhebung der Hat-
schepsut’ bezeichnet, sind veréffentlicht Urk. IV 241-265. Die Texte in Karnak waren im
3. Pylon vermauert und harren noch einer Verdffentlichung, die von Ms. Gitton vorbereitet
wird. Vgl. auch S. ScHOTT, Zum Kronungstag der Konigin Hatschepsut, NAWG phil. hist. Ki.
1955, Nr. 6.

3 ALAN H. GARDINER, JEA4 39, 1953, 13 ff. Text auch Urk. IV 2113 ff Vgl. ROBERT HARI,
Horemheb et la veine Moutnedjmet, Genéve 1964.
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Genera und Einzeltexte ,Geschichtsschreibung’ reprisentieren. Sie tun es
in dem Sinne, als sie einmal Fakten verzeichnen, zum anderen als sie
Einzeltatsachen einem groBeren Gedanken unterordnen, dem von der
Herstellung und Durchfithrung der Weltordnung durch den Koénig. Viel-
leicht ist dies zugleich der Grund, weswegen es offenbar nicht zu einer Ge-
schichtsdarstellung gekommen ist. Geschichte war zu eng und unlésbar
mit den Gestalten ihrer Vollzieher, der Pharaonen, verbunden, als daB
ihre Darstellung unter einem anderen als dem kéniglich-dynastischen Ge-
sichtspunkt moéglich gewesen wire.

EBERHARD OTTO

33. BIOGRAPHIEN

I. ORT DER AUFZEICHNUNG

Biographische Inschriften von Privatleuten liegen seit der 4. Dyn. vor.
Der Ort ihrer Aufzeichnung entspricht ihrem Zweck (s. u.). Im Laufe
der Zeit erweitern sich die Moglichkeiten fiir die Anbringung biographi-
scher Inschriften in einer Weise, die ihrer gesteigerten Bedeutung ent-
spricht. Im AR finden wir sie nur in oder an Grabern; die Stelle wechselt
im einzelnen; doch sind sie stets so angebracht, da sie von Besuchern
gelesen werden koénnen, meist an hervorragender Stelle, so daB sie ins
Auge fallenl. Seit dem Ende des AR finden sich biographische Inschriften
auch auf Stelen, und zwar sowohl auf Grabstelen, als auch auf den Stelen
aus Abydos. Die Sitte, sich dort, an dem damaligen Hauptkultort des
Osiris, eine Stele zu errichten, entspringt dem Wunsch, an den dort ge-
feierten Festen und dargebrachten Opfern teilzunehmen, wenn schon
das Begribnis an diesem heiligen Ort nicht fiir jedermann méglich war.
Die Stele, bisher Bestandteil des Grabes, gewinnt so Eigenbedeutung
als Kultstitte des Verstorbenen2. Mit ihr 16st sich die biographische
Inschrift, bislang ebenfalls nur Bestandteil des Grabes, von ihm und
bewahrt nun auch an dieser neuen Kultstitte die Erinnerung an das
Leben des Verstorbenen. Dal3 mit der Stele gerade die biographische In-
schrift von den Elementen der Grabausstattung (auBer der ,,Opfertisch-
szene’’) herausgelost wird, beweist ihre Bedeutung. Wenn wir daneben
zugleich biographische Inschriften auf Grabstelen finden, so mag diese
fern vom Grabe entstandene Verbindung von Stele und Inschrift zuriick-

1 Vgl. A. HERMANN, Stelen thebanischer Felsgraber, Agyptol. Forsch., 11, S. 121.
2 H. W. MULLER, Die Totendenksteine des MR, Mitt. dt. Inst. Kaivo, 4, S. 165 ff.
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gewirkt haben. AuBer der Moglichkeit der Aufzeichnung auf Stelen be-
steht die Moglichkeit der Aufzeichnung im Grabe selbst natiirlich noch
fort (z.B. in den groBen Gaufiirstengribern des MR in Assuan, Siut, u.a.),
wobei grundsitzlich kein inhaltlicher Unterschied zwischen biographischen
Inschriften auf Stelen und in Grabern besteht, abgesehen davon, daBB der
Raum auf der Stele eine kiirzere Inschrift erforderte. Seit der 18. Dyn. er-
weitert sich die Moglichkeit der Aufzeichnung wiederum: Es tritt die
Tempelstatue hinzu. Obwohl sich die Sitte der Errichtung von Tempel-
statuen von Privatleuten bis in die Ausgangszeit des AR zuriickverfolgen
1aBt, dient sie doch wihrend des ganzen MR noch nicht als Trager bio-
graphischer Inschriften!. Erst seit der 18. Dyn. treffen wir umfangreiche
biographische Inschriften auf Statuen. Es scheint, daB die Entwicklung
gewisser Statuentypen (sog. Stelophoren, Wiirfelhocker u.a.) geradezu
von dem Bestreben beeinfluBt ist, Raum fiir die Anbringung biogr. In-
schriften zu schaffen. Der bereits fiir die Biographie des AR geltende
Wunsch, sie der Nachwelt zur Kenntnis zu bringen, wird durch ihre An-
bringung auf Tempelstatuen in hervorragendem MaBe erfiillt.

2. FORM DER AUFZEICHNUNG

Die biogr. Angaben sind dem Verstorbenen selbst in den Mund gelegt
und daher in der Regel in der 1. Person abgefaf3t2. Sie schlieBen formal,
wie deutlich das dlteste Beispiel® zeigt, an die bloBe Aneinanderreihung
der Titulatur des Grabinhabers an. Zuerst wird die Aufzahlung der Titel
durch einzelne, noch unzusammenhingende Sitze unterbrochen, die sich
mit dem Erwerb und der Vergabung des Besitzes befassen. In der Folge-
zeit findet man denn auch zum fortlaufend erzihlenden Stil. Die ge-
brauchlichste Einleitungsformel lautet: , Der (Titel) NN, er sagt:”. Oft
aber, und besonders dann, wenn die Inschrift sich nicht im Grabe befindet,
wo sie durch die Darstellungen inhaltlich ergdnzt und gleichsam gestiitzt
wird, also auf Stelen oder Statuen, verbindet sie sich mit anderen Ele-
menten, die ebenfalls aus der Beschriftung des Grabes stammen, aber
inhaltlich zunichst nichts mit der Biogr. zu tun haben. Haufig erscheint
sie seit dem Ende des AR angeschlossen an die Opferformel in der Form:
,,Ein Konigsopfer, das Osiris (oder ein anderer Gott) gibt an... (Brot usw.)
fiir den Ka des... (Titel) NN., er sagt:”. Diese Verbindung findet sich

1 Abgesehen von ganz beschriankten Ansitzen wie Kairo 534.
2 Seltene Ausnahmen im AR Urk., I, 1 ff., 40 ff,, 51 f.
3 Inschrift des Meten, Anfang 4. Dyn.
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hiufig auf Stelen!, seltener in Grabern? und auf Statuen?; in letzterem
Falle deshalb selten, weil die Opferformel gern auf dem Riickenpfeiler
oder den Seiten Platz findet, die biogr. Inschrift dagegen andere ge-
riaurpigere Stellen bevorzugt. Wichtiger ist die Verbindung mit einem
anderen inschriftlichen Element der Grabausriistung: Dem Anruf an die
Nachlebenden. Der Grabinhaber ruft die Voriibergehenden (bisweilen
nach Berufen einzeln genannt) an und bittet sie, ihm das Opfergebet zu
sprechen. Wir finden diesen Anruf seit der 5. Dyn., und zwar, worauf
HermMANN® aufmerksam macht, vornehmlich in Provinzgrabern, also
dort, wo die Gefahr vergessen zu werden gréBer war als auf den Resi-
denzfriedhofen, auf denen die Fortfithrung des Totenkultes besser ge-
wiahrleistet schien. Auch die Verbindung mit dem Anruf findet sich
hiufiger auf Stelen und Statuen als in Griabern. Der Anruf, der eine be-
stimmte Entwicklung als Formel erlebt, kann ebenfalls als Einleitung
der Biographie dienen®, in die Biographie eingefiigt sein® oder — und
das ist bis zum Ende des NR die iibliche Form — sie beschlieBen?. Wih-
rend dieses Element ebenso wie die Opferformel urspriinglich keine in-
nere Verbindung mit der Biographie hatte, wird eine solche hergestellt
dadurch, daB der Zweck der biogr. Inschriften sich wandelt. Sie werden
durch den Anruf den Nachlebenden als empfehlenswertes Beispiel dar-
geboten (s.u.). Diese Entwicklung bahnt sich bereits seit dem MR an,
erfihrt aber erst in der Spatzeit ihre volle Ausprigung. Man kniipft
an den Begriff der ,Lehre” an, als welche die Biographie bezeichnet
wirds. Die Verbindung wird beispielsweise im Grab des Rechmire? in fol-
gender Form hergestellt: ,,Seid gegriiBt ihr, die auf Erden sein werden...
ein Weiser ist jeder, der héren wird, was die Vorfahren aus friitherer Zeit
gesagt haben!” Deshalb riickt in der Spitzeit der Anruf oft an den An-
fang und leitet damit die biographische Erzihlung als etwas fiir die Nach-
welt Horenswertes ein10.

In den biogr. Inschriften selbst lassen sich zwei formale und inhaltliche
Bestandteile unterscheiden, einmal die sog. ,,Idealbiographie’’, sodann die
eigentliche biogr. Erzahlung, die die Ereignisse des jeweiligen Lebens-

1 Urk., 1, 263. SETHE, Lesestiicke, S. 73, 76, 79. Urk., IV, 937, 1003, 1030, 1043.
2 Seit Ende AR, Urk., I, 120, 25I.

3 Urk., IV, 504.

4 aa0.,S. 1451

5 Urk., I, 76.

8 Urk., 1, 122, 223.

7 Urk., I, 147. HERMANN, a.a.0., S. 145 ff.

8 So schon SETHE, Lesestiicke, S. 68, MR. HERMANN, 4.4.0., S. 28.

% Urk., IV, 1083/84; vgl. ib., 61, 62, 65.

10 Kairo 559. 42220 f. Mém. Miss., V, Pl. 6. Wien Stele 150.
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laufes enthilt. Unter ersterer sind Maximen allgemein ethischer Art zu
verstehen, Lebensregeln, die der Inhaber der Biographie befolgt zu haben
behauptet. Diese meist kurzen prignanten Sitze stimmen inhaltlich
(nicht wortlich) mit den Weisheitslehren (27/28) iiberein. Sie finden sich
seit der 5. Dyn. in den meisten biogr. Inschriften in mehr oder weniger
groBer Ausfiihrlichkeit. Nicht immer laBt sich eine scharfe Scheidung
beider Elemente durchfiithren: Wir sehen beispielsweise, da die Schil-
derung der Fiirsorge der Gaufiirsten fiir ihren Gau in einer bestimmten
Zeit auf Grund der besonderen geschichtlichen Situation zunichst Teil der
biogr. Erzihlung ist und zweifellos wirkliches Geschehen wiedergibt, von
da an aber als Zeugnis fiir allgemeingiiltiges soziales Verhalten immer
wieder aufgenommen und damit Bestandteil der Idealbiographie wird.
Wir haben in diesen beiden Formen der Biographie die Pole der agyp-
tischen Lebensauffassung zu sehen — einmal das Leben als Addierung
seiner Ereignisse, dann als Verwirklichung ethischer, iiberpersénlicher
Normen — zwischen denen die jeweilige Auffassung und Wertung der
Personlichkeit sich bewegt. Sie kann sowohl nach der einen wie nach
der anderen Seite tendieren, d.h. die Personlichkeit, deren Erhaltung ja
die biographische Inschrift dient, bald stirker in der Abfolge der Er-
eignisse ausgedriickt sehen, bald stirker in der Verwirklichung iiber-
individueller Lebensnormen bewahrt finden. Die Auffassung wechselt
im Laufe der Zeit und die Form der biographischen Inschrift wird somit
zu einer Quelle der geistesgeschichtlichen Entwicklung.

3. ZWECK DER BIOGRAPHIEN

Der Zweck der Biographien kann nicht unter einem einheitlichen Ge-
sichtspunkt gesehen werden. Anfinglich scheinen sie vorziiglich der Ob-
jektivierung des Lebensstandes ihres Inhabers zu dienen; sie treten also
gleichsam erginzend zu den Titulaturen hinzu. Ein wesentliches Element
des Lebensstandes bilden aber die Besitzverhiltnisse des Eigentiimers
und die Verfiigung iiber sie. So treffen wir anfangs und iiberhaupt hiufig
wihrend des AR und MR Angaben iiber Eigentumserwerb und -vergebung,
wobei nicht selten die betreffenden Dokumente in ihrer rechtlich giiltigen
Form kopiert sind; auch andere wichtige Urkunden, z.B. Konigsbriefe,
werden in den Biographien im Wortlaut zitiert. Dann erst treten im
engeren Sinn biographische Angaben hinzu, die Personlichkeit und Taten
der Verstorbenen in unverginglicher Form erhalten sollen!. Eine Um-

1 Vgl. SPiEGEL, Idee vom Totengericht, S. 6 f.
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deutung erfiahrt der Sinn der biographischen Inschriften dadurch, daB
sie den Nachlebenden als Beispiel anempfohlen wird. Auch hier bleibt
der Zweck letzten Endes der, die Erinnerung an das eigene Leben zu
erhalten; aber die Mittel dazu sind andere. Wahrend urspriinglich die
Erfillung des Zweckes durch die bloBe Existenz der Aufzeichnung ge-
sichert erschien, macht offenbar ein gewisses Mitrauen und die Erfah-
rung, daB die Kultstitte und das in ihr bewahrte Leben vergessen wer-
den, diese dringliche Empfehlung an die Nachlebenden notwendig. Nicht
zufillig begegnen wir den ersten Spuren dieser Auffassung nach dem
Zusammenbruch zwischen AR und MR. Ausgeprigt erscheint sie erst
in der Spitzeit. Denn sie setzt ganz allgemein eine Anschauung von
der Bedeutung des individuellen Lebens voraus, die dieses Leben weit-
gehend geldst aus den stindischen und religiésen Bindungen als einen
Einzelfall zu begreifen imstande ist. Die Auffassung vom Zweck und von
der Lebensmoglichkeit der biographischen Inschrift ist also sowohl der
Entwicklung des Totenglaubens wie der des Personlichkeitsbegriffes un-
terworfen.

4. INHALT UND GESCHICHTE DER BIOGRAPHIEN

Obwohl die Biographie solcherart Denkmal des Standes und Lebens des
Verstorbenen ist und damit Mahnung und Lehre fiir die Nachlebenden,
ist der Grad der Individualisierung recht unterschiedlich. Zu manchen
Zeiten iiberwiegt der historische Faktengehalt, und ihr Bezug auf die
Zeitgeschichte ist unmittelbar. (Datenangaben, Teilnahme an geschicht-
lichen Ereignissen).

Trotzdem scheint es, wie in den Grabbildern, Dinge zu geben, die zu
verschiedenen Zeiten in unterschiedlichem MaBe unter einem Tabu stan-
den. Zu den erzihlenden Teilen einer Biographie treten die sog. ideal-
biographischen Aussagen, d.h. sentenzenihnliche Bekenntnisse zu ethi-
schen Lebensregeln, die inhaltlich (spiter manchmal auch formal) enge
Verwandtschaft zu den,,Lehren’ (27/28) haben. So kann eine gedringte
Ubersicht der Inhalte der biographischen Inschriften nur vom geschicht-
lichen bzw. geistesgeschichtlichen Standpunkt aus den Erscheinungen ge-
recht werden, wobei der Tatbestand immer wieder ins Undeutliche ge-
riickt wird, da die Formung gewisser Anschauungen oder Begriffe tradi-
tionsmaBig gebunden ist, einmal geprigte Sentenzen der Idealbiographie
oder in einer bestimmten geschichtlichen Situation fixierte Daten von nun
an gern als gebriuchliche Teile aller Biographen erscheinen, ohne Riick-
sicht auf die Verinderungen der Anschauungen und die Gegebenheiten des
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jeweiligen Lebenslaufes. In der Biographie des AR herrscht naturgemif
noch keine feste Tradition. Neben solchen, die ein vereinzeltes Ereignis
aus dem Leben herausgreifen?, stehen andere, die die Laufbahn und die
Ereignisse in chronologischer Reihenfolge schildern?. Bei allen tritt die
Abhéngigkeit vom Koénig eindeutig in den Vordergrund, und zwar mit
jener das AR iiberhaupt kennzeichnenden patriarchalischen Gesinnung.
Fir die spitere Entwicklung der Biographie folgenreich ist das Ein-
dringen der Elemente der Idealbiographie seit der 5. Dynastie. Das be-
deutet, daB der Ablauf des Lebens nicht in der Fiille seiner Einzelheiten
erschopft ist, sondern erst dann als vollendet empfunden wird, wenn er
in der Unterordnung unter allgemeingiiltige moralische Gesetze sich
darstellt. Diese Gesetze bestimmen vor allem das Verhalten zu den Mit-
menschen, die sozialen Pflichten der gehobenen Schichten. Sie werden
in gewissen, fest formulierten Sétzen festgehalten, die seitdem bis in die
Spétzeit immer wiederkehren: ,, Ich sagte die Wahrheit und iibte Ge-
rechtigkeit”’3; , Niemals verging ich mich gegen die Habe irgendeines™4;
., Ich habe keinen schlecht gemacht’’3; ,,Ich setzte den Fihrlosen iiber’¢;
,»,Ich begrub die Alten”?; ,,Ich gab Brot dem Hungrigen, Kleider dem
Nackten”®; , Ich tat, was die Menschen lobten”?. Ein typisches Beispiel
fiir soziales Verhalten sind Worte wie die folgenden: ,,Was alle Hand-
werker anlangt (ndmlich die am Grab gearbeitet haben), so befriedigte
ich sie, als sie dies (das Grab) gemacht hatten. Sie dankten mir dafiir; sie
wollten arbeiten; nicht dringte ich sie, zu sehr zu arbeiten’’!%. Es ist
dabei fiir die Ausprigung und Weiterentwicklung dieses Elements der
biographischen Inschriften wichtig, daB solche Sitze sich bei den Gau-
fiirsten der 5. und vor allem 6. Dynastie hiufen, so daB eigentlich erst
hier aus diesen einzelnen Sentenzen die Form der Idealbiographie er-
wichst!l. Da ja der Schwerpunkt der moralischen Forderungen auf den
Beziehungen zum Mitmenschen und vor allem zu den sozial tiefer Stehen-
den und Untergebenen lag, muBte dieser MafBstab fiir die Bewertung
des Lebens besonders dort entwickelt werden, wo die geschichtliche Ent-

1 Z.B. todlicher Schlaganfall in Gegenwart des Kénigs, U7k., I, 40 ff.
2 Urk., 1, 511,98 ff., 194 ff.
3 Urk., 1, 46, 198.
4 Ib., 40, 50, 70.
Ib., 57, 122.
Ib., 199, 201.
Ib., 76.
Ib., 76, 122, 133, 147.
9 Ib., 75, 8o.
10 Ib., 70, dhnlich 269.
1 1b., 76, 122, 132, 142, 266, 268. Zur Entwicklung der Phraseologie im AR vgl. E. EDEL,
Mitt. disch. Inst. Kaivo, 13, 1, 1944.

® w a o
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wicklung eine immer zunehmende Unabhingigkeit und Ungebunden-
heit des personlichen Lebens hervorbrachte, eben bei jenen Gaufiirsten,
die im Verlaufe der 6. Dynastie zu nahezu unabhingigen Herrschern
wurden. Thre in der Folgezeit bis in die Mitte der 12. Dynastie beherr-
schende Stellung im politischen Leben des Landes driickt sich nicht nur
in ihren biographischen Inschriften aus, sondern sie haben gerade die
Idealbiographie in ihren Kernstiicken fiir alle Zeiten entscheidend ge-
formt. Hier entstanden die Schilderungen landesherrlicher Fiirsorge fiir
den Gau. Die Beteuerung, daB in allgemeinen Notzeiten der eigene Gau
keinen Hunger habe leiden miissen, kehrt so hiufig in diesen Inschriften
wieder, daB3 sie, mag sie auch im einzelnen Falle tatsichlichen Vorkomm-
nissen entsprochen haben, im ganzen doch als phraseologisches Element
der Idealbiographie gewertet werden muB. Es ist kein Zufall, daB sich
ein derartiger Passus zuerst bei einem Gaufiirsten des spiten AR findet?!
und Verwandtes in den Biographien der Spitzeit wiederkehrt?. Die
ethischen Forderungen, wie sie sich aus den Inschriften des AR ablesen
lassen, gelten grundsitzlich genau so fiir die Herren der Feudalzeit, nur
ihre Formulierung wird oft fiir die besonderen Verhiltnisse der Zeit und
der tonangebenden Schicht abgewandelt. Z.B. entspricht dem Satz ,,Ich
gab Brot dem Hungrigen” jetzt die Versicherung: Ich war ,.einer, der
den Hungrigen seines Gaues am Leben erhielt’’3. Beide Formen kehren
hiufig in der Spatzeit wiedert. Wie autonom die Stellung der Gaufiirsten
war, zeigen nicht nur AuBerlichkeiten, wie die Datierung nach eigenen
Regierungsjahren als eine Ubernahme kgl. Sitte, sondern auch in den
Biographien verwendete Pridikate, die ebenfalls nur aus der Anniherung
der Fiirsten an den Konigsrang erklirbar sind. In ihnen wird ihr gott-
ahnlicher Charakter durch Wendungen umschrieben, die zugleich fiir
den Stil der Zeit charakteristisch sind. Beispielsweise nennt sich ein
Gaufiirst Mentuhotep: ,,Ich war ein Sohn des Nepre (Korngott), Gatte
der Tait (Webgéttin), dem viele Sechat-Hor (Kuhgéttin) entstanden;
Herr der Kostbarkeiten aller Art; Meschenet (Geburtsgéttin) und Chnum
(Schopfergott), der die Menschen bildet”’3; oder: ,,Sein (des Gottes Thot)
eigener Sohn in Wahrheit, geschaffen von dem, aus welchem er hervor-
gegangen ist, geboren von den beiden Neunheiten des Ré; (einzige) in
diesem Land iibriggebliebene Urschlange, wihrend alle (iibrigen) Men-

1b., 254 f.

Kairo 559.

Siut I, 228.

Kairo Journ. Entr. 36711. Kairo 42236. Berlin 17700.
GRIFFITH, PSBA, 18, 195 ff.

L
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schen zu Staub wurden’’l. Andere Vergleiche kennzeichnen ebenso den
Stil der Zeit: eine Warmstitte fiir den Frierenden?; ein Windschirm fiir
den Frierenden?; ein Nil fiir seine Leute?; ein gesundmachendes Heil-
mittel fir den, der krank kommt, Kleidung fiir den, der nackt kommt5.
Dergleichen Ausdriicke werden in den Biographien der Spitzeit wieder
beliebt. Als auf ein besonders eindrucksvolles Beispiel fiir eine Biographie
aus der Wirrenzeit zwischen dem A und dem MR sei auf die biographischen
Inschriften im Grab des Anchtifi bei Mo‘allah verwiesen®. Die Schilderung
seiner Tatigkeit als ,,Condottiere” im siidlichen Oberigypten gehort zu
den realistischen Darstellungen in einer Privatbiographie, hat aber iiber
den Inhalt hinaus ausgesprochen , literarisches’”” Niveau.

Der Bliitezeit der 18. Dynastie, in der allerorts die Personlichkeit mit
ihrer individuellen Leistung und ihrem Geltungsbediirfnis in einem fiir
agyptische Verhiltnisse hohem MaBe hervortritt, entstammen eine Reihe
Biographien, die deshalb historisch von besonderer Wichtigkeit sind,
weil sie den jeweiligen Gegebenheiten des Lebenslaufes breiteren Raum
geben als zu anderen Zeiten?. Die Aufzihlung der nacheinander durch-
laufenen Amter8, die Teilnahme an der glanzvollen Bautitigkeit der
Thutmosidenzeit®, besonders die Beteiligung an dem Krieg gegen die
Hyksos!® und den Feldziigen Thutmosis’ III.1 fiillen diese Inschriften.
Wihrend der Biographie des fritheren MR das Ideal des autonomen
Regenten das Geprige gab und die Phraseologie formte, verlagert sich
der Schwerpunkt jetzt: In der 18. Dynastie herrscht eindeutig das des
dem Konig ergebenen Gefolgsmannes, der trotz aller Betonung der per-
sonlichen Leistung in der Ergebenheit vor dem Koénig und in der Zeugen-
schaft seiner Taten den hdchsten Ruhm erblickt. In diesem Sinne wird
die Phraseologie bereichert: ,,Ich folgte dem Konig der beiden Lander’’12;
,, Ich tat in Wahrheit, was der Koénig liebt”’13; | Ich war dem Konig ver-
traut”’!4; ,,Vertrauter des Konigs (beinahe stindiges Beiwort); ,,Augen

1 ANTHES, Hatnub, Nr. 26. Vgl. auch Grapow, Bildliche Ausdriicke des Agyptischen, Leip-
zig 1924. J. JANSSEN, De traditioneele Egyptische autobiografie vé6r het Nieuwe Rijk, I, I1.
Leiden 1946.

2 Louvre C 1.

3 Hannover 1I.

4 Siut III 5.

5 ANTHES, Hatnub, Nr. 20.

8 J. VANDIER, Mo‘alla, Bibliothéque d&’ Etude XVIII, Kairo 1950.

7 HERMANN, a.a.0., S. 121 ff.

8 Urk., IV, 150 f,, 530 f., 1031.

® Ib., 437 ff.

10 15, 1 ff.

11 1b., 890 ff., 1004 ff.

13 Ib., 35, 465, 484, 974

13 Jb., 1194. Vgl. im AR: Ich tat, was die Menschen lieben.

W 1b., 67, 957, 966, 984.
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des Konigs von Oberigypten, Ohren des Koénigs von Unteridgypten’?;
,,Einer, den der Konig schon als Kind lobte”’? u.a.m. Typisch ist eine
Folge von Pridikaten wie diese: ,,Gro8 in seiner Wiirde, grof3 in seinem
Amt; First an der Spitze der Untertanen; Vertrauter des Herrn der
beiden Linder; Begiinstigter des guten Gottes (= Konig); erster Freund
an Beliebtheit; Liebling des Horus in seinem Hause (= des Konigs);
den der Konig von Oberdgypten forderte und der Koénig von Unter-
agypten trefflich machte” usw.3. In der Zeit Amenophis’ IV. wird es
Mode, entgegen der sonstigen Gepflogenheit, sogar die eigene Abkunft
zu verleugnen und die erreichte Lebensstellung einzig und allein als
Gnade des Konigs hinzustellen. ,,Ich war ein Armer von meinem Vater
und meiner Mutter her, aber der Herrscher baute mich..., als meine Art
die eines Besitzlosen war’’4; dergleichen wird behauptet auch dann,
wenn nachweisbar die Abstammung sich keineswegs im Dunkel ver-
lierts. Als geschlossene Gruppe an der Schwelle der Spitzeit sind die
Biographien der Amunpropheten der 22./23. Dynastie zu nennen, die
stindisch (geistliche Fiirsten) und territorial (Thebais) begrenzt, in ge-
wissem Sinne die Tradition der 18. Dynastie aufgreifen, aber zugleich
zeitbedingt abwandeln. Die Biographien stammen von den im Karnak-
tempel aufgestellten Statuen®. Das Lebensideal dieser geistlichen Herren
zeigt nach Ausweis der Phraseologie ihrer Biographien starke Anlehnung
an das der 18. Dynastie; gerade jene Formulierungen, die die enge Ver-
bundenheit mit dem Koénig dartun sollen, kehren hier hiufig wieder.
Allerdings ist diese Verbundenheit nicht die Abhingigkeit des Gefolgs-
mannes, sondern die nahezu unabhingiger Herrscher. Daneben kehren
sie gern die Fiirsorge fiir die von ihnen verwaltete Thebais heraus und
greifen hierbei deutlich auf Formelschatz und Gleichnisse der Feudalzeit
zuriick?. Aus der eigentlichen Spitzeit® liegen biographische Inschriften
in groBer Zahl vor, die die eigenartige innere Zerrissenheit und die ver-
schiedenen geistigen Stromungen der Zeit deutlich widerspiegeln. Der
sog. Archaismus bleibt dabei im wesentlichen auf die Thebais beschrinkt,
und zwar auf die Ubergangszeit der 25. zur 26. Dynastie (Biographien
des Gouverneurs Montemhet, der Majordomus Iba und Harwa). Auch
hier herrscht die Anlehnung an die Biographien der 18. Dynastie vor.

1 Ib., 486, 513, 540, 959.

2 Ib., 131.

3 Ib., 992.

4 MAaJ SANDMAN, Texts of the time of Akhenaton, S. 61.

8 Vgl. Kegs, AZ, 73, S. 83/84.

¢ Ein typisches Beispiel ausfiihrlich besprochen von Kegs, 4Z, 74, S. 73 ff.

7 Kairo 559, 42210.
8 Otto, Die biogr. Inschviften der dg. Spdtzeit, Leiden 1954.
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Weiterhin kann als Kennzeichen des Archaismus der gesamten Spitzeit
die Verwendung gewisser Leitsitze der Idealbiographie aller Zeiten an-
gesprochen werden (z.B. ,,Ich gab Brot dem Hungrigen”; ,, Ich war ein
Rechtschaffener’”; ,,Ich tat, was die Menschen lobten’’; ,,Ich war nicht
parteiisch”). Doch kennzeichnen derartige Archaismen allein den Cha-
rakter der Spitzeitbiographien keineswegs. Man kann im Gegenteil sagen,
daB aus ihnen im allgemeinen eine freiere und individuellere Haltung
den Lebensfragen gegeniiber spricht. Allerdings gilt dies nur fir lebens-
anschauliche Fragen, nicht fiir die biographische Erzdhlung. Diese tritt
im Gesamten auffillig zuriick. Die Zerschlagung des Staatsideals zwingt
den Menschen, den sachlichen Teil seines Lebens mehr oder weniger
mit Schweigen zu iibergehen. Dies mag einer der Griinde dafiir sein,
daB der Schwerpunkt der Biographien auf der Darstellung der ethischen
Reinheit des Lebens und der individuell empfundenen Problematik
der grundsitzlichen Lebensfragen liegt. Auf diesem Gebiet hat die Bio-
graphie der Spitzeit Neues geschaffen, das iiber Friiheres weit hinausgeht.
In der Darstellung seines Lebenslaufes driickt jetzt der einzelne seine
personliche Bindung an die Gottheit aus; die Ethik herrscht als absoluter
Ma@Bstab iiber den Wert des Lebens, und zwar eine absolut gewordene,
nicht mehr soziale Ethik. Besonders betont tritt die Gastfreiheit gegen-
iiber Fremden und die Geselligkeit mit den Mitbiirgern hervor. Alle
Kennzeichen der Biographien der Spitzeit enthalten in einer geistig
hochstehenden Art die Inschriften im Grabe des Petosiris, der zur Zeit
des Philipp Arrhidaeus Hoherpriester des Thot von Hermopolis in Mittel-
agypten warl.

EBERHARD OTTO

34. POESIE UND SATIRE

Die agyptische Poesie beruht auf den fiir die gesamte 4gyptische Lite-
ratur geltenden Grundformen stilistischer Kunst (Nr. 19). Was sie ur-
spriinglich hauptsichlich {iber die Kunstprosa hinaushob, die Schénheit
des klangvoll geformten Wortes, ist uns nicht mehr greifbar, da die
Vokallosigkeit der dgyptischen Schrift Lautgestalt und Rhythmus der
agyptischen Verse nicht mehr erkennen liBt. Auch die innere Geformtheit
der dgyptischen Poesie ist uns bisher nur erst teilweise zugénglich, und
was wir davon zu erfassen beginnen, erschlieBt sich nur dem Agypto-

1 LEFEBVRE, Le tombeau de Petosiris, 1-3, 1923.
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logen, der den 4gyptischen Originaltext unmittelbar verstehend zu wiir-
digen vermag. Es geht in jeder Ubersetzung unfehlbar verloren und ist
daher iiber den engsten Fachkreis hinaus nicht mitteilbar. Denn diese
innere Form agyptischer Gedichte beruht wesentlich auf genauester Ab-
stimmung der in ihnen verwendeten Worte aufeinander. Die kiinst-
lerische Wirkung dieser Abstimmung liegt gerade in den flieBenden Uber-
gingen des Sinnes, des Klanges, ja — in poetischen Denkmalsinschriften
— sogar der Schreibung, die von Wort zu Wort Briicken schlagen. In
dem damit gegebenen Hin- und Herweben zahlloser Beziehungen, anti-
thetischer Spannungen und harmonischer Auflésungen sah der Agypter
den iiber die gewohnliche Welt des Irdischen hinausfithrenden Kunstwert
seiner poetischen Schépfungen.

Die sich hier auswirkende Gestaltungskraft der 4gyptischen Poesie
ist in der Tat von hohem kiinstlerischem Range, und eben deshalb liegt
ihr Wesentlichstes in einer unteilbaren Einheit von Gedanken mit Ge-
fithls- und Stimmungswerten, die nur in unmittelbarer Kenntnisnahme
der dgyptischen Texte ahnend erlebt werden kann. In jeder erklirenden
Analyse wird das Schwergewicht notwendigerweise einseitig auf das Ge-
dankliche verschoben, und damit geht gerade das Beste verloren: die
wortgebundene Einheit zweier oder mehrerer Gehalte, die eben in der
Vielseitigkeit ihrer Deutungsméglichkeiten dem Agypter kiinstlerische
Ausdrucksform des von keinem einzelnen Gesichtspunkt aus voll aus-
schopfbaren, komplexen Sinnes der Welterscheinungen war, in dem sich
ihm ihr tieferes Verstindnis erschloB.

Da also weder Form noch Gehalt der 4gyptischen Dichtwerke in diesem
Rahmen behandelt werden kénnen und eine historische Betrachtung der
geschichtlichen Entwicklung der dgyptischen Poesie infolge der unzu-
reichenden Zahl uns erhaltener bedeutender Werke nicht méglich ist,
so muB sich die Darstellung darauf beschrinken, an Hand von Beispielen
aus den wichtigsten Dichtungen einige spezifische Eigentiimlichkeiten
des 4gyptischen Dichtens aufzuzeigen.

Fiir jeden Erlebnisgegenstand wird in der &lteren Poesie zunichst eine
Ausdrucksformulierung gesucht, die seinen Wesensgehalt genau festlegt.
Diese Formulierung steht in der &dltesten Zeit allein beherrschend im
Mittelpunkte. Erst nach und nach wird an sie in wachsendem Umfange
der Ausdruck von Gedanken, Gefiihlen und Stimmungen angeschlossen,
die sich fiir den Erlebenden mit diesem Erlebnis verbinden und ihm seine
besondere Qualitit geben.

So wird z.B. in dem wohl der zweiten Hilfte der 3. Dynastie angeho-
renden Pyramidenspruch Nr. 219 die Rechtfertigung des Osiris und seine



190 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

Wesenseinheit mit dem toten Konig! mit den Worten verherrlicht:

,,Er lebt und es lebt auch dieser NN. (Kénig).
Er ist nicht gestorben und es ist auch dieser NN. nicht gestorben.
Er ist nicht zuschanden geworden und es ist auch dieser NN. nicht
zuschanden geworden.
Es ist nicht gerichtet worden und es ist auch dieser NN. nicht
gerichtet worden.
Er richtet und es richtet auch dieser NN.”
Hier wird der Tatbestand der Rechtfertigung sorgfiltig zergliedert und
das Ergebnis in einer symmetrischen?, fiinfgliedrigen Komposition for-
muliert. In ihr sind 4uBerlich der erste und der letzte Vers durch die
positive Aussageform, die drei mittleren Verse durch die negative Aus-
sageform verbunden. Inhaltlich bilden Vers 1-2 und Vers 4-5 je ein Paar
im Sinne des Parallelismus membrorum. Das erste dieser Verspaare schil-
dert den Triumph des Osiris unter vitalem, das zweite unter ethischem
Gesichtswinkel. Der mittelste Vers steht dazwischen allein und verbindet
durch die neutrale Bedeutung seines Verbums zwischen den beiden
Aspekten. Die Zweiteilung jedes Verses fiigt hierzu den Gesichtspunkt
der Wesensgleichheit von Osiris und totem Koénig. Durch diese kunst-
volle Verflechtung von drei verschiedenen stilistischen Ordnungskate-
gorien ist die Komposition zu unlésbarer Einheit verschmolzen. Gerade
dieser glasklare Aufbau aber gibt der Formulierung eine derartige Ob-
jektivitat, daB sie auf uns weit eher wie ein dogmatischer Lehrsatz
denn als poetischer Ausdruck eines religiosen Erlebnisses wirkt. Den
Charakter eines Erlebnisausdruckes erhilt diese Formulierung erst da-
durch, daB sie im ersten Teil des Spruches in zwélffacher Wiederholung
den Gottern der Neunheit prasentiert wird und so dann im zweiten Teil
wiederum zwoélfmal an Osiris selbst gerichtet ist. Im ersten Teil wird
damit der Triumph des Osiris, im zweiten seine Wesenseinheit mit dem
toten Konig begriindet. Im ersten Teil folgt die feste Formulierung den
wechselnden Anreden an die Gotter der Neunheit, im zweiten Teil geht
sie den Anrufungen der verschiedenen Namen des Osiris voran. Die
Mitte bildet ein fir sich stehender kurzer Abschnitt. So ergibt sich fiir
die Gesamtkomposition wiederum ein streng symmetrischer Aufbau.

! Diese Lehre ist in jener Zeit noch jung und die Stellung des Osiris als Gott noch umstrit-
ten. Der Spruch dient also der Propagierung eines neuen Glaubenserlebnisses, das fiir die
Verbreitung des Osirisglaubens von entscheidender Bedeutung war. Denn den Ahnen des
Koénigtums war Verehrung im ganzen Lande von Haus aus sicher.

? Die Bedeutung der Symmetrie als Kompositionsform in der 4gyptischen Literatur ist
erstmalig von GOLENISCHEFF (Studies pres. to F. Ll. Griffith) hervorgehoben worden. Siehe
im Ubrigen hier unter Stilistische Kunst, I11, 4 (Nr. 31). Symmetrische Kompositionen diirf-
ten in der Tat in der dgyptischen Literatur weit hiufiger sein, als bisher erkannt ist. Vgl.
hieriiber im Folgenden.



GESCHICHTLICHE LITERATUR 191

Diese Litaneiform kennzeichnet die gesamte iltere dgyptische Poesiel.
Allmihlich aber tritt die Bedeutung der festen Formulierung zuriick,
der daran gekniipfte Ausdruck der mit ihr verbundenen Gedanken und
Gefiihle, die die Qualitiat des Erlebnisses bestimmen, dagegen tritt mehr
und mehr in den Vordergrund. SchlieBlich bildet die wiederholte Formu-
lierung nur noch ein Leitmotiv, das zu Beginn jeder Strophe angeschlagen
wird, um die Ordnung der daran gekniipften Gedanken sicherzustellen
und dem Gedicht eine héhere formale Einheit zu verleihen.

Aus der 6. Dynastie kennen wir ein Gedicht, in welchem der feste und
der variable Bestandteil sich die Waage halten. In dem Siegeslied aus
der Biographie des Una? wird das gefeierte Ereignis in der ersten Zeile
jeder Strophe in fester Formulierung beschrieben. Hieran kniipft der
Dichter jeweils im zweiten Vers der zweizeiligen Strophen wechselnde
Bilder, die den errungenen Erfolg riickschauend ausmalen. Die ersten
beiden Strophen nennen als erreichtes Ziel des Kriegszuges die Nieder-
werfung des Beduinenlandes:

,,Dieses Heer kam gliicklich heim,
Nachdem es zerhackte das Land der Sanddurchwanderer.
Dieses Heer kam gliicklich heim,
Nachdem es zertrat das Land der Sanddurchwanderer.”

Durch den bei variierter Ausdrucksweise streng parallelen Bau der
zweiten Verse werden diese beiden Strophen entsprechend ihrem gemein-
samen Thema zu einem Paar zusammengeschlossen. In gleicher Weise
sind auch die letzten beiden Strophen des Gedichtes durch den Parallelis-
mus ihrer zweiten Verse zum Paar vereinigt. Sie schildern die T6tung
und Gefangennahme feindlicher Krieger als Resultat der Expedition.
Die zwischen diesen Strophenpaaren des Anfangs und Endes stehenden
drei mittleren Strophen des Gedichtes beschreiben die mit den Kriegs-
handlungen verbundenen Zerstérungen in Feindesland. Die zweite Zeile
der mittelsten Strophe ist verlingert3. Neben seiner duBerlich formalen
Zusammenfassung durch die in allen sieben Strophen gleichlautende
erste Verszeile, wird also auch dieses Gedicht durch eine streng symme-
trische Komposition zu in sich geschlossener, innerer Einheit gestaltet.

In dem sog. Maneroslied®, das auf die Zeit zwischen dem Alten und
dem Mittleren Reiche zuriickgeht, ist die feste Formulierung des Leit-

1 Weitere Beispiele sind Pyr. Spr. 217 und 218. Siehe im Ubrigen ScHoTT, Mythe und
Mythenbildung im alten Agypten (Unters., 15), 11, 4.

2 SETHE, Urkunden des Alten Reiches (Urk. d. dg. Altert., 1), S. 103/4.

3 Die gleiche Betonung der Mitte findet sich in einem der Hymnen auf Sesostris III. Vgl.
Stilistische Kunst (Nr. 19), 3 C 4.

¢ ErmaN, Lit., S. 177/8. Die hier gegebenen Proben nach eigener Ubersetzung.
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gedankens als ,,Refrain’”’ aus dem Strophenaufbau gelost. In drei Versen
sind hier die Kernsitze der Weltanschauung der Skepsis zusammenge-
faBt:

,,Mache dir einen guten Tag und werde dessen nicht miide!
Siehe, niemand kann seine Habe mit sich nehmen.
Siehe, niemand, der dahingegangen ist, wird wieder zuriickkehren.”

Auch diese Formulierung wirkt fiir sich allein betrachtet mehr als dog-
matischer Lehrsatz denn als Dichtwerk. In ihr sind die vielfaltigen Er-
fahrungen einer bestimmten Art der Lebensbetrachtung und die aus
ihrer gedanklichen Verarbeitung gewonnenen Ergebnisse auf eine end-
giiltige Formel gebracht. Die Qualitit eines aktuellen Erlebens gewinnt
diese allgemeine Formulierung erst dadurch, daB in den vier Strophen
des ersten Teils des Gedichtes die unmittelbare Realitit des Lebens, aus
der die im Refrain formulierten Lehrsitze erwachsen sind, ausmalend
aufgerufen wird. Ausgehend von dem AnlaB eines gerade gegebenen Todes-
falles 148t der Dichter seinen Blick {iber die Stitten trauriger Verwiistung
schweifen, die von der Verginglichkeit irdischer Macht wie geistiger
Gaben zeugen, um seinem so geschilderten Erleben der Wirklichkeit
dann jeweils in dem fest formulierten Refrain die weltanschauliche
Deutung zu geben. So wird ihm schlieBlich in der letzten Strophe zum
Gefiihlserlebnis, was in der Formulierung des Refrains zunichst nur eine
durch Beobachten und Nachdenken gewonnene Uberzeugung war:

,,Keiner kommt von dort,
daB er kiinde, wie es um sie steht,
daB er sage, wie es ihnen geht,
daB er unser Griibeln ende,
Bis daB wir eilen, wohin sie gegangen.”

Nachdem der Dichter so die Grundsitze seiner Weltanschauung sich
selbst und seinen Horern zum unmittelbaren Erlebnis hat werden lassen,
4Bt er in den vier Strophen des zweiten Teiles aus der im Refrain ent-
haltenen Aufforderung zum LebensgenuB die frohen Bilder des Gelages
erstehen, so daB auch hier die Unmittelbarkeit des Erlebens die abstrakte
Formulierung ergianzt. Z.B.:

,»Aufs Haupt tridufle Ol Dir aus Myrrhen gepresst!

In zartestes Linnenzeug hiille dich ein!
Mit Narden vom Tempel erquicke den Leib!”

Auch das bedeutendste poetische Kunstwerk, das uns aus der dgyp-
tischen Literatur erhalten ist, kniipft seine Lyrik an feste Formulierungen
der Erlebnisgegenstinde, die sich dem Geiste des Dichters darbieten. Es
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bildet den SchluBteil des sog. Berichtes eines Lebensmiiden iiber den Streit
mit seiner Seele (Nr. 29)! und schildert in seinen vier Abschnitten Ent-
ehrung und Niederlage und die daraus erwachsende Todessehnsucht,
um in einem Ausblick auf das Gliick des Jenseits zu enden. Jedes dieser
vier Themen wird in einer festen Formel ausgedriickt, die im ersten Vers
jeder Strophe immer von neuem das Leitmotiv anschligt, dessen Erleb-
nisqualititen jeweils die beiden folgenden Verse zu unmittelbarer An-
schaulichkeit gestalten.

So findet der Dichter in den Strophen der ersten beiden Abschnitte
immer neue Bilder von stirkster Wirklichkeitskraft, um die Schmach
der Entehrung zu beschreiben und die Treulosigkeit der Menschen zu
schildern. Z.B.

,,Siehe, mein Name ist anriichig,
Siehe, mehr als der Geruch von Vogelmist
Am Sumpfversteck im Rohricht, wo die Wasservigel wohnen.

Zu wem soll ich heute noch sprechen?
Als ein Boésewicht erweist sich der Vertraute,
Der Bruder, mit dem man lebte, ist zum Feinde geworden.”

Das erste Motiv wird durch acht, das zweite sogar durch 16 Strophen
festgehalten und in immer neuen Ausmalungen als Erlebnis gestaltet.
Dann reiBt sich der gequilte Geist des Dichters von den Bildern des ir-
dischen Elends los und 148t den Frieden des Todes vor unseren Augen
in Bildern hochsten irdischen Gliickes erscheinen:

,,Der Tod steht heute vor mir
‘Wie das Genesen von einer Krankheit,
‘Wie wenn man ins Freie tritt nach einem Siechtum.

Der Tod steht heute vor mir

‘Wie der Duft von Myrrhen,

Wie wenn man unter dem Sonnensegel sitzt an einem Tage mit
(kiithlem) Wind.

Der Tod steht heute vor mir

Wie der Duft der Lotosblumen,

‘Wie wenn man am Gestade der Trunkenheit sitzt.

Der Tod steht heute vor mir
Wie das Aufhoren des Regens,
Wie wenn man vom Feldzug nach Hause zuriickkehrt,

Der Tod steht heute vor mir

Wie das Klarwerden des Himmels,

Wie wenn man die Losung eines Rétsels findet, dem man nachgejagt
hat.

i ScHARFF, Der Bericht iiber das Streitgesprich eines Lebensmiiden mit seiner Seele (Sitzb.
Bayr. Akad. d. Wiss., 1937, Heft 9); ERMAN, Lit., S. 126 ff. Hier nach eigener Ubersetzung.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 13
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Der Tod steht heute vor mir
‘Wie man sich sehnt, die Heimat wiederzusehen,
Nachdem man lange Jahre in Gefangenschaft verbracht hat.”

Die zweite bis dritte und die vierte bis fiinfte Strophe sind hier jeweils
durch das im zweiten Vers verwendete Bild (Wohlgeruch bzw. schones
Wetter) zu einem Paar verbunden. Ebenso schlieBen sich die erste und
letzte Strophe durch den Vergleich des Todes mit der ,,Befreiung” von
den Banden der Krankheit oder des Kerkers innerlich zusammen. For-
mal wird die letzte Strophe dadurch abgehoben, daB ihre beiden SchluB-
verse einen fortlaufenden Satz bilden, der einen einzigen Vergleich aus-
fithrt, wahrend die ersten fiinf Strophen jeweils zwei parallele Vergleiche
nebeneinanderstellen, den einen in nominaler, den anderen in verbaler
Form. Auch hier wird also tiber die duBerliche Einheit des Leitmotivs
hinaus durch Verflechtung innerlicher und formaler Ordnungskategorien
eine kunstvoll gegliederte Gesamtkomposition geschaffen. Aus diesen
Bildern der Todessehnsucht erwichst dem Dichter der Trost einer Jen-
seitsschau, die die Erfiillung seiner Sehnsucht ahnend vorauserlebt. Die
drei Strophen dieses kurzen SchluBabschnittes sind von streng parallelem
Bau. Es sei hier die letzte angefiihrt:

,,Wer dort ist, wird ja sein
Ein Weiser, dem keine Schranken gesetzt sind,
Und wird bei Ré Gehor finden, sooft er spricht.”

Am knappsten ist die Formulierung des Leitmotivs in einem in die
Erzahlung des Sinuhe eingeschobenen Gedicht!, in welchem vier Vers-
paare auf der Antithese ,,Einst” und ,,Jetzt” aufgebaut werden. Z.B.:

,,Einst schlich ein Schleichender vor Hunger,
Jetzt gebe ich meinem Nachbarn Brot.”

Beide bisher besprochenen Arten der festen Formulierung des Erlebnis-
gegenstandes, als Refrain und als Leitmotiv, sind in einem Preislied auf
Konig Sesostris II1. vereinigt?. Der Refrain nennt den Hauptgedanken,
Preis und Segenswunsch fiir den Kénig:

,,Horus, der seine Grenze erweitert, mogest du die Ewigkeit
wiederholen!”’

Die daraus entwickelten Lobpreisungen (23) aber werden durch gesonder-
te Leitmotive nach ihrer verschiedenen Erlebnisqualitit in Abschnitte
gegliedert:

,,Wie freuen sich . . . .
Wie groB ist der Herr fiir seine Stadt. . ..
Er ist zu uns gekommen und hat ....”

1 ERMAN, Lit., S. 48.
2 ErMAN, Lit.,, S. 180/1.
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Die bisher geschilderte Art der Poesie hilt sich als traditionelle Form
auch noch im Neuen Reich im Gebrauch fiir reprisentative Denkmals-
dichtungen. Die sog. Poetische Stele Thutmosis III.? bietet uns dafiir
ein Beispiel von besonders reicher Ausgestaltung. In diesem als Rede
des Reichsgottes Amun an den Konig gedachten Gedicht wird das im
ersten Vers jeder Strophe angeschlagene Leitmotiv ,,Ich bin (zu deinem
Beistand) gekommen” in den stereotypen Anfingen des zweiten und vier-
ten Verses jeder Strophe in die beiden Teilmotive ,,Ich lasse dich schlagen
die... (folgen wechselnde Volkernamen)” und ,,Ich lasse sie deine Majestit
sehen als... (folgen wechselnde Vergleiche)” aufgegliedert.

Neben diese hergebrachte Form des Dichtens aber tritt im Neuen
Reich eine ganz neue Art von Poesie, die nicht mehr vom Erlebnisgegen-
stande, sondern vom Erlebenden ausgeht. Sie sucht das Erlebnis gewisser-
maBen in seiner Entstehung beschreibend zu begleiten, wihrend die dltere
Poesie von dem in fester Formulierung erfafiten, vollendeten Erlebnis
aus den ProzeB seiner Entstehung nach riickwirts verfolgte. Diese neue
Poesie ist hauptsachlich Liebeslyrik:

,,Sieh, was die Liebste mir getan!
Und ich soll ihr dariiber schweigen?

Sie lie mich stehn an ihrer Tiir
Und ging hinein und fort von mir.

Sie schlug Erlosung ab dem Flehen
Und wollte meine Nacht nicht teilen.”’

In diesem Gedicht? scheinen die Anfinge der ersten Zeilen der drei
Strophen® und die Anfinge ihrer zweiten Zeilen absichtlich jeweils von
einem gleich oder dhnlich lautenden Wort gebildet zu werden4. Darin
kann man einen letzten Nachklang des Systems der gleichen Strophen-
anfinge sehen, das in der alteren Poesie eine so groBe Rolle spielte und
bereits in dem oben zitierten Gedicht der Sinuhegeschichte auf je ein
gleichbleibendes Wort am Anfang jedes ersten und zweiten Strophen-
verses beschriankt war.

Der urspriingliche Sinn dieser festen Formulierungen, dem Aufbau des

1 SETHE, Urkunden der 18. Dyn. (Urk., IV), S. 614/8.

2 Veroff. GARDINER, The Chester Beatty Pap. No. I, 17, 6/7. Hier nach eigener Uber-
setzung.

3 In diesem und dem nichsten hier zitierten Gedicht sind im Papyrus die Verse durch
Punkte abgeteilt. Diese Versbezeichnung ist bei den meisten Dichtungen des Neuen Reiches
iiblich. Die Strophentrennung ist dagegen in den Handschriften nicht besonders markiert.
Eine Gliederung in Strophen war jedoch zweifellos vorhanden und ist in den zitierten Bei-
spielen aus formalen und inhaltlichen Kriterien erschlieBbar.

4 Erste Zeile: p3-p3-bw; Zweite Zeile: iswt -iw.st -iw. §t.
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Gedichtes eine klare innere Ordnung zu geben und seinen Sinngehalt zu
verdeutlichen, wird aber in der Liebespoesie bewuBt ins Spielerische ge-
wendet. So werden in einer Sammlung von sieben innerlich zusammen-
hingenden Liebesliedern! Anfang und Ende der einzelnen Gedichte durch
Wortspiele mit den Zahlen 1 bis 7 gebildet, die auf den Inhalt der Ge-
dichte hinleiten. Als Beispiel diene das vierte Gedicht:
,,Auf allen Vieren liuft mein Herz in Eile,
Wenn ich an meine Liebe fiir dich denke.

Es 148t mich weder gehn nach Menschenweise,
— Von seinem Platze ist es ja gewichen, —

Noch 14Bt es mich zum Putze greifen,
Noch mag ich mit dem Fiécher tindeln,
Noch tue ich Schminke auf mein Auge,
Noch salbe ich mich auch nur gar.

,,Sdume nicht! Geh hin zur Residenz!”
Sagt es mir, sooft ich sein gedenke.

,,Spiele nicht den Tor, mein Herz!
Warum willst du téricht sein?
Harre, bis der Freund zuriickkehrt!
Vielen geht es grad’ wie mir2.

Mache nicht, daB Menschen von mir sagen:
,Seht! Ein Madchen, das vor Liebe toll ward!’
‘Wahre dich, sooft du seiner denkest,

Du mein Herz, und laufe nicht auf Vieren!” ”’

Hier wird das Spiel mit der Zahl 4 in anmutiger Weise benutzt, um die
Herzensunrast des liebenden Madchens zu veranschaulichen. Den beiden
einleitenden vierzeiligen Strophen, welche Verwirrung des Inneren und
Vernachlissigung des AuBeren als Kennzeichen der Verliebtheit schildern,
entsprechen die beiden abschlieBenden Vierzeiler, die das Herz zu be-
ruhigen suchen und seine Torheit tadeln. Dazwischen nennt eine fiir sich
allein stehende zweizeilige Strophe den Grund der Unruhe des Mad-
chens: die Sehnsucht nach dem Geliebten, der in der Residenz verweilen
muB, wo die jungen Leute ihre Ausbildung erfahren. Auch hier ist also
die Komposition formal wie inhaltlich symmetrisch. Sie entspricht im
Aufbau ihrer fiinf Strophen tatsichlich der oben zitierten fiinfgliedrigen
Verskomposition des Pyramidenspruches Nr. 219, so wenig sie auch
sonst mit diesem gemein hat. Die negativen und positiven Ermahnungen
an das Herz im SchluBteil sind an sich ein genaues Gegenstiick zu den
positiven und negativen Schilderungen der beiden Anfangsstrophen. Sie
werden aber absichtlich in den SchluBstrophen verschrinkt, um die Starr-
1 Pap. Beatty I C. Scuort, Liebeslieder, S. 39 ff. Hier nach eigener Ubersetzung.

2 Viele junge Manner sind zur Ausbildung in der Hauptstadt und fern von den Médchen,
die sie lieben.
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heit absoluter Symmetrie zu vermeiden. Das Stilmittel gleicher Versan-
finge ist nur in der zweiten Strophe verwandt.

In einer anderen Gedichtsammlung! werden statt der Zahlen Blumen-
namen zur Ankniipfung von Wortspielen benutzt, die Schilderungen des
Liebesgliickes einleiten. Dabei wird der Garten, aus dem der ,,Kranz”
der erwidhnten Blumen stammt, selbst zum Sinnbild der Liebe?:

,,Sa’amublumen sind in ihm,
Vor ihnen preise ich dich gern3.

Die Allerliebste bleib’ ich dir,
Bin dein ich doch — dem Garten gleich,

Den voll der Blumen ich gepflanzt

Und voll des Kraut’s von siiBem Duft.
Schén ist der Teich, den du dort grubst.
Wo uns der kiihle Hauch erquickt,

Der schéne Ort, sich zu ergehn,
Wenn deine Hand in meiner liegt,
Und satt mein Herz von Freude wird,
weil wir vereint beisammengehn.

Ein Rauschtrank ist mir deine Stimme,

Ich lebe nur von ihrem Klang.

‘Wenn immer ich dich sehen darf,

Starkt es mich mehr als Speis’ und Trank.”

Bei diesem Gedicht ist in der Handschrift die Trennung der Verse
nicht durch Punkte markiert, wie es sonst iiblich ist. Die in der Uber-
setzung vorgenommene Verseinteilung und die Gliederung in vierzeilige
Strophen begriindet sich auf einer Analyse des inneren Aufbaus der
Dichtung. In der ersten Strophe ist das Leitmotiv des Ganzen ange-
schlagen. Aber es wird nicht wie in der ilteren Poesie in eine scharf um-
rissene Formulierung gebracht, die seinen Inhalt genau festlegt, sondern
spielerisch mit einem Blumennamen und dem Bilde des Gartens verfloch-
ten. Diesen beschreibt die zweite Strophe als das gemeinsame Werk der
Liebenden. Darin schlieBt sich in der dritten Strophe die Schilderung
ihres Beisammenseins und aus dieser Schilderung erwichst in der vierten
Strophe der Ausdruck des eigentlichen Liebeserlebnisses, der das am An-
fang in spielerischen Assoziationen aufgenommene Motiv in Worten
leidenschaftlichen Gefiihls zu unmittelbarer Gegenwiartigkeit des Erlebens
erhebt.

1 Pap. Harris 500, Ver6ff. MULLER, Liebespoesie; ERMAN, Lit., S. 310/1. ScHOTT, Liebes-
lieder, S. 56 f.

2 Eigene Ubersetzung.

3 Diese Worte enthalten das Wortspiel zu dem einleitenden Blumennamen. Die ihnen
hier gegebene Deutung ist nicht ganz sicher.
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Ein anderer Liederreigen! 148t die Baume des Gartens sprechen, um
das Gliick der Liebenden zu schildern. Wieder eine andere Sammlung?
wihlt die Vogel und ihren als Zeitvertreib betriebenen Fang im ver-
schwiegenen Rohricht als Leitmotiv, an das sie die idyllische Liebes-
lyrik ihrer Lieder kniipft.

In der Art, wie in den beiden zuletzt zitierten Gedichten jeweils in der
ersten Strophe das Leitmotiv angeschlagen und in der letzten wieder
aufgenommen und voll ausgefiihrt wird, ist ein wesentliches Element
der Kompositionsweise dieser Lyrik zu erkennen, die die feste Ordnung
der ilteren Poesie zu einem lebendigen Gewebe von schwebender Harmonie
umgestaltet, dessen innere Ausgewogenheit ebenso durchgeformt ist
wie die Dichtungen der alten Zeit. Bei duBerlicher Anlehnung an die
formale Tradition der Alteren Poesie ersetzt man jetzt in der Wahl des
Leitmotivs die scharfumrissene feste Formulierung des Erlebnisgegen-
standes bewuBt durch ein spielerisches Ankniipfen an irgendeine Augen-
blicksgegebenheit. Man beginnt gern mit einer Schilderung duBerer Um-
stinde, die zur Charakterisierung der Stimmung des Erlebenden ver-
wertet werden. Die ganze Welt hat iiberhaupt in diesen Dichtungen nur
als Spiegel oder Sinnbild der eigenen Gefiithle Bedeutung. Diese aus-
geprigte Subjektivitit der Lyrik des Neuen Reiches steht in starkem
Gegensatz zu der Objektivitdt der dlteren Poesie, ohne da man dieser
deshalb einen geringeren Grad an Intensitit des Erlebens zusprechen
diirfte. Die gleiche Wandlung in der Art der Reproduktion des Erlebnis-
vorganges ist auch in Totenklagen und Hymnen des Neuen Reiches zu
beobachten (23).

Aus der sich in dieser Lyrik kundgebenden, starken subjektiven Stro-
mung in der Geistigkeit des Neuen Reiches scheint sich in dieser Zeit
als Gegenstiick zur Lyrik auch eine satirische Poesie entwickelt zu haben.
Ihr Vorhandensein 14Bt sich fiir uns einstweilen nur aus einer gréBeren
Zahl von auf Papyri und Ostraka gemalten Bildern erschliessen, die offen-
sichtliche Karikaturen zu Tempel- und Gréiberbildern darstellen. Sie
iibertragen deren Motive ins Tierreich und drehen dort zugleich die natiir-
lichen Verhiltnisse um. So treibt ein Miusekonig auf dem Streitwagen
wie ein dgyptischer Pharao ein Rudel fliichtender Katzen vor sich her,
Katzen dienen einer Miuseprinzessin bei der Toilette als Zofen, ein
Krokodil schlagt beim Gastmahl vor einer auf hohem Prunksessel thronen-

1 Pap. Turin. Veroff. MULLER, Liebespoesie; ERMAN, Lit., S. 311/3. ScHOTT, Liebesl.,
S. 58 ff.

2 Pap. Harris 500. Ver6ff. MULLER, Liebespoesie; ERMAN, Lit., 308/9. ScHOTT, Liebesl.,
S. 50 ff.
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den Maus die Laute!, Schakal oder Katze hiiten Ziegen oder Ginse und
dgl. Man kann kaum umhin anzunehmen, daB sich die in diesen Darstel-
lungen ausgedriickte Auflehnung gegen die Tradition auch in satirischen
Versen ausgesprochen hat.

In Prosa besitzen wir mehrere Beispiele von Satire. Das ilteste, die
Lehre des Cheti?, stammt bereits aus dem Anfange des Mittleren Reiches?
und enthilt eine Sammlung karikierender Beschreibungen der Miihselig-
keiten des Handwerkerlebens, welche dem Schiiler den Nutzen seiner
Studien, die ihn dieser Mithen entheben, veranschaulichen sollen. Dies
Werk ist in der Schulliteratur des Neuen Reiches nicht nur hiufig abge-
schrieben, sondern auch in eigenen Schépfungen nachgeahmt und den
Zeitverhiltnissen angepalt worden.

Aus dem natiirlichen Gegensatz und der Eifersucht zwischen regulir
ausgebildeten Beamten und mit Verwaltungsgeschiften betrauten Mili-
tars, die sich aus den staatlichen Verhiltnissen des Neuen Reiches not-
wendig ergeben muBten?, ist eine satirische Streitschrift hervorgegangen®,
die die Hilflosigkeit des Offiziers gegeniiber Problemen der Zivilverwal-
tung verspottet und seiner Ruhmredigkeit eine satirische Beschreibung
der kldglichen Abenteuer entgegenhilt, die er in Wirklichkeit in der Frem-
de erleben mag. Dieses Werk bezeichnet sich selbst als Erwiderung auf
eine polemische Schrift der Gegenseite und erwihnt ein dieser noch vor-
angegangenes Erzeugnis des gleichen Verfassers, das ausdriicklich als
,Scherz”, also Satire bezeichnet wird. Es bezeugt uns damit unmittelbar
das Vorhandensein einer ausgebildeten satirischen Literatur und be-

1 Erhalten auf einem Relief der 25. Dyn., aber wohl auf einen Papyrus des Neuen Reiches
zuriickgehend. Verdffentlicht bei E. BRUNNER-TRAUT, Die altdgvptischen Scherbenbilder,
Wiesbaden 1956.

2 Frijher , Lehre des Duauf” genannt. ERMAN, Lit., S. 100/5. Neu versff. von BRUNNER,
Agyptol. Forschungen, Heft 13. Vgl. auch SEIBERT, Die Charakteristik, I, Wiesbaden 1967,
S. 99-192.

3 Vom Ende des Alten bis in die Anfinge des Mittleren Reiches macht sich in Agypten
eine stark subjektiv eingestellte Geistesstromung geltend, deren Niederschlag in der Litera-
tur wie in der bildenden Kunst greifbar ist. Vgl. SPIEGEL, Soziale und weltanschauliche
Reformbewegungen im Alten Agypten Teil II B. S. 68 ff. Die Satire geht hier also aus einer
ganz ihnlichen Geisteshaltung hervor wie im Neuen Reich. Die etwas iltere, aber noch der
gleichen Zeitspanne entstammende Lyrik der Gedichte des ,,Lebensmiiden’” und des Mane-
rosliedes zeigt uns die allméhliche Loslésung des Subjektiven aus dem Objektiven, die for-
mal noch ganz im Banne der Objektivitit der alten Poesie steht. Es scheint durchaus mog-
lich, daB aus dieser Geistesrichtung schon damals Liebeslyrik entstanden ist. Der auBer-
ordentlich geringe Umfang des uns aus dieser ganzen Epoche iiberkommenen Materials
1aBt fiir eine solche Annahme jedenfalls einen weiten Raum.

4 Vgl. BRUNNER, a.a.0., S. 68/9.

5 Vgl. HELcK, Der Einflufl dev Militdrfiihver in der 18. dg. Dynastie (Unters., 14).

¢ Pap. Anastasi I = ERMAN, Lit., S. 270-294; bearbeitet von GARDINER, Egyptian Hiera-
tic Texts, 1.
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stitigt so indirekt die Wahrscheinlichkeit der Annahme satirischer Dich-
tungen von der oben bésprochenen Art.
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35. ASTRONOMIE UND MATHEMATIK

I. ASTRONOMIE

a) Abgrenzung gegen religiose Literatur

Himmelsbeobachtung und Theologie lassen sich in der altigyptischen
Kultur nicht trennen. Wie Himmel und Erde, Luft und Weltmeer gelten
auch die Gestirne als Gottheiten, die ein eigentiimliches, mannigfach
gedeutetes Leben fiihren!. Die Bezeichnung ,astronomisch’ scheint bei
astronomischen Beobachtungen und Berechnungen angebracht zu sein,
auch wenn die astronomischen GroBen selbst als Gotter erscheinen und
ihre Bewegung mythologisch gedeutet wird. Besonders deutlich wird das
Verhiltnis zwischen Mythologie und beobachtetem Vorgang in dem spiten
astronomischen Papyrus Carlsberg, in dem iltere Ausdriicke wie ,,geboren
werden” demotisch mit ,,aufgehen” und ,,sterben” mit ,,untergehen’”
ibersetzt werden. Die mythologische Einkleidung vermag sogar Stern-
beobachtung zu férdern, da man hier den Erscheinungen von Géttern auf
der Spur zu sein glaubt, wie es die Randinschrift des Rundbildes von
Dendera kiindet: ,,O0 Himmel des ,Goldes’, o Himmel des ,Goldes’, (Du)
groBe Isis, Gottesmutter, Herrin von Dendera, O Himmel des ,Goldes’.
Die groBen Gotter sind seine (Dekan-)sterne, Horus, der Isissohn, sein
Morgenstern, Sokaris seine Sonne, der ,Knabe’ sein Abendstern, Osiris
sein Mond, Orion sein Gott und Sothis seine G6ttin...”’

b) Astronomische Denkmiler

An astronomischen Denkmaélern sind bekannt geworden:
1. Dekankalender an der Innenseite von Sargdeckeln des MR2.
2. Stid- und Nordhimmel an Decken von Gribern des NR23: Grab des

1 Auch der Vorgang der Mythenbildung (s. S. 97), in dem &ltere Michte und Idole als Er-
scheinungsformen der wenigen Gotter der Mythe erkliart werden, wirkt sich astronomisch
aus. Die alten (im Dekankreis mechanisch geteilten) Sternbilder Orion, Sothis, ,Schaf’,
,Schiff’ usw. erhalten als Dekangotter Gotter der Osirismythe.

2 Die veroffentlichen Sirge stammen aus Assiut, Deir el Bahri, Gebelein und Assuan (O.
NEUGEBAUER, R. PARKER, Eg. Astr. texts 1, S. 4 ff., Pl. 1-23).

3 Die élteste Darstellung dieser Art (Teile des Nordhimmels) auf einem Sargfragment aus
Assiut (Poco, Heny).
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Senmit (von Sternreihen umgeben, im Nordhimmel Stundenkreise
der Monate), Grab Sethos’ I. (von Sandstreifen umgeben), Ramessiden-
griber (verdoppelt ,zum Teil unter Bild der Himmelsg6ttin). dasselbe
Schema in einem Berliner Sarg der Spitzeit (Gundel, Dekai.e Taf. g),
eine besondere Form an Decken der Tempel Sethos’ I. und Ramses’ II.
in Abydos (DARESSY, Rec. Trav., 21, 2 f.; MARIETTE, A bydos, Bd. 2, 13).

3. Unter Siid- und Nordhimmel eine dritte Reihe mit den Goéttern der
Monate!: Von Amenophis III. dem Amonstempel von Karnak ge-
stiftete Wasseruhr, Decken in den Totentempeln Ramses’ II. und
Ramses’ III. /BORCHARDT, Zeitmessung, S. 7).

4. Die Himmelsgottin mit Sonnen- und Dekanstinden: An Decke der
,Sarg’kammer im Kenotaph Sethos’ I. zu Abydos, Decke im Grabe
Ramses’ IV.; eine Abschrift der Texte dieses Bildes mit demotischer
Ubersetzung und Kommentar bringt der Kopenhagener Papyrus
Carlsberg 1 (Neug. Parker Eg. Astr. T. I 36 ff.)

5. Dekankalender aus der Zeit Menephtahs im Kenotaph Sethos’ I. zu
Abydos (MURRAY, Osireton, Taf. 12, Neug., Parker ibd. I 32 f).

6. Kalender der Nachtstunden in den Griabern Ramses’ VI., Ramses’ VII.
und Ramses’ IX. (BORCHARDT, Zeitmessung, S. 55 ff. Neug., Parker ibd.
IT 1 ff).

4. Friesreihen in den Vorhallen der Tempel griechisch-romischer Zeit in
Edfu, Kom Ombo, Dendera und Esne (BruGscH, Thesaurus).

8. Rundbilder mit Dekanen, Tierkreisbildern und Planeten im Tempel
von Dendera und einem Grabe von Athribis (GUNDEL, Dekane, Taf.
11, I2).

Im Kommentar des Papyrus Carlsberg 1 werden (mit anderen) folgende
astronomische Biicher zitiert: ,, Kreis der Gestirne”’, ,,.Lauf der Sterne”
,,Beobachtung der Sonne”, ,,Wandlungen der Sothis’’ und ,,Die 5 Schalt-
tage des Jahres”, in Bibliothekskatalogen von Edfu und Téd die Biicher
,,Schutz des Jahres”, , Die Bewegungen von Sonne und Mond kennen”,
,,Das Tempeljahr’’ genannt.

c¢) Astronomische Themen, Orientierung

Die Bilder, welche man Tempeln, Gribern und Sirgen zum ,Himmel’
gab, machen den geschmiickten Raum zur Welt2. Zum Teil erfiillen sie
zugleich als Kalender einen astronomischen Zweck, zum Teil lassen sie
als Summe von Beobachtung und Deutung Schliisse auf das altigyptische

1 Auf den jiingeren Wasseruhren meist diese Monatsgotter allein.
2 Besucher vergleichen den Djoser-Tempel mit dem ..Himmel, in dem Ré aufgeht”
(F1rTH, QUIBELL, The step pyramid, S. 78 ff.).
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astronomische Interesse ziehen. Unter den Sternbildern werden vom Nord-
himmel der ,Stierschenkel’ (unser ,GroBer Bir’)!l, vom Siidhimmel Orion
und Sothis (Sirius) als einzige auf den MR-Sargen dargestellt und legen
dort die Nordsiidachse fest. DaBl der ,Stierschenkel’ zur Orientierung
gedient hat, zeigen ptolemdische Beischriften alter Riten der Grund-
steinlegung, in denen der Kénig mit der Gottin des Biicherhauses Seschat
Fluchtstibe einschligt und die Richtschnur spannt. Er spricht dabei zu
Horus von Edfu: ,,Ich habe den Fluchtstab genommen, packe den Griff
des Schligels und fasse die Schnur mit Seschat. Mein Gesicht ist auf
den Gang der Sterne gerichtet, meine Augen sind dem Stierschenkel
zugewandt. Der ,Zeitmesser’ (Thoth) steht dabei mit seinem Besteck.
Ich lege die vier Ecken Deines Tempels fest” (BORCHARDT, Zeitmessung,
S. 54). Inschriften von zusammengefundenem Fluchtstab — ,,aufmerk-
sam ein Fest leiten, fiir jedermann seine Stunde festlegen’” und Besteck
— ,,Ich kenne den Gang eines jeden Gestirns und seinen Ort”’ —, eines
Horoskopen der 26. Dynastie (:bd., Taf. 16) zeigen, daB diese Gerite
auch der Zeitmessung dienten.

d) Zeitrechnung

Von den Sternen des Siidhimmels verhilft Sothis ,,in ihrem Namen
,Jahr’ ”’ (Pyr. 965) zum astronomischen Grunddatum der altigyptischen
Zeitrechnung. Ihr sommerliches Wiedererscheinen vor Sonnenaufgang
fallt in Agypten mit dem weniger festliegenden Beginn der Nilschwelle
zusammen?. Der ,,Aufgang der Sothis” ist der Tag des rituellen ,, Jahres-
beginns”’ geblieben (so Urk., IV, 44, 538), wenn auch der Beginn des
Wandeljahres nach Einfiihrung der fiinf Schalttage® gegeniiber dem
jahreszeitlichen Festkalender jahrlich bis zur Kalenderreform unter Ptole-
mius Euergetes um einen Vierteltag zuriickblieb, so daB alljahrlich das
Datum der Feste im Wandeljahr neu festgelegt werden muBte®. Die
Unterteilung des Jahres in Jahreszeiten (Uberschwemmung, ,Winter’
und ,Sommer’), zwolf Monate und 36 Dekaden ist durch die ,,36 Gotter
des Himmels” (MR-Sirge) astronomisch fixiert. DaB3 dieser Dekankreis
kiinstlich gewonnen ist, zeigt die Teilung groBerer Sternbilder z.B. in
,,Vorder-"” und ,,Hinterteil”” und die Benennung ,leerer’ Dekane als ,,Vor-

1 Auch als ,Dichsel’ angesehen, kaum (wie BORCHARDT, Zeitmessung, S. 54, meint) der
kleine Biar mit dem Polarstern.

2 Vgl. jedoch O. NEUGEBAUER, Die Bedeutungslosigkeit dev ,Sothisperiode’ fiir die dlteste
dgyptische Chronologie (Acta Orient., 17).

3 Zum Zeitpunkt der Einfiihrung A. SCHARFF, Grundziige der dgypt. Vorgeschichte, S. 54 f.,
KEEs, Gitterglaube, S. 260 ff.

4 | Du sollst wissen, daB der Aufgang der Sothis am 16. 8. stattfindet’’ (an einen MR
Tempel, BorcuarDT, 4Z, 37, 99).
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liufer” des folgenden Sternbildes. Thre Frithaufginge bestimmen die
jeweilige Dekade!. In dem astronomischen Papyrus Carlsberg I werden
neben Daten dieser ,Frithaufginge (ms-¢)’ die Daten ihrer ,Kulmination’
(¢p-t) in der ersten Nachtstunde und ihres letzten Erscheines ($nw d3-¢),
ehe sie fiir 70 Tage verschwinden, gegeben. Diese Tabellen zeigen, dal3
die altigyptische Astronomie mit einem 360-tagigen Jahr rechnete, da
die letzte und die erste Dekade zusammen mit nur 20 Tagen angesetzt
werden (Papyrus Carlsberg, S. 71). Im NR werden an Sothis anschlieBend
Bilder von (vereinzelt schon im MR genannten) Planetengéttern ge-
geben?.

e) Dekankalender

Die Dekankalender des MR sind in ihrem Grundtypus in 36 Streifen
mit je zwolf Fachern eingeteilt und mit den Namen der 36 Dekaden (mit
,,erster Monat der Uberschwemmung, erste Dekade”, ,,mittlere Dekade”,
,,Dekade am Ende”’ beginnend) iiberschrieben. Quer durch diese Tabelle
— zwischen den Reihen der sechsten und siebenten Facher — zieht die
,,Sonnenbahn”. Die zwo6lf in die Facher jeder Dekade eingetragenen
Dekane, die von Dekade zu Dekade um ein Feld vorriicken, sind die
Dekane, die nach Papyrus Carlsberg 120 Tage (d.h. zwolf Dekaden)
,,Dienst verrichten”’. Dieser ,,Dienst” diirfte in der Stundenteilung der
Nacht bestanden haben (Pap. Carlsberg, S. 64), wobei hier noch der im
Osten aufgehende und nicht der kulminierende Dekan die Stunde be-
stimmt. Die Daten der Tabelle sind die durch ungeniigende Schaltung
(S. 203) um 180 Tage verschobenen Aufginge zu Beginn der Nacht-
stunden. Sothis erscheint am Morgen der letzten Dekade des sechsten
Monats, die von der folgenden Dekade sinnvoll durch das Sothis ein-
schlieBende Himmelsbild getrennt ist. Auf diese Konstellation paBt das
in Papyrus Carlsberg 2, 41 angefiihrte Zitat: ,,Die Sothis, es sind 18
Dekane nach ihr und 18 Dekane vor ihr”’. Der Dekankalender aus der
Zeit Konig Menephtahs (s. S. 202) diirfte die Nachtstunden schon durch
kulminierende Dekane bestimmen, da er mit der Kulmination der Sothis
in der ersten Nachtstunde der ersten Dekade begann3. Sternkalender mit
24 halbmonatlich wechselnden Tafeln in Konigsgribern der 20. Dynastie

! Im ,Frithaufgang’ stehen durch jahreszeitlich verschiedene Linge dunkler Nacht die
Dekane nicht um 6 Uhr, sondern meist friiher oder spater im Horizont. Dadurch umfassen
die Dekane unterschiedliche Himmelssektoren, wodurch Fehler in der Stundenbestimmung
z.T. ausgeglichen werden.

? Zu Planetentafeln s. NEUGEBAUER, Egyptian Astronomy (Nature, Bd. 143, S. 115 ff.),
ders. /NES, 4, 5.

3 Auf Grund der Dekanstinde in den erhaltenen drei Dekaden des 5.Monats errechnet.
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(s. S. z02) haben die Dekane durch einzelne Sterne ersetzt, die von dem
Horoskopen iiber Ellenbogen, Ohr, Auge oder Mitte einer ihm (gegen
Siiden) gegeniibersitzenden Person anvisiert werden (BORCHARDT, Zeit-
messung, S. 55).

f) Sonnenuhren

Neben dem Himmelsbild im Kenotaph Sethos’ I. ist unter dem Titel
,,Tag- und Nachtstunden kennen, den Mittag bestens bestimmen’’ eine
Sonnenuhr mit Beschreibung und Gebrauchsanweisung abgebildet. Sie
soll nach Osten ausgerichtet werden, so da um Mittag der Schatten des
Schattenlotes verschwindet, worauf sie zur Bestimmung der Abendstun-
den auf Westen um 180° gedreht wird. Von Mittag ausgehend werden
die Schattenlingen fiir die Stunden in der Progression 3—6—9 mecha-
nisch gewonnen?!, was eine (recht ungenaue) Bestimmung von vier Vor-
mittags- und vier Nachmittagsstunden gestattet, jedoch zwei Morgen-
und zwei Abendstunden nicht erfaBBt, da, wie die Beschreibung betont,
in ihnen ,,Ré nicht leuchtet”’. Von einer Reihe weiterer Sonnenuhren
(BORCHARDT, Zeitmessung, S. 37 fi.) tragen lediglich ,,Ellen” Tabellen,
die fiir jeden Monat drei Schattenlingen zu registrieren scheinen (:bd.,
S. 26 ff.).

g) Wasseruhren

Der konigliche Siegelbewahrer Amenemhét berichtet zu Beginn der
18. Dynastie, daB er fiir Kénig Amenophis I. eine neuartige Uhr verfertigt
habe (BORCHARDT, #bd., S. 60 ff.). Das Wasser wire aus einem AusfluBrohr
abgeflossen. Bei den Arbeiten an ihr hatte Amenemhét bemerkt, daB
,,.eine Nacht im (Winter) 14 Stunden, im Sommer (jedoch) 12 Stunden
zéhle, und daB so die Stunde ,,von Monat zu Monat (angefiillt) oder ge-
schmilert wird”’. Das Problem der verschiedenen Linge von Tagen und
Nichten scheint hier erst aufgeworfen zu werden, wobei man sich, nach
den von Mondphasen iibernommenen Ausdriicken zu urteilen, an die
Zu- und Abnahme der Mondscheibe erinnerte. Die Moglichkeit, Zeit
mechanisch zu messen, hat jedoch damals nicht zur Einfithrung eines
,Tages’ mit 24 gleichen Stunden gefiihrt. Nach wie vor werden Tag und
Nacht als organische, je in zw6lf Stunden zu teilende Einheit genommen
und fiir die sich hierdurch von Monat zu Monat 4ndernde Stundenlinge

1 Sonnenuhren mit anderer Teilung s. BORCHARDT, Zeitmessung, Taf. 12, und GRIFFITH-
PeTRIE, Two hievoglyphic Papyri from Tanis, Taf. 15, wo ,,eine andere Vorschrift, in der
Nacht zu visieren’’ genannt ist.
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im Innern der Wasseruhren fiir jeden Monat besondere Stundenwasser-
stinde angebracht!.
h) Himmelstopographie

Die Erklirungen von Himmelserscheinungen bleiben im wesentlichen
spekulativ. Den nicht beobachteten Riicklauf der Sonne vom Westen
zum Osten erklirt ein Text auf Grund einer alten Vorstellung als Weg
durch den Leib der Himmelsg6ttin und gibt in einer Rubrik die Stationen
der zwolf Nachtstunden als ,,Hand”, ,Lippe”, ,,Gaumen”, , Hals”,
,,Brust” und so fort an, wobei die Wege von der ,,Hand” zum ,,Mund”
wie in der Frithe vom ,,SchoB8” zu den ,,Fiien”’ die Dimmerung vor und
nach der Nacht erkliren diirften2. Das Buch ,,Was in der Unterwelt ist”
(22) 1aBt den Sonnengott zu Schiff teils auf Wasserldufen, teils auf Sand
durch zwolf von Goéttern, Damonen und Geistern bewohnte Regionen
ziehen3. Die Mondphasen werden als ,,Verletzung’’4, das Unsichtbar-
bleiben von jeweils sieben Dekanen als ,Tod’ erklirt, von dem sie nach
50 Tagen in der Balsamierungsstitte und ,Begribnissen’ auferstehen.
,,Einer stirbt, und ein anderer lebt (von neuem) jeden zehnten Tag”
(Pap. Carlsberg, S. 30, 49). Bei den Haaren der Nut vermutet man Nester
der (Zug)vogels. Die ,,Ferne des Himmels’ lage in ,,dichter Finsternis”,
in welche der Sonnengott nicht eindringt, ,,wie ein Sack” vor dem Haupt
der Himmelsgottin, sich grenzenlos nach Siiden, Norden, Westen und
Osten erstreckend (Pap. Carlsberg, S. 26). Astrologisches Gedankengut,
das in den Dekanen nicht allein ,arbeitende’ Zeitmesser, sondern wirkende
Michte sieht, scheint erst in der Spatzeit aufzukommen (GUNDEL, Dekane,
S. 16 f.).

1 BORCHARDT, Zeitmessung, S. 6 ff., ein anderes Modell S. 22 ff., das Poco, Egyptian water
clocks (Isis, 25, 1936) fiir die 18. Dyn. nachweist. Nach spiten Inschriften dienten Wasser-
uhren zur Bestimmung der Nachtstunden, ,,wenn die Sterne nicht gesehen werden kénnen’’
(BORCHARDT, Zeitmessung, S. 8 f.). Der von A. M. BaKIR verdffentlichte Cairo Calendar
No. 86637 rechnet (Taf. 45) mit einer festen Stunde (J. CERNY, Ann. Serv. 43, 179 ff.),
ebenso Un texte astronomique de Tanis (J. J. Clére, Kémi 10, 7 ff.). Man muB so erwigen,
ob nicht die Feststellung des Erfinders der Wasseruhr zu einer Rechnung mit festen
Stunden gefiihrt hat, obwohl gerade die Wasseruhren nach wie vor alle Tage and Nichte in
12 Stunden einteilen.

2 Das Himmelsbild im Cenotaph zeigt die Beischriften ,,westliches’’ und ,,6stliches Licht-
land”’ neben Mund und SchoB der Géttin, so daB der Sonnengott nach Unter- bzw. Aufgang
wihrend der Dimmerung erst zu dem im allg. als Auf- bzw. Untergangspunkt vorgestellten
,,Lichtland” ,fahrt’ und erst mit Eintritt bzw. Ende wirklicher Nacht dort in die Unterwelt
eingeht oder aus ihr hervorkommt.

3 S. ScuotT, Sand und Wasser in der Unterwelt (OLZ. 31, 1928); weitere Vorstellungen
vom Lauf der Sonne in H. SCHAFER, Wellgebdude dev alten Agypter, und K. SETHE, Alt-
dgyptische Vorstellungen vom Lauf der Somne (Pr. Ak., phil.-hist. Kl., 1928 XXII); vgl.
hier Nr. 21, 22.

¢ H. KEEs, Zu den dgyptischen Mondsagen (AZ, 60, 1 ff., S. 7 ff.).

® Sie sprechen dort mit Menschenkopfen auf Vogelleibern in Menschensprache zueinander
und kommen als Végel nach Agypten (FRANKFORT, Cenotaph, Taf. 81, Pap. Carlsberg S. 40.)
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ABKURZUNGEN UND LITERATUR

BORCHARDT, Zeitmessung = L. BORCHARDT, Die altigyptische Zeitmessung (in v. BASSER-
MANN-]JORDAN, Die Geschichie der Zeitmessung und dev Uhren).

BruaGscH, Thesaurus = H. BRUGscH, Thesaurus inscriptionum Aegyptiacarum, Astrono-
mische und astrologische Inschr.

FRANKFORT, Cenotaph = H. FRANKFORT, The Cenotaph of Seti I at Abydos.

GUNDEL, Dekane = W. GUNDEL, Dekane und Dekansternbilder.

MURRAY, Osireion = MARGARET A. MURRAY, The Osireion at Abydos.

O. NEUGEBAUER, R. A. PARKER, Egyptian astronomical texts 1 The early decans, 11 The

Ramesside star clocks.

Pap. Carlsberg = H. O. LANGE, O. NEUGEBAUER, Papyrus Carilsberg No. 1.

Poco, Asyut = A. Poco, Calendars on Coffin lids from Asyut (Isis, 17, 1932), Three un-
published calendars from Asyut (Osivis, 1, 1936).

PoGo, Heny = A. Poco, The astronomical inscriptions in the coffin of Heny (Isis, 18, 1932).

2. MATHEMATIK

a) Altagyptische ,Wissenschaft’

Die modernen Ausgaben altigyptischer mathematischer Handbiicher
vermégen vorziiglich iiber den Stand altagyptischer ,Wissenschaft’ zu
unterrichten. Noch fehlen ,Lehrsatze’, obwohl der Stoff oft lehrhaft vor-
getragen wird. Aufgaben sind héufig in Daten angewandter Mathematik
gekleidet, die den Anschein praktischer Zielsetzung erwecken. Doch
erweist die Kiinstlichkeit derartiger Fille, da3 sie der mathematischen
Problematik zuliebe gewahlt sind. Papyrus Rhind enthilt auBer Tabellen
zur Bruchrechnung eine systematisch geordnete Sammlung ausgewéhlter
Aufgaben, die Schritt fiir Schritt gelost und ,bewiesen’ werden. Der
Mathematiker verfiigt hierbei iiber eine ausreichende, wandlungsfihige
Fachsprache! und iiber formale Mittel, Ausrechnungen knapp und iiber-
sichtlich (,routiniert’) zu schreiben. Die allgemeine Tendenz, Geheim-
nisse zu wahren?, iiberlaBt die Erklarung rechnerischer Vorginge Leser
oder Lehrer und erschwert zusammen mit oft nahtlosem Ubergang aus
mathematischen Problemen in metrologisch bedingte Umrechnung dem
modernen Bearbeiter Einblick in den Stand dieser Problematik. Neben
iiberraschenden Verfahren zeigt die altigyptische Mathematik auch
Liicken. So fehlen Winkelberechnungen, obgleich die Gradeinteilung
auf den altigyptischen Dekankreis (S. 203) zuriickgehen diirfte. Durch
die Méngel der Stundenmessung (s. S. 204 f.) sind keine kleineren Zeit-
maBe entwickelt.

b) Mathematische Denkmailer
Samtlich aus dem MR:

1 Moskau Pap. STRUWE, S. 12 ff.
2 KEEs, Kulturgeschichte, S. 293.
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1. Papyrus Rhind (BM 10 057 und 10 058) durch einen Schreiber Ahmose
in der Hyksoszeit von einem Buch der 12. Dynastie abgeschrieben.

2. Der Moskauer mathematische Papyrus, eine systemlos zusammen-
gestellte Sammlung komplizierter Aufgaben.

3. Fragmente mathematischer Papyril.

4. Eine Lederrolle mit Tabellen zur Bruchrechnung (BM 10 250).

5. Zwei Rechentafeln mit HohlmaBtabellen (Kairo 25 367, 25 368).

Angewandte Mathematik findet sich in Rechnungsbiichern, Kalender-
inschriften, Vertrigen und Schenkungsurkunden, Statistik der Landes-
vermessung und der Wasserstinde2. Uber Anforderungen, die sie an den
im Beruf stehenden Schreiber stellt, unterrichtet der Spott eines Fach-
genossen (Pap. Anast., I, 14, 2 ff., Mosk. Pap., S. 39 £.).

c) Schriftform und Sigel

Auch altagyptische mathematische Texte fallen durch ihr Schriftbild
auf. Durch Absetzung der Vorginge in Zeilen, Untereinanderstellung
entsprechender Glieder, Einriicken, Trennung von ,Aufgabe’ ,Losung’
und ,Probe’ entstehen Rubriken, in denen Uberschrift (wie auch sonst),
Resultat und ,Hilfszahlen’® rot abgehoben werden kénnen. Der Uber-
sichtlichkeit kommen Eigenarten der Hieroglyphenschrift zugute, die
nicht nur Zahlenwerte und MaBe, sondern auch Wérter wie ,,Summe”’,
,,verdoppeln’’ und ,,quadrieren” mit esnem ,Bild’ schreiben kann und so
iiber Sigel verfiigt. Einige Aufgaben sind lediglich mit Zahlen und solchen
Sigeln geschrieben. Gesuchte Werte werden durch Anhaken hervorge-
hoben. In geometrischen Zeichnungen sind ,Flichen’ liegend, ,Korper’
stehend gezeichnet?, MaBe an-, Durchmesser oder Inhalt eingeschrieben.

d) Zahlensystem

Der altigyptischen Mathematik fehlt mit dem Wert auch ein Zeichen
fiir ,Null’. So schreibt sie Einer, Zehner, Hunderter usw.3 mit besonderen
Zeichen (wie Romisch: III = 3, XXX = 30, CCC = 300), die in abstei-
gender Reihe (wie Rémisch: CXI) zusammengefiigt werden. Graphisch
sind so Zahlen von 2 bis 9, 20 bis go usw. ,,.Summen”’, so daB bei Addition

1 Kahun Pap. und Berlin 6619.

? Auf von A. H. GARDINER, JEA, 30, 33, angefiihrten Ellen wird als Entfernung von
Elephantine bis zum Meer 106 Schoinen aufgeteilt angegeben, ibd., S. 34 ,Nilhohen’ (%) in
Ellen und ihren Teilen.

3 NEUGEBAUER, Bruchrechnung, S. 24 ff.

4 Moskau Pap., S. 154.

5 Schon Bilder auf einer von Kénig Narmer in den Tempel von Hierokonpolis geweihten
Keule schlieBen die Hieroglyphe 1 000 000 ein (QUIBELL, Hierakonpolis, Taf. 26 B).
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und Substraktion nicht die ,Stelle’, sondern der jeweilige Wert (Einer,
Zehner usw.) entscheidet. Hinzukommen Bruchzahlen, die nach beson-
deren Zeichen fiir 1/, (,,Seite”’), 2?/; (,,zwei Teile”’)! und !/, (,,Bruch”)
als,,Teil 3", ,,Teil 4 usw. geschrieben werden. Da Briiche nicht wie Einer,
Zehner usw. mehrfach nebeneinander gesetzt werden?, kommen mit
Ausnahme des Bruches %/; nur ,Stammbriiche’ (Y/,, /5, 1/, usw.) vor.
Diese Beschrinkung gibt der altagyptischen Bruchrechnung ihren eigen-
tiimlichen Charakter, da alle anderen Briiche (3/,, %/, 3/5 usw.) in Reihen
von Stammbriichen (/5 Y4, Y5 Y15 13 Y5 1/ 15 usw.) zerlegt werden miissen.
Durch dies Verfahren kommt es in komplizierten Rechnungen zu kleinsten
Bruchteilen®. Nach Addition muBte {iberpriift werden, ob zusammen-
gehorige Stammbriiche nicht zusammengefat werden kénnen (/5 /5 1/,
= 1!/,,). Fiir Flichen und HohlmaBe wurden besondere Reihen einander
halbierender Stammbriiche (}/,, 1/,, /s Arure, Y5, Y4 s, Y16 a2 ea
Scheffel)* verwandt, deren Summe ein ,Ganzes’ nicht iibersteigen kann,
was fiir den Scheffel altigyptisch dadurch mythisch verwurzelt wurde,
daB man seine Teile mit den Teilen des heiligen Auges schrieb, das ,,zer-
stiickelt”” aus seinen Teilen allein nicht mehr ,,vollgemacht” werden
konnte5.

e) Mathematische Fachausdriicke

Zur Formulierung verfiigt die mathematische Literatur iiber mannig-
fache Ausdriicke, die als anschauliche (,,Abgehacktes” fiir Trapez) Fach-
ausdriicke zu bewerten sind. Fiir dieselbe Operation koénnen mehrere
derartiger Ausdriicke zur Verfiigung stehen, so fiir Addition ,,vereinigen”
und ,,zusammenlegen”’, fiir Multiplikation ,,verdoppeln” (s. unten) und
,,soundso viel mal nehmen”. Freilich konnen verschiedene Ausdriicke
auch Bedeutungsnuancen bergen, so scheint ,,Ufer” ein rechtwinkliges,
,,Dorn” ein gleichschenkliges Dreieck zu bedeuten®. ,,Schwacher Bruch”
(¢j-t gb-t) bezeichnet einen Stammbruch mit ungeradem Nenner (s. S.

1 K. SETHE, Von Zahlen und Zahlwortern bei den alten Agyptern, S. 93, nach B. GUNN,
JEA, 12, 125, grammatisch ein Dual.

2 K. VoGkeL stellt in Erweitert die Lederrolle unsere Kenntnis dgyptischer Mathematik?
(Arch. f. Gesch. d. Math., 11, 386 ff.), S. 392, die wenigen Beispiele nebeneinanderstehender
Stammbriiche zusammen, vgl. auch NEUGEBAUER, AZ, 64, 46.

3 Pap. Rhind. Aufg. 33 zerlegt bis /544, was dezimal 0,00018 entspricht.

4 Diese von MOLLER (s. u.) erklirten HohlmaBe versucht NEUGEBAUER, Az, 65, 43 ff.,
Tabelle 1, als ,,ganzzahlige Multipla’ des Scheffelteiles ,,ro”" zu verstehen. Demgegeniiber
ist zu bemerken, daB die Scheffelteile immer wie sonst nur Stammbriiche behandelt, also nie
wie ganzzahlige MaBe mehrfach gesetzt werden.

5 G. MOLLER, Die Zeichen fiiv die Bruchteile des Hohlmapes und das Uzatauge (AZ, 48,
99 ff.).

e Z)u dieser problematischen Unterscheidung vgl. Moskau Pap., 125, 129 f., 147 ff., 151.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 14
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211). Der Ausdruck ,,Haufen’’ wird wie unsere ,Unbekannte’ verwandt!.
Fiir ,Fehler’ finder sich das Wort ,,Verstimmelung”’ (Pap. Rhind, Aufg.

15).
f) Mathematische Operationen

Die auffillige Erscheinung unter den einfachen mathematischen Ope-
rationen ist das bei Multiplikation (und Division) angewandte ,dyadische’
Verfahren. Zur Multiplikation (von 3.5) wird in ,,Verdoppelung” die
Tabelle

/T [mal 5 ist] 5
/2 [mal 5, das Doppelte] 10 (und so fort)
gewonnen, woraus dann aus passenden (anzuhakenden) Reihen das Er-
gebnis
3 [mal 5 ist] 15
(Pap. Rhind., Aufg. 26) addiert wird. Doch kommen auch Schritte von
1 auf 10 (siehe unten) und in der Bruchrechnung (neben 1 auf !/, auf
1/, usw.) von 1 auf 2/, (auf 1/, auf !/ usw.), /4 (auf !/,, usw.) usw. vor.
Das dyadische Verfahren wird so von der Bruchrechnung ausgehend er-
weitert. Die Rechnungen selbst werden in einzelne Schritte zerlegt, so
10% (Pap. Rhind, Aufg. 44) ,,multipliziere 10 mal 10, es ergibt 100; multi-
pliziere 100 mal 10, es ergibt 1000, was in dem ,,Beweis’’ als
1 10 und I 100
10 100 I0 1000
wiederholt wird und dort deutlich den doppelten Ansatz zeigt. Die Folge
der Schritte entspricht oft der heute iiblichen Rechenweise?. Fiir die
Bruchrechnung sind Tabellen eingefiihrt, von denen im Papyrus Rhind
Tabellen fiir Umrechnung der Verhiltnisse 2: 3 bis 2: 101 und 1: 10 bis
9: 10 in Stammbriiche mit Hilfstabellen® erhalten sind.

g) Formeln

Probleme und ihre Losungen sind in Aufgabenform gekleidet, wobei
Formeln nur aus dem Gang der Losung erschlossen werden kénnen. Auch
die ,,Regel” fiir %/s-Teilung ungerader Stammbriiche (Pap. Rhind, Aufg.

1 Ein Haufen, sein Drittel und sein Viertel zusammen ergeben Zwei’’, entspricht unserer

x X
,Gleichung’ x 4+ = + — = 2; v.a. STRUWE, Moskau Pap. S. 113 und K. VoGEL, Die Algebra

der Agypter des mittleven Reiches (Archeion, 12 (1930), S. 151 f.) iiber Gleichungen mit 2
,Unbekannten’ (der ,,andere Haufen’’).

2 Vgl. STRUWE, Moskau Pap., S. 59, 113, 114.

3 NEUGEBAUER, Bruchrechnung, 18 ff., der Beginn der 2/n Tabelle auch Kahun Pap., 8,
IV, 2.
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61 B)! wird auf !/; angewandt vorgetragen, wobei lediglich der Zusatz
— ,,ebenso gegeniiber jedem vorkommenden ungeraden Stammbruch” —
auf die Giiltigkeit der Relation: 2/, eines Stammbruches = sein Halbes
und sein Sechstel (von /3 = /¢ /., von }/; = 1/,, /s, usw.) hinweist.
Die Progression 7, 72, 73, 74, 7% ist Pap. Rhind, Aufg. 79, nach der Formel a
(x + a + a? usw.) addiert, was in der ,Losung’ lediglich als

1 2 8o1
2 5 602
4 11 204

Summe 19 607
vor den in der ,,Probe’” addierten Potenzen erscheint?. Auch bei Errech-

nung des Kreisinhalts wird die r? n entsprechende Formel als Quadrat
at.n
4

von 8/, des Durchmessers gegeben, was fiir # 3.160 (2.7 = =
d? . 64
81

) ergibts.

h) Einkleidung der Aufgaben

Wenn auch Aufgaben als mathematisches Gerippe gestellt und gelost
werden, liebt man Einkleidungen, sei es, um, wie bei Flichen- und
Volumenaufgaben, die Anwendung zu demonstrieren, sei es, um einen
trockenen Stoff elegant vorzutragen. Die Antwort eines 70 Rinder als
Tribut bringenden Hirten an den ,,Zahler”: ,Siehe, ich bringe Dir 2%/,
von 1/, des Viehs, das Du mir iiberwiesen hast!”, woraus die Herde

(x= 9—'273) berechnet werden soll, entstammt kaum der bei Lieferungen

iiblichen Praxis. Auch die Verteilung von Broten und Korn in arithmeti-
scher Progression (Pap. Rhind, Aufg. 40, 63, 64) verriat durch ausgefallene
Bedingungen Freude an mathematischer Problematik?, selbst wenn sie
wirklichkeitsniher Matrosen, Vorarbeitern und Tirhiitern doppelte Ra-
tionen zugesteht (Aufg. 65). Marchenhaft , spricht” in Aufg. 35 (ff.) die
,,Unbekannte”: ,,Ich stieg dreimal in den Scheffel hinab. Mein Drittel
liegt auf mir, und so komme ich voll zuriick”. In Aufgabe 79 (s. oben)
werden als Merkworter die Gegenstinde einer Fabel gegeben, nach der
in sieben ,,Hiusern” je sieben , Katzen” leben, die je sieben , Miuse”

1 NEUGEBAUER nennt sie (Bruchvechnung, S. 36) ,,eine der iltesten Regeln der Bruch-
rechnung iiberhaupt”.

2 NEUGEBAUER demonstriert Bruchvechnung, S. 14, Anm. 4, an einem Schema das ver-
mutete Rechenverfahren.

3 Zur Errechnung von Kreisumfang und Kreisinhalt s. STRUWE, Moskau Papyrus, S.
177 ff.

4 V. a. H. WIELEITNER, Die Wissenschaft der alten Agypter (Isis, 29, 1927, S. 26).
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fangen, die je sieben ,,Korner” gefressen hitten, jedes mit dem Ertrag
von sieben ,,Scheffeln’’, obwohl das damit verbundene mathematische
Problem nicht die Frage stellt, wieviel Scheffel gerettet, sondern wie diese
(nach den Merkwortern verschiedenartigen GroBen) vereinfacht addiert
werden!. Auch hier sprengt das mathematische Problem die als Ein-
kleidung gewihlte Form, was eingangs als ein Anzeichen ,wissenschaft-
lichen’ Interesses gewertet wurde.

SIEGFRIED SCHOTT

ABKURZUNGEN UND LITERATUR

Berlin 6619 = H. SCHACK-SCHACKENBURG, 4Z, 38, 135 ff., 40, 65 f.

BM 10250 = S. R. K. GLANVILLE, JEA, 13, 232 ff.

Cairo 25 367 und 25 368 = G. DARESSY, Ostraca (Cat. Gen. Cairo), Taf. 42/44; T. E. PEET,
JEA, 9, 91 ff.

Kahun Pap. = F. LL. GRIFFITH, Hievatic Papyri from Kahun and Gurob (1897, 1898), S.
15 ff., Taf. 8.

Moskau Pap. = W. W. STRUWE, Mathematischer Papyrus des Staatlichen Museums der
schonen Kiinste in Moskau (1930).

NEUGEBAUER, Bruchrechnung = O. NEUGEBAUER, Die Grundlagen der dgyptischen Bruch-
rechnung (1926).

Pap. Rhind = A. B. CHACE, The Rhind Mathematical Papyrus (1929), mit ausfijhrlicher
Bibliographie zur altigyptischen Mathematik mit Nachtrigen bis 193o0.

36. MEDIZINISCHE LITERATUR

Die hier dargebotene gedrangte Ubersicht beruht auf den im Schriften-
verzeichnis (S. 219) aufgefiithrten Untersuchungen, auf die als Unters., I (II),
verwiesen wird. Eine Neuausgabe der dgyptischen medizinischen Lite-
ratur ist abgeschlossen (GrundriB der Medizin der Alten Agypter); sie hat
das ganze Material, auch aus Texten nicht eigentlich medizinischen In-
halts, vorgelegt, aufgegliedert in sachbezogene Einzelabhandlungen,
kommentierte Ubersetzung, Spezialwérterbiicher und -grammatik, Re-
gister.

a) Folgende elf Handschriften sind bis heute veréffentlicht und viel-
faltig, wenn auch nicht immer befriedigend und noch keineswegs er-
schopfend, behandelt worden:

1. Pap. med. Kahun — GrirrFiTH, F. LL., Hieratic Papyri from Kahun
and Gurob, London 1898, Tafel V und VI — umfangreiche Reste eines
Buches iiber Frauenkrankheiten — Niederschrift aus dem Mittleren
Reich (um 1900 v. Chr.).

1 Andere Versionen dieser ,Fabel’ s. CHACE, Pap. Rhind, S. 112, 134, Anm. I.



IO.

WISSENSCHAFTLICHE LITERATUR 213

Pap. Ramesseum III und IV — GARDINER, A. H., The Ramesseum
Papyri (Plates), Oxford 1955; BARNs, J. W. B., Five Ramesseum
Papyri, Oxford 1956 — Fragmente einer Sammelhandschrift ver-
schiedener Rezepte und Zauberspriiche vorwiegend fiir Frauen und
Kinder — Niederschrift aus dem Mittleren Reich (um 1goo v. Chr.).

. Pap. Ramesseum V — Publikationen siehe Nr. 2 — 20 medizinische

Rezepte gegen Erkrankungen der GefiBe bzw. Muskelstringe —
Niederschrift aus dem Mittleren Reich (um 1900 v. Chr.).

. Pap. Edwin Smith — BREASTED, JAMEs H., The Edwin Smith surgical

Papyrus, Chicago (Ills.) 1930 — 22 Seiten einer Handschrift, davon
17 der Vorderseite mit dem Anfang eines Buches iiber Chirurgie,
dessen SchluB3 der alte Schreiber fortgelassen hat. Auf der Riickseite
Rezepte und Besprechungen verschiedenen Inhalts. — Niederschrift
des Hauptteils aus dem Anfang des Neuen Reiches (um 1550 v. Chr.).

Pap. Ebers — Hieroglyphische Transkription von WRESZINSKI, W.,
Die Medizin der Alten Agypter, Bd. 111, Leipzig 1913 — Sammelbuch
medizinischer Texte aller Art auf 108 durchgezihlten Seiten. — Nie-
derschrift aus dem Anfang des Neuen Reiches (um 1550 v. Chr.).

Pap. Hearst — WREsziNsk1, W., Die Medizin der Alten Agypter,
Bd. II, Leipzig 1912 — Sammelbuch dhnlich dem Pap. Ebers auf
17 Seiten. — Niederschrift aus dem Anfang des Neuen Reichs (um

1550).

. Pap. Berlin 3038 — WREszINSKI, W., Die Medizin der Alten Agypter,

Bd. I, Leipzig 1909 — Sammelbuch nach Art des Pap. Ebers auf
24 Seiten. — Niederschrift aus dem spiteren Neuen Reich (um 1250
v. Chr.).

Pap. med. London — WRESZINSKI, W., Die Medizin der Alten Agypter,
Bd. II, Leipzig 1912 — 18 Seiten eines Sammelbuches nach Art des
Pap. Ebers, aber mit verhdltnismiBig vielen Zauberspriichen. —
Niederschrift aus dem Ende der 18. Dynastie (um 1350 v. Chr.).

Pap. med. Beatty VI — GARDINER, ALAN H., Hieratic Papyri in the
British Museum, 3. series: Chester Beatty Gift, London 1935 (pl. 30-32a)
— 8 Seiten eines Bruchstiicks einer Sammlung von Rezepten fiir das
Leibesinnere — Niederschrift aus dem spiteren Neuen Reich (um
1250 v. Chr.).

Pap. Carlsberg Nr. VIII — IVERSEN, E., Pap. Carisberg Nr. 8, Kopen-
hagen 1939 — Bruchstiicke eines Sammelbuches wie Nr. 5-8. —
Niederschrift aus dem spiteren Neuen Reich (um 1250 v. Chr.).
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11. Pap. Veter. Kahun — GRIFFITH, F. LL., Hieratic Papyri from Kahun
and Gurob, London 1898 (taf. VII) — diirftige Reste eines Buches
iber Tierkrankheiten. — Niederschrift aus dem Mittleren Reich
(um 1900 v. Chr.).

AuBer diesen zwolf Papyri sind noch mehrere bisher nicht verdffent-
lichte erhalten, darunter angeblich auch zwei aus der Spatzeit.

Mehrere echte Rezepte und Diagnosen lassen sich aus den Zauber-
texten, in die sie abgeirrt sind, zuriickgewinnen. Auch sonst trifft man auf
Ostraka oder in Texten, in denen man es nicht erwarten wiirde, auf allerlei
medizinisches Gut.

b) Von den in diesen Papyri enthaltenen Schriften, den ansehnlichen
Resten eines offenbar sehr umfangreichen und vielseitigen Schrifttums,
stehen das nur triilmmerhaft erhaltene Buch iiber Tierheilkunde (Nr. 11)
und die Rezepte des Pap. Ramesseum V (Nr. 3) ganz fiir sich. Sie sind im
Gegensatz zu allen anderen medizinischen Papyri, deren Schrift echtes
Hieratisch ist, mit den fiir die religiosen Texte des Mittleren Reiches iib-
lichen Kursivhieroglyphen riicklaufig geschrieben; iiber den senkrechten
Kolumnen des Textes stehen die Uberschriften in waagerechten Zeilen. Der
Veteriniarpapyrus weist auch im Stil seiner Diagnosen (Rezepte kommen
nicht vor) fiir Erkrankungen eines Vogels, eines Fisches, eines Hundes und
von Rindvieh Besonderheiten auf. Im iibrigen aber zeigt sich deutlich, daB3
diesem Buch iiber Tierkrankheiten ein Buch iiber Heilung von Krank-
heiten des Menschen als Muster gedient hat (Unters., I, 18 ff.).

AuBer diesem Veterindrpapyrus sind als ,,Biicher”” im literarischen Sinn
nur noch die Handschriften Nr. 1, 3 und g zu bezeichnen, da sie in sich
geschlossene Themen behandeln. Alle sonstigen Papyri, auch der Edwin
Smith (Nr. 4) und gerade auch der Ebers (Nr. 5), der immer wieder wie
ein einheitliches Buch als ganzes {ibersetzt worden ist (s. Literatur), sind
,,Biicher” nur insofern, als sie eben auf einer Papyrusrolle aufgeschrieben
sind. Sie stellen tatsichlich nichts anderes dar als Kompilationen von
medizinischen Werken und Teilen von solchen, die nachweislich auf
Grund von Kollektaneen aus kleineren oder groBeren Zettelsammlungen
und von Notizbliattern zusammengeschrieben sind (Unters., I, 67 ff.; 89).
Im Ebers, der umfangreichsten dieser Sammlungen beispielsweise, stehen
in 877 Einzeltexten Diagnosen und Rezepte fiir vielerlei Krankheiten,
Besprechungen und Drogenbeschreibungen, Technisches iiber Inhalieren,
Traktate iiber das Adernsystem, Schonheits- und Hausmittel und noch
anderes nebeneinander, manchmal auch durcheinander, trotz der offen-
sichtlichen Bemiihungen des Kompilators, den Riesenstoff zu ordnen
und durch Gruppeniiberschriften zu gliedern.
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Wir wissen nicht, fiir wen diese Sammelschriften hergestellt worden
sind. Es wire verlockend, die in sich geschlossenen ,,Fachbiicher” den
Fachirzten und die Sammelhandschriften den (praktischen) Arzten zuzu-
ordnen. Wir wissen auch nicht, ob das Auftreten derselben Stiicke an zwei
verschiedenen Stellen einer Sammelhandschrift stets sachlich begriindet
ist oder ob eine Unachtsamkeit des Schreibers, dem seine Vorlagen
durcheinander geraten waren (Unters., I 66 ff.), dazu gefiihrt hat. Die
mitten im Satz abgebrochene Kopie des Edwin Smith, die Uniibersicht-
lichkeit des Ebers, die Fehlerhaftigkeit des Textes im Pap. Berl. 3038
sprechen nicht gerade fiir die Verwendung dieser Papyri in der arztlichen
Praxis.

Auf jeden Fall vermogen erst die inhaltliche Analyse (Unters., I, 14 ff.)
und die philologische Untersuchung der Orthographie, des Wortschatzes,
der grammatischen Formen, der syntaktischen Fiigungen (Unters., I,
79; II, 121) die einzelnen, sehr verschieden alten Texte herauszulosen
und die zusammengehorigen, hier und da verstreuten Teile richtig an-
einanderzufiigen, um so von den Handschriften zu den eigentlichen
medizinischen Biichern oder doch deren Resten zu gelangen. Dabei hat
sich die Erkenntnis der beiden Leitformen des Stils der dgyptischen
medizinischen Texte als sehr niitzliche Hilfe erwiesen: Der Diagnose
als lehrbuchartige ausfiihrliche Beschreibung eines Krankheitsfalles in
Sitzen mit finiten Formen (Unters., II, 1 ff.; 18 ff.) und des Rezepts in
knappster Fassung mit infinitivischen oder partizipialen Formen in Uber-
schrift und Nachschrift und unpersonlich-passivischen Formen im eigent-
lichen Rezept, reich an Verkiirzungen aller Art (Unters., 11, 30 ff.; 93ff.).
Sprachlich stehen die Diagnosen und die ihnen verwandten Stiicke der
medizinischen Literatur den lehrbuchartigen Teilen der mathematischen
Biicher sehr nahe als Zeugen einer Wissenschaftssprache, deren Plastik
und Anschaulichkeit um den richtigen und treffenden Ausdruck ringen,
die dabei auf kiinstlerische Wirkung kein Gewicht legt, der es nur darauf
ankommt, verstindlich zu sein (Unters., II, 18 ff.). Dabei bedient sich
der Arzt einer Menge von Wértern und Ausdriicken, die nur seiner be-
sonderen #rztlichen Fachsprache angehdren, die sonst ungebriuchlich
oder gar unverstindlich sind (Unters., 11, 30).

c) Durch die Quellenscheidung der Sammelschriften und aus der
Wiedergewinnung der einzelnen medizinischen Biicher und Texte, die
fir eine ganze Anzahl bereits gelungen ist, haben sich bisher formal
und inhaltlich im groBen und ganzen folgende Gruppen von Texten
ergeben (fiir das einzelne der folgenden Ubersicht siehe Unters., 1I,
127 ff.):
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1. Ein anatomisch-physiologischer Traktat iiber das Herz und die von
ihm ausgehenden und zu ihm fiihrenden GefaBe nebst einer Sammlung
von Glossen zu Ausdriicken iiber allerlei normale und krankhafte
Zustinde des Herzens sowie einer Art Abhandlung iiber die GefiBe
des Herzens als den Wegen, auf denen sich die Krankheiten im Korper
verbreiten (in zwei Fassungen).

2. Diagnosen und diagnosenartige Anweisungen (iiber hundert) iiber:
a) chirurgische Fille (Wunden, Bruchverletzungen, Verstauchungen
u. 4.);
b) Geschwiilste und Geschwiire;
c) Magenkrankheiten;
d) Frauenkrankheiten;
e) verschiedene Erkrankungen.

3. Rezepte (mehrere hundert) zur Heilung von:

a) Erkrankungen der GefiBe, Muskeln, Binder, die der 4gyptische
Arzt in wenig eindeutiger Weise mit dem Wort m#w bezeichnet ;

b) fieberhaften Zustinden;

c) Verletzungen und Wunden verschiedener Art (Knochenbriiche,
Schlagwunden, Brandwunden, Verletzungen durch Bisse);

d) Schwellungen, Juckreiz und dergleichen;

e) Leiden am Kopf, insbesondere Augenleiden, auch Ohrenleiden,
Schnupfen und Mundkrankheiten (Zihne und Zunge);

f) Beinleiden und Erkrankungen der Finger- und Zehennigel;

g) Erkrankungen des Leibesinneren, die sehr zahlreich sind, und vor
allem Verdauungsbeschwerden (auch durch Eingeweidewiirmer her-
vorgerufene), After-und Blasenleiden (Harnbeschwerden) betreffend ;

h) Erkiltungskrankheiten (Husten, Schnupfen, Niesen und wahr-
scheinlich auch Rheumatismus);

i) Frauenleiden (darunter auch Empfingnisverhiitungsmittel);

k) Kinderkrankheiten;

1) verschiedene Erkrankungen, die noch nicht genauer bestimmt
werden konnten.

4. Zauberspriiche und Besprechungen (26), zumeist als Zusitze zu echten
Rezepten an Zahl gering und urspriinglich durchaus sekundir gegen-
iber der eigentlichen Medizin, die erst im Laufe der Zeit mehr und
mehr vom Wissenschaftlichen (wieder) ins Zauberhafte abgesunken ist.
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AuBerdem:

Geburtsprognosen, die das Gebiet der Zauberspriiche nahe beriihren;
Schonheitsmittel, besonders zur Haarpflege;
Hausmittel gegen Ungeziefer und dergleichen.

d) Die agyptische medizinische Literatur stellt der Forschung zwei
Hauptprobleme: Das eine betrifft die Bezeichnungen der Krankheiten
und ihrer Symptome; das andere die Drogen der Rezepte, die in ihnen
aufgezihlten Stoffe fiir die Bereitung der Heilmittel.

1. Die Losung des ersten Problems, soweit sie iiberhaupt erreichbar
ist, setzt eine philologisch genaue, alle Moglichkeiten der Erklirung
abwigende Interpretation der Texte als Grundlage einer zuverlissigen
Ubersetzung voraus, mit welcher der Mediziner und Medizinhistoriker
wirklich etwas anfangen kann. Eine derartige Ubersetzung lag bisher
eigentlich nur fiir die Texte des Papyrus Edwin Smith vor, die von
BREASTED in seiner Ausgabe vorziiglich bearbeitet sind. Die kommen-
tierten Ubersetzungen der Papyri Hearst, London und Berlin (Nr. 6, 8
und 7) von WRESZINSKI — vom Ebers (Nr. 5) ist nur der Band mit der
hieroglyphischen Transkription erschienen — bieten trotz aller aufge-
wandten Bemiihung eine solche Grundlage nur sehr bedingt. Das inhalts-
reichste Sammelwerk, der Ebers, hatte bisher nur in Teilen eine philo-
logisch zureichende Bearbeitung erfahren; fiir den Pap. Beatty VI hatte
sie vollig gefehlt. Samtliche oben aufgezihlten medizinischen Texte sind
jetzt im GrundriB der Medizin der Alten Agypter Bd. IV, 1 iibersetzt und
im Bd. IV, 2 kommentiert; die Behandlung einzelner Worter ist in den
Woérterbiichern (Bd. VI und VII) erfolgt.

Die sehr dankenswerte Arbeit, die der norwegische Arzt Dr. EBBELL
an die Feststellung der Krankheitsnamen und die Verstindlichmachung
der Krankheitsbeschreibungen gesetzt hat, entbehrt vielfach solcher
philologischen Grundlage, so daBB im einzelnen nicht wenige ihrer Ergeb-
nisse ungewiB erscheinen miissen.

2. Die Losung des zweiten Problems hdngt davon ab, wieweit es unter
Heranziehung der griechischen Uberlieferung (Dioscurides und Genossen)
gelingt, die vielen noch unbekannten Drogen (Pflanzen, Tiere, Mineralien)
genau zu bestimmen. Hier kénnte unter Umstanden auch eine verglei-
chende Heranziehung entsprechender Rezepte fiir dieselben Krankheiten,
wie sie die dgyptischen Texte erwdhnen, bei den groBen arabischen
Arzten, vor allem Ibn Sina (,Avicenna’), weiterhelfen. Auch die arabischen
Pflanzenbiicher konnten sich niitzlich erweisen. Bei den Drogenbe-
zeichnungen darf nicht auBer acht gelassen werden, daB3 wir bei mehreren
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sicher mit Decknamen zu rechnen haben (Unters., 11, 89). Das ,,Worter-
buch der 4gyptischen Drogennamen’ (Grundri8 Bd. VI) informiert tiber
Art und Gebrauchsweise der Drogen.

Letztlich stehen die Losungen beider Probleme in enger Beziehung
zu einander: Was fiir das eine gewonnen ist, hilft fiir dasandere. Imganzen
werden etwa 200 Krankheitsbezeichnungen oder Bezeichnungen fiir ein-
zelne Symptome und Zustinde in den Texten genannt und Hunderte
von Drogen.

Erschwerend kommt hinzu, daB die Agypter vom Bau des Kérpers zum
Teil sehr wenig klare Vorstellungen hatten. Wir kennen die Bezeichnun-
gen (unter ihnen auch mehrere nur in der Sprache der Medizin verwen-
dete) der wichtigsten Korperteile, die in den Listen immer in derselben
Anordnung aufgezihlt werden: Kopf mit seinen Teilen; Hals und Nacken;
Schultern, Arme, Finger, Rumpf mit den Eingeweiden (unter denen
das Wort fiir die Niere zu fehlen scheint); GesiB und Geschlechtsteile;
Beine und Zehen (und auch der chirurgische Teil des Edwin Smith, das
alte Buch von den Wunden, befolgt dieselbe Ordnung). Obwohl aber die
Agypter zwar stindig die Leichen dffneten und die Eingeweide bei der
Balsamierung herausnahmen, so sind doch, da sie nicht sezierten, sondern
nur ausweideten, auch nicht unbefangen zu beobachten vermochten
und nicht fihig waren, eingehend und exakt zu beschreiben (auch auBer-
halb der Medizin nicht), die anatomischen Kenntnisse bei ihnen geringer,
als man erwarten wiirde. Der dgyptische Arzt hat insbesondere nicht
recht (man kann fast sagen: so gut wie gar nicht) gewuBt, wie sich Herz
und Magen und Lunge und Darm eigentlich organisch und funktionell
zueinander verhalten. Er hat auch angenommen, daB die Gebarmutter
in Verbindung mit der Bauchhohle stehe, und seine Anschauungen vom
GefaBsystem sind halbtheoretische gewesen (s. im einzelnen den Band
,»Anatomie und Physiologie”’: Bd. I des Grundrisses sowie die Literatur
iiber die anatomischen Kenntnisse).

Gleichwohl muB die arztliche Praxis es weit gebracht haben, miissen
die Heilerfolge groBe gewesen sein. Sonst hitten die Griechen nicht mit so
hoher Bewunderung von der dgyptischen Medizin und ihren Vertretern
sprechen kénnen, sonst kénnte es bei Homer nicht heiBen, ,,daB in Agyp-
ten jeder ein Arzt sei, erfahrener als alle anderen Menschen”, kénnte
Herodot nicht berichten, daB dort ,,alles voll sei von Arzten, daB es dort
Arzte gebe fiir die Augen, fiir den Kopf, fiir die Zahne, fiir den Bauch,
fiir innere Krankheiten”.

Einen allgemeinen Uberblick iiber das, was wir von der dgyptischen
Heilkunst einigermaBen sicher wissen, versucht der GrundriB zu geben;
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in Bd. III dieser Reihe sind auch der Kranke und seine Krankheiten und
deren Entstehungen sowie der Arzt und seine T4tigkeit und die Apotheke
und die Herstellung der Heilmittel beriicksichtigt.
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37. WORTERBUCHER, REPERTORIEN,
SCHULERHANDSCHRIFTEN

I. WORTERBUCHER UND REPERTORIEN

Worterbiicher als alphabetisch geordnete oder sonst in #4hnlicher
Weise angelegte Verzeichnisse dgyptischer Worter mit Bedeutungsan-
gaben in einer fremden Sprache, etwa der babylonischen, oder mit Er-
klirungen alter Worter in neuédgyptischer oder demotischer Sprache
sind uns aus Agypten nicht erhalten. Und doch haben wir Anla8 zu
vermuten, daB es derartige Verzeichnisse, wenn auch in bescheidenem
Umfang, gegeben haben mag. Ganz abgesehen von der Moglichkeit,
daB im Neuen Reich im diplomatischen Verkehr zwischen dem &dgypti-
schen Auswirtigen Amt und den Koénigen und Dynasten Syriens und des
Chattilandes solche Glossare verwendet sein konnten: die Inschriften
der Tempel der griechisch-romischen Zeit (Edfu, Dendera und andere)
sind in solchem MaBe mit altem und altestem Wortgut durchsetzt, da8
wir Worterverzeichnisse geradezu voraussetzen miissen, in denen die
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gelehrten Hierogrammaten jener Spitzeit finden konnten, welchem der
damals gebrauchlichen Woérter welches uralte, seit zweitausend Jahren
auBer Gebrauch gekommene Wort einmal entsprochen hatte. Das hat
sich bei der Arbeit am Agyptischen Worterbuch immer wieder gezeigt.
Auch fiir die Ubersetzungen in der Spitzeit unverstindlich gewordener
Rituale alter Sprache ins Neudgyptische, die unsin umfangreichen Dop-
peltexten! vorliegen, méchte man sich dhnliche lexikalische Hilfen den-
ken. Der Anfang der Weisheitslehre des Ani ist als Ubersetzungsiibung
eines Schiilers in mittel- und neudgyptischer Fassung auf einer Schreib-
tafel erhalten2.

Was wir aber zahlreich und vielartig besitzen, sind Verzeichnisse von
Eigennamen und Dingwoértern (Appellativen) in sachlicher Ordnung,
in der Form begrifflich-enzyklopadisch angelegter Onomastika, wie sie
auch bei den Griechen und bei anderen Voélkern als eine Frithgestalt der
eigentlichen Lexika gebriuchlich gewesen sind®. Es sind im Agyptischen
durchaus unvollstindige, nach bestimmten, uns nicht immer mehr er-
kennbaren Gesichtspunkten ausgewihlte und zusammengestellte Listen:
teils enzyklopadische Onomastika beschrinkten Umfangs und Inhalts,
teils Verzeichnisse, nach denen vielleicht gewisse Gruppen von Wértern
gelernt werden sollten, teils Aufziahlungen, die so oder so mit dem Ritual
im engeren und weiteren Sinne in Verbindung stehen. Daneben findet
sich auch manches andere.

a) Die eigentlichen Onomastika

Das Hauptstiick bildet ein Text, der uns in nicht weniger als neun,
teilweise freilich sehr bruchstiickartigen Niederschriften vorliegt, deren
wichtigste die Papyri Hood-Golénischeff sind. Dieses ,,Namenbuch des
Amenope’’* hat den anspruchsvollen Titel ,,Lehrbuch fiir die Kenntnis,
fiir die Unterweisung des Unwissenden, fiir das Lernen aller Dinge, die es
gibt, die Ptah geschaffen hat, die Thoth aufgeschrieben hat: den Himmel
mit seinen Gestirnen, die Erde mit dem, was in ihr ist, was die Berge aus-
brechen, was vom Wasser befeuchtet wird, alles worauf die Sonne scheint,
alles was auf der Erde wichst — das sich ausgedacht hat der Schreiber

1 S. ScuortT, Urk., VI; DERS., Die Deutung der Geheimnisse des Rituals fiir die Abwehy des
Bésen. Eine altigyptische Ubersetzung (: Abh. Ak. Wiss. Mainz) 1954.

2 Ap. ERMAN, Eine dgyptische Schuliibersetzung, AZ 32, 1894, 127. — A. VOLTEN, Studien
zum Weisheitsbuch des Anii, Kopenhagen 1937/8, S. 5.

3 F. DORNSEIFF, Der deutsche Wortschatz nach Sachgruppen, Berlin 1943.

¢ ALAN H. GARDINER, Ancient Egyptian Onomastica (2 Textbinde, 1 Tafelband), Oxford
1947. Demotische Beispiele fiir solche Listen bei W. ERICHSEN, Eine dgyptische Schuliibung
in demotischer Schrift, Kopenhagen 1948, S. 10-12.
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des Gottesbuches im Lebenshause Amenope”, der wohl um 1100 Vv. Chr.
lebte. Das Buch fiihrt, soweit es erhalten ist, einigermaBen geordnet,
610 Bezeichnungen (Namen) auf fiir: Himmel und Gestirne, Gewisser,
Erde, Personen (dabei in besonderen Gruppen Beamte, Priester, Hand-
werker aller Art), Klassen der Menschen, Stidte in Agypten, Vélker,
Gebidude und Gebiudeteile, Getreidearten, Backwerk, Getrinke, Korper-
teile des Schlachtrindes, Fleischsorten.

Das Buch hat einen &lteren Vorginger in einer dhnlichen Liste aus der
13. Dynastie (etwa 1750 v. Chr.), die uns in einem Papyrus aus dem
Ramesseum erhalten ist. Sie nennt (soweit es sich aus den teilweise
sehr zerstorten Resten erkennen liBt) etwa 325 Namen: Flissigkeiten,
Ole, Pflanzen, Vogel, Fische, VierfiiBler, nubische Festungen, Stddte in
Oberdgypten, Backwerk, Teile des Schlachtrindes, Mineralien, Friichte
und enthidlt am SchluB eine Liste von abgekiirzten Bezeichnungen fiir
Rindvieh bestimmter Farbe nebst Erklirungen dieser Abkiirzungen.

Noch ilter ist eine in der 6. Dynastie (um 2200 v. Chr.) auf einer Schreib-
tafel aufgezeichnete Liste dieser Art, die, soweit lesbar, K6nigsnamen,
Gotternamen und Stddtenamen angibt?.

b) Listen der Korperteile

Ihrer sind bisher iiber zwanzig bekannt, die mehr oder weniger voll-
stindig die menschlichen Koérperteile aufzihlen?, und zwar mit der einen
Ausnahme des Pap. Leiden 343, der sie von unten nach oben gibt, immer
in der Folge Kopf — Rumpf — GliedmaBen, ,,vom Kopf bis zu den
FuBsohlen”, wie es im Vatikanpapyrus heiBt. Abgesehen von dem Wunsch
des Dichters eines Liebesliedes (Beatty I, Section C), durch Beschreibung
der einzelnen schénen Korperglieder die Schénheit der Geliebten recht
deutlich zu machen, haben diese Aufziahlungen der Korperteile zwei
Hauptanlisse. Der eine ist der von den Pyramidentexten bis in die Spat-
zeit beliebte Gedanke der Vergottung des Toten, indem jeder Korperteil
mit einer Gottheit in Verbindung gebracht wird, so da am Ende ,,kein
Korperteil ohne Gott ist”, wobei aber keineswegs immer dasselbe Glied
derselben Gottheit zugewiesen wird, sondern in dieser Liste der einen, in
jener einer anderen (z.B. die Nase bald dem Thoth, bald dem Anubis,

1 G. A. REISNER, 4Z, 48, 113.

2 H. GraPow, Anatomie und Physiologie (: Grundrif der Medizin dev Alten Agypter 1),
Berlin 1954, S. 12. — G. LEFEBVRE, Tableau des parties du corps humain mentionnées par les
Egyptiens (: Suppl. ASAE 17), Kairo 1952. — In Verbindungen mit Krankheiten aufge-
zihlte Korperteile bei 1. E. S. EDWARDS, Hieratic Papyri in the British Museum, Fourth
Series, London 1960.
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bald dem Wind, bald dem Horus usw.). Den anderen AnlaB zu solchen
Listen der Korperteile bildet das Bestreben, sie in Zauberspriichen ein-
zeln vor den Einwirkungen einer Krankheit oder des Giftes zu bewahren.
Eine besondere Gruppe sind die Aufzihlungen der 14 oder 16 heiligen
Korperteile des zerstiickelten Osiris.

c) Liste der Schriftzeichen

DaB die Agypter, dhnlich wie die Babylonier, die Inder, die Araber, um
nur diese zu nennen, sich mit ihrer Sprache beschiftigt und ihre Ent-
wicklung beobachtet haben, daB sie sich der unterschiedlichen Formen-
bildung und der verinderten Syntax in den einzelnen Perioden der
Sprachgeschichte bewuBt waren, ist aus der Fahigkeit ihrer Gelehrten zu
erschlieBen, mitteligyptische Rituale ins Neudgyptische zu iibersetzen,
in der Saitenzeit altigyptisch wirkende Dekrete zu verfassen oder demo-
tische Texte in hieroglyphisch geschriebenes Altigyptisch zu iiber-
tragen!. Ausziige einer ,,Grammatik’ bilden die (unter 2) erwihnten
Ubungen der Schreiberschiiler.

Neben den Worterlisten dienten wahrscheinlich Zusammenstellungen
der rund 1000 Schriftzeichen (in der Ptolemierzeit etwa 6000) als Hilfs-
mittel der gelehrten Schreiber und Ubersetzer. Fiir die Agypter waren die
Hieroglyphen ein Inventar ihrer Welt; sie wurden daher auch bis an das
Ende der pharaonischen Geschichte beibehalten, obwohl ein praktisches
Alphabet aus zwei Dutzend Zeichen leicht zu schaffen gewesen wire.
Daneben hat die Hieroglyphenschrift zu allerlei Spielereien angeregt, wie es
die sog. dnigmatische Schrift ist oder wie es die Schriftspielereien in den
spaten Inschriften sind. Zu diesem Bereich gehort eine Liste der gew6hn-
lichen Schriftzeichen, die uns aus romischer Zeit als sog. Signpapyrus in
umfangreichen Bruchstiicken erhalten ist?; der Anfang und das Ende
der Handschrift fehlen. Diese Zeichenliste ist so angelegt, daB Zeichen
fir Zeichen erst in der hieroglyphischen Form, dann daneben in der
hieratischen gegeben wird und diesen beiden Formen dann noch eine
Lesung resp. Erklirung beigefiigt ist, wie etwa ,,Arm, der umfangt”,
,,Biindel Kleider”, , Frucht der... Pflanze” usw. Die Reihenfolge, die
uns bei dem trostlosen Zustand des Textes als Ganzes nicht mehr erkenn-
bar ist, gibt eine Zusammenstellung der hédufigeren Mehrkonsonanten-
zeichen und der einfachen Konsonanten, dann die Menschen, Tiere und

1 ASAE 27, 1927, 211-237. — S. ScHOTT, Die Deutung der Geheimnisse, S. 39.
2 FL. PETRIE, Two Papyri, London 1898.
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deren Teile, Korperteile des Menschen, Pflanzen, Gerite. — Ob die spaten
Erklirungen der Zeichen in jedem Fall das Richtige treffen, ist fraglich.

d) Geographische Listen

Nach den bruchstiickhaften Gaulisten im Alten Reich (Taltempel des
Snofru, Totentempel des Sahure) und den Listen im Sonnenheiligtum des
Neuserre! bietet der aus verbauten Blocken rekonstruierte Kiosk Se-
sostris’ I. (12. Dyn.) im Amuntempel zu Karnak die ilteste vollstindige
Liste der dgyptischen Gaue?; sie enthilt die Namen der ober- und unter-
agyptischen Gau, ihrer Hauptstddte und ihrer Hauptgottheiten, die
FlichenmaBe der einzelnen Gaue und Angaben iiber die Nilhohen.

Unter den spiteren Zusammenstellungen ist die wichtigste die groBe
Liste der ober- und unterigyptischen Gaue am Mauerfu3 des Sanktuars
des Tempels von Edfu?. DerKonig fithrt dem Horus alle Gaue vor, bei
deren jedem angegeben ist: sein Name und der seiner Hauptstadt, die in
ihm bewahrte Reliquie des Osiris, die Namen der ortlichen Gottheiten,
die des Hauptpriesters und der Priesterin, der heiligen Barke und des
heiligen Baumes, der Nekropole, der im Gau zu begehenden Feste nebst
Angabe dessen, was in dem Gau verboten ist, der Name der heiligen
Schlange (des Agathodaimon) und Angaben bestimmter Gebiete. Derar-
tige Gaulisten sind uns mehrere erhalten, wenn auch nicht in dieser Aus-
fiihrlichkeit, darunter auch in Philae eine Liste der neun Gaue Nubiens
mit Angabe ihrer Produkte an wertvollen Steinen.

Das ,,yestibule centrale”’ von Edfu enthilt eine Liste der Namen von
Edfu, in Ombos ist eine Liste der Namen dieses Tempels angebracht, beide
dhnlich wie die groBe Gauliste mit Nennung der Namen der Gétter, der
Priester, des heiligen Sees, der heiligen Stdtten, des heiligen Schiffes, des
Agathodaimon, der Feste, des an ihnen zu tun Verbotenen. Und in der
Krypta 9 von Dendera ist ein Verzeichnis von iiber 130 Namen dieses
Tempels aufgeschrieben.

Ein Verzeichnis der Fremdlinder mit Angabe ihrer kostbaren Gesteine
enthalten die Riume 20 und 23 von Dendera, und im Hof Ramses’ II.
in Luksor sind etwa 30 personifizierte Berge dargestellt, die dem Koénig
ihre Produkte darbringen: Berge in Nubien, bei Abu Simbel und Koptos,
im Gottesland, in Chatti, Phonizien und Sinear. Weiter gibt es Verzeich-

1 H. KeEs, Zu den Galisten im Sonnenheiligtum des Neuserré, AZ 81, 1956, S. 33-40.

2 P. Lacavu und H. CHEVRIER, Une chapelle de Sésostris Ier & Karnak, Kairo 1956.

3 H. BruGscH, Dictionnairve Géographique, 1358 ff., Leipzig 1879 = CHASSINAT, Le temple
d’Edfou, 1, S. 329 f.
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nisse der sieben Oasen, der Nile und der Nilquellen und anderer Gewdsser.

Zu diesen geographischen Listen gehoren endlich auch die Aufzédhlungen
der von den Pharaonen besiegten Volker, wie sie zuerst von Thutmosis
III. aufgezeichnet wurden mit 359 Namen der Nordvolker und 269 der
Siidvolker?.

c) Astronomisch-kalendarische Listen

Verzeichnisse der Dekane sind uns mehrere bekannt geworden auf
Sirgen des Mittleren Reiches, aus Tempeln und Gribern des Neuen
Reiches und aus den spiaten Tempeln von Dendera u.a. (35, 1). AuBerdem
kennen wir Aufzihlungen der Namen der Monate, der Monatsgottheiten,
der Tage des Mondmonats, der Tagessonnen, der Stunden und der Stun-
dengoéttinnen?.

f) Gotterlisten und anderes Kultische

Es gibt ihrer viele und vielartige. So der Namen des Amon, des Osiris
und anderer, der Schutzgétter des Osiris, aller im Amduat vorkommenden
Gotter und Wesen (22) oder der Namen der Sachmet, von der uns iiber
90 bekannt sind von ihren Statuen, die im Tempel der Mut zu Karnak zu
Hunderten standen wie eine ins Monumentale erweiterte Liste.

Unter den Gétterlisten ist die bemerkenswerteste die Liste der Namen
der Hathor in Dendera an der Tiir zum Saal B des Tempels. Sie hat die
Uberschrift , Die Namen der Hathor, der Herrin von Dendera” und
nennt rund 200 Namen und Beinamen der Gottin in eigentiimlicher
Ordnung. Zunichst sind alle Bildungen mit Anwt-¢ und »b-¢ ,,Herrin”
aufgefiihrt, dann die Namen die mit einem #-Laut anfangen, dann weiter
die mit dem Anlaut s, mit ¢, mit w, mit ¢, mit m, dann die Bildungen
mit zfr und mit h7j, die Anlaute 4 und }, die Bildungen mit ir-¢ ,,Auge”,
der Anlaut %. Der Rest ist ohne ersichtliche Ordnung — Wenn iiberhaupt
irgendwo, so kénnte in dieser Folge die Spur einer alphabetischen Ord-
nung stecken, falls es eine solche gegeben hat. Zu den Gotterlisten gehdren
auch die verschiedenen Aufzahlungen der Feste, der an ihnen verbotenen
Speisen (in Philae), der sog. Standarten, d.h. der Goéttersymbole auf
Tragstangen, der Kultorte (z.B. Pap. Jumilhac) und noch mehr derglei-
chen, wie etwa die groBBe Opferliste und das Opferritual.

1 Urk., IV, 779 ff. und 795 ff. E. EDEL, Die Ortsnamenlisten aus dem Totentempel Ameno-
phis’ I11., Bonn 1966.

2 H. BruascH, Thesaurus inscriptionum aegyptiacarum, Leipzig 1883 ff.: Seite 131 (De-
kane); 471 (Monate); 36 (Monatstage); 57 (Tagessonnen); 823 (Stunden).
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g) Listen verschiedenen Inhalts

Wie die Korperglieder, so sind auch die Unterteile der Elle von 28
Fingerbreiten je einer Gottheit zugewiesen, deren Reihe auf dem Ellen-
stab aufgezihlt ist. Auch von den Teilen des Schiffes besitzen wir solche
Listen und von den Toren des Jenseits und von den K3 und Amws-¢ und
in dieser Art noch manche andere Aufzihlung — sie alle als die dem
Agypter gemiBe Form, sein Wissen zu zeigen, auch wohl, es zu iiber-
mitteln. Uber den Wert, den diese Repertorien (zu denen Listen wie etwa
die des GroBen Harris und dhnlicher Texte nicht eigentlich gehoren)
fiir uns haben, bedarf es keines besonderen Wortes.

2. SCHULERHANDSCHRIFTEN

Unter dieser Bezeichnung! verstehen wir eine nicht unbetrichtliche
Gruppe von Handschriften aus dem spiteren Neuen Reich, aus der
Zeit Ramses’ II. und seiner nichsten Nachfolger, Handschriften, die
offenbar dem Betrieb der Schreiberschulen entstammen. Zu ihnen gehéren
auch nicht wenige Ostraka derselben Zeit mit Schreibiibungen aller Art,
darunter auch vereinzelt mit ganz schulmiBig durchgefiihrten Konjuga-
tionsiibungen, wie ein im Besitz GARDINERS? befindliches, auf dem das
Hilfsverbum 4w ,,sein”’ so durchflektiert ist: 4wy ,,ich bin”, fwf ,er ist”,
iwk ,,du bist”, iwn ,,wir sind”, fww und {wsn ,,sie sind”, iwt ,,du [Frau]
bist’’3.

ErmAN, der diese Handschriften eingehend behandelt hat, ist zu dem
Ergebnis gekommen, daB sie am Ende der Lehrzeit als Schreibergehilfe
und Schreiberlehrling geschrieben sind, wenn der Schiiler dartun wollte
und mubBte, daB er ein Recht habe, sich Schreiber zu nennen. Den Inhalt,
fiir dessen Einzelnes auf ERMAN, Die Literatur der Agypter, S. 238 fi.,
verwiesen werden muB, bilden in der Hauptsache Musterbriefe, echte
Briefe, Ermahnungen zum FleiB und zu anderen Tugenden, Lieder auf
den Konig, Gebete und Segenswiinsche. Uber Ziele und Methoden der
Ausbildung der Schreiberschiiler unterrichtet H. BRUNNER, Altagyptische
Erziehung, Wiesbaden 1957.

HERMANN GRAPOW
W. WESTENDORF

1 Ap. ERMAN, Die dgyptischen Schiilerhandschyiften, Abh. Berl. Ak., 1925 (Phil.-hist. K.,
Nr. 2).

3 ALAN H. GARDINER, Onomastica (vgl. S. 220, Anm. Nr. 44), Ed. 1, Introduction S. 4, 2.

3 Demotische grammatikalische Schiileriibungen (Optativ, negiertes Perfekt, ti-Kausa-
tiva, Nominalbildungen) behandelt W. ERICHSEN, Eine demotische Schuliibung in demo-
tischer Schrift, Kopenhagen 1948.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 15
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38. DIE AGYPTISCHE LITERATUR UND DIE UMWELT

Die Probleme &gyptischer Literatur sind schwierig genug. Eine Ge-
schichte dieses Phinomens ist daher ein Wagnis besonderer Art, das nur
mit dem Mut zur Integration der dafiir relevanten Disziplinen in Angriff
genommen werden kann. Die Wechselbeziehungen agyptischer Literatur
zur Umwelt bediirfen solcher Integration erst recht. Das gilt besonders,
wenn die Forschung iiber das Aufsuchen formaler oder motivischer Zu-
sammenhdnge hinaus entweder in die groBere Gemeinsamkeit geistiger
Grundlagen (so im Falle des ,,Alten Orients”) oder in die Zone der Be-
gegnung einander zunichst fremder Partner (Hellas, Rom) einzudringen
sucht. Wer sich auf diesem Gebiete nicht in feam-work, sondern als Ein-
zelner produzieren muB, hat daher Anspruch auf eine gewisse Nachsicht.
Er wird mehr als andere von neuem Material, neuen Forschungen und
auch neuen Methoden iiberholt werden. So ist die hier herausgehobene
Gattungsforschung, die die Agyptologie erst noch zu absolvieren hat,
zweifellos keine methodische Endstation. Eines freilich diirfte Bestand
haben: eine grobe Einteilung des Stoffes im oben angedeuteten Sinn.
Demnach wird zunichst Agyptens Position der nachbarlichen Gemein-
samkeit im Rahmen des Alten Orients, daran anschlieBend seine Partner-
schaft zu Hellas und Rom dargestellt. Damit sollen die Kulturen Agyp-
tens, Mesopotamiens und Kleinasiens, ja sogar das vielfaltig rezeptive
Syrien und Palédstina nicht um ihre eigenen Schwerpunkte gebracht wer-
den. Auch wollen wir nicht sagen, daB die insgesamt sehr viel dltere Phase
der Zusammenhinge Agyptens mit den Nachbarn in Vorderasien authére,
als die jiingere in Bezug auf Hellas und Rom beginnt. Endlich darf die
von der Gesellschaftsstruktur bedingte Besonderheit Agyptens und seine
relative Abgeschlossenheit (es erscheint als stark ausgeprigtes Beispiel
einer closed soctety) trotz der nachstehend erscheinenden Fiille von Kom-
munikationen nicht unterschitzt werden. Es bestehen Unterschiede zu
Mesopotamien mit seiner historisch gegebenen Zweisprachigkeit! und
seinem auf die babylonische Schule gegriindeten, im Export der Keil-
schrift so gut wie der internationalen Rolle akkadischer Sprache und

1 W. v. SODEN, Zweisprachigkeit in der geistigen Kultur Babyloniens = SWAW 235, 1,
1960.
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Literatur anschaubaren Zug zur Kulturpropagandal. Sie sind nicht
weniger tief gegeniiber den von allen Himmelsrichtungen angeregten Be-
wohnern Syriens und Paléstinas. Fiir unser Anliegen werden sie definiert,
indem man Agypten eine eher einheitliche, in sich selbst ruhende und trotz
unverkennbarer kultureller Strahlkraft? keineswegs auf geistige Expansion
zielende Gesellschaft und Kultur zuschreibt.

Austausch in der Literatur setzt bei allen Partnern Sprachkenntnisse
voraus, denen darum zunichst nachgegangen werden muB. Uber einen
allfilligen Fremdsprachen-Unterricht in der dgyptischen Schule ist bisher
fast nichts ermittelt®. Aber man weiBl um Dolmetscher und um Personen,
die sich beruflich im Ausland aufzuhalten hatten’. Auch sind Hilfsmittel
zum Erlernen fremder Schriften und Sprachen wenigstens fiir den 4gyp-
tisch-akkadischen Kontakt aus dem Amarna-Archiv bekannt®. Dabei ver-
dient hervorgehoben zu werden, daB sich zu diesen ,,Ubungen” auch
literarische Texte verwendet zeigen: die babylonische Erzihlung von
Adapa und dem Siidwind und von Nergal und Eregkigal, ferner der (hur-
ritische) Ke&dimythos’. Aus der diplomatischen Korrespondenz selbst, die
in Amarna und auch im hethitischen Staatsarchiv zu Bogazkoy deponiert
war, wird ein Briefverkehr des Pharaonenhofes auch in hethitischer
Sprache greifbar®.

Einen Zugang zu Fremdsprachen scheint damals wie heute die Wissen-
schaft gefordert und fiir ihre Fachliteratur nutzbar gemacht zu haben,
wobei man den Umfang von ,,Wissenschaft’’ natiirlich im Sinne der Alten
definieren muB. Ein ,,Asiat aus Byblos™ hat ein Augenheilmittel ,,gesagt”’,

1 A. FALKENSTEIN, Die babylonische Schule, in: Saeculum 4, 1953, S. 125 ff; J. NOUGAYROL,
Les sagesses babyloniennes. Etudes vécentes et textes inédits, in: Les sagesses du Proche-Orient
Ancien, 1963, S. 41 ff.

2 Mit historisch begriindeten Schwerpunkten wie Byblos und Nubien und auf agyptischer
Seite auch mit dem BewuBtsein, Schépfer und Spender der Kultur zu sein: Unamun 2, 21 f.
Zur Richtung Vorderasien vgl. W. HELCK, Die Beziehungen Agyptens zu Vorderasien im 3.
und 2. Jt. v. Chr. = AA 5, 1962.

3 H. BRUNNER, Altdgyptische Evziehung, 1957, S. 98 f.

4 A. HERMANN, Dolmetschen im Altertum = Schnftq.n d. Auslands- und Dolmetscher-
Instituts der Joh. Gutenberg-Universitit, Mainz 1, 1956 (Agypten: S. 26 ff.). Doch sind die
angeblichen ,,Dolmetscher-Vorsteher” des AR sicher ,,Séldnerfiihrer”’: H. GOEDICKE, in:
JEA 46, 1960, S. 66 fI., akzeptiert v. G. A. KapisH, JEA 52, 1966, S. 24.

& 2.B. die gesuchten dgyptischen Arzte oder die Diplomaten aller Linder des Alten
Orients.

¢ J. A. KNUDTZON, Die El-Amarna-Tafeln, 1915, Nr. 345/55, vgl. ferner S. Smitu-C. J.
GaDD, in: JEA 11, 1925, S. 233 ff. u. W. F. ALBRIGHT, JEA 12, 1926, S. 186 ff.

? KNUDTZON, a.a.0., Nr. 356/8. Hier haben die d4gyptischen Schreiber, einer Gewohnheit
entsprechend, mit roter Tinte Worter abgetrennt, ein in der Keilschrift nicht geiibter
Brauch (dazu KNubpTZON S. 25, 1357); H. G. GUTERBOCK, Kumarbi. Mythen vom churyi-
tischen Kronos, 1946, S. 119.

8 KNUDTZON, a.a.0., 31/2, dazu L. RosT, in: MIO 4, 1956, S. 328 ff.
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und die ,,Krankheit der Asiaten” beschwért man in ,kretischer Rede’’1,
Ein magischer Papyrus enthilt 6stliche Dimonennamen, die vielleicht
einem vorderasiatischen G6tter-Onomastikon entnommen sind, auBerdem
Anspielungen auf kanaaniische Mythologie?. Fiir die Spitzeit darf man
sprachliche Voraussetzungen ins BewuBtsein rufen, die, in demotischer
Literatur, der Ausstrahlung babylonischer Astrologie nach Agypten zu-
grundeliegen. Denn die Verstindigung diirfte nicht allein iiber die grie-
chische Weltsprache gegangen sein3.

Fiir den hebriisch-aramiischen Kreis, der mit Beginn des letzten Jt.’s
v. Chr. groBte Bedeutung erlangt hat, darf zunichst an die problem-
reichen und sicher noch nicht vollstindig erfaBten dgyptischen Kultur-
lehnworter erinnert werden. Sie weisen ja nicht nur auf zivilisatorische
Zusammenhinge, sondern zugleich auf Sprachmittler hin%. Schwerer aber
wiegen die korrekten Lehniibersetzungen, mit denen dgyptische Beamten-
titel in hebrdischer Form auf die israelitische Verwaltung iibertragen wor-
den sind5, sowie Worter und Wendungen, die den in Agypten spielenden
alttestamentlichen Berichten (Josephsgeschichte, Exodus) in kaum zu-
falliger Dichte 4dgyptisches Lokalkolorit auftragen sollen®. Natiirlich sind
agyptische Lehnworter auch in die aramiischen Texte aus Agypten ein-
gedrungen’. Sie zeugen zusammen mit den dgyptischen und 4gyptisieren-
den Namen der jiidischen Ansiedler in Agypten® von der historisch selbst-
verstandlichen Existenz einer Zone sprachlicher Begegnung. Diese er-
scheint auch im Totenglauben, wo dgyptische Ausdriicke in aramdische
Grabschriften ebenso eingegangen sind?, wie andere als fermini technici
agyptischen Totenglaubens schon im spiten Mittleren Reich auf Inschrif-
ten von Fiirsten zu Byblos erscheinen'®.

GroBte Bedeutung gewann schlieBlich die dgyptisch-griechische Zwei-
sprachigkeit. Psammetich I. hat Sorge getragen, daB die im Lande ange-

1 Belege bei H. GrRaPOW u.A., Wérterbuch der medizinischen Texte = Grundyif der Medi-
zin der Alten Agypter 7, 1961[2, S. 133, 906.

* R. STADELMANN, Syrisch-palistinensische Gottheiten in Agypten = Probleme d. Agyptol.
5, 1967, S. 124 f.

8 Pu. DERCHAIN, in: La divination en Mésopotamie ancienne et dans les régions voisines,
1966, S. 147 ff.

4 Zusammenstellungen von TH. O. LAMBDIN, in: J40S 73, 1953, S. 145 ff.

8 J. BEGRICH, in: ZAW 17, 19401, S. 1 ff.

¢ Material bei J. VERGOTE, Joseph en Egypte, 1959 und (fiir Exodus) bei B. COUROYER, in:
Revue Biblique 62, 1955, S. 481 ff.; 63, 1956, S. 209 ff., 481 ff.; 67, 1960, S. 42 ff.

7 COUROYER, a.a.0., 61, 1954, S. 554 ff.

8 W. SPIEGELBERG, in: Orientalist. Studien, Th. Noldeke z. 70. Geb., 1906, S. 1093 ff.

® H. DONNER, in: Religions en Egypte hellénistique et romaine, 1969, S. 35 ff.

10 P. MONTET, Byblos et I’ Egypte, 1928, S. 174, 196, 212; DERS. in: Kémi 17, 1964, S. 62 ff.



ABSCHLUSS 229

siedelten Ionier dgyptische Kinder Griechisch lehrten!. Die Rolle grie-
chischer Kaufleute, die Forschungsreisen von Hekataios und Herodot mit
ihrem Zugriff auf , Erzdhlungen’”, aber auch vieles andere im vorhelle-
nistischen Agypten sind ohne sprachliche Verstindigung undenkbar2. Mit
dem Beginn makedonischer Herrschaft verstiarkt sich die Tendenz durch
Bevolkerungsmischung und Erfordernisse von Politik und Verwaltung.
So mufBten im Ptolemierreich dgyptische Priester und Schreiber die
Tempelakten Griechisch fiihren3. Die Herstellung bilinguer dgyptischer
Priesterdekrete konnen wir heute nachvollziehen und auch die Ausdrucks-
mittel zwischen Agyptisch und Griechisch vergleichen®. In der Schrift
zeigen sich die Partner verschriankt, wo Urkunden vom Agypter Grie-
chisch, vom Griechen Agyptisch (Demotisch) unterzeichnet werden®. Bei
aller Diskussion iiber das AusmaB der Zweisprachigkeit® ist sicher, daB
Agypter ofter und leichter Griechisch gelernt haben als umgekehrt
Griechen Agyptisch?. In der 4gyptischen Volkssprache bereitete sich
damals das vor, was spater vor allem unter dem Druck griechisch ver-
faBter und nach Ubersetzung dringender religiéser Urkunden in Gestalt
des Koptischen literaturfahig wurde: Es war ein hellenisiertes Agyptisch,
das man nicht mehr mit ,,fremdsprachlichen Kenntnissen’ erkliren, son-
dern nur aus dem Boden einer (wenn auch sozial begrenzten) ,,Zwei-
sprachigkeit” herleiten kann.

Fiir die iltere, durch Gemeinsamkeiten im Alten Orient gekennzeich-
nete Phase wollen wir nicht den herkémmlichen Zugang iiber die Details
wihlen, sondern von den priméren gré8eren Zusammenhingen ausgehens.
Eine entscheidende Rolle kommt dabei der Gattungsforschung zu. Die in
Agypten ausgeformten ,Lehren”, formal und sachlich zu scheiden in
,,Lebenslehren” und ,,Wissenslehren”’, waren vom Tigris bis zum Nil ver-

1 Heropor, II s54.

2 Hier mag der bemerkenswerten Verdolmetschung von mépwui; bei HErRoDOT (IT 143)
gedacht werden.

3 W. SCHUBART, in AZ 67, 1931, S. 114.

4 SPIEGELBERG, Das Verhdiltnis der griechischen und dgyptischen Texte in den zwei-
sprachigen Dekreten von Rosette und Kanopos = Pap. Inst. Heidelberg 5, 1922 ; FR. DAUMAS,
Les moyens d’expression du grec et de I'égyptien comparés dans les décrets de Canope et de
Memphis = SASAE 16, 1952.

5 Bankakten aus Theben: UPZ II 207, 224.

¢ UbermiBig zuriickhaltend scheint mir W. PEREMANS, in: Studien zur Papyrologie und
antiken Wirtschaftsgeschichte. Fr. Oertel z. 80. Geb., 1964, S. 49 ff. Vgl. ferner R. REMONDON,
in: CdE 39, 1964, S. 126 ff.

7 Die vielsprachige Kleopatra VII. stand im Gegensatz zu ihren Vorgingern, die nicht
einmal Agyptisch verstanden: PLUTARCH, Leben des Antonius 27, 4 f.

8 Zur Methode und einigen Sachverhalten: S. MorENz, Agyptologische Beitrige zur Ev-
forschung der Weisheitsliteratur Isvaels, in: Les sagesses du Proche-Orvient Ancien, 1963,
S. 63 ff.
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breitetl. Ob die zunichst in ,,Listenform’” gegebenen Wissenslehren von
Vorderasien aus nach Agypten gekommen oder dort selbst entwickelt
worden sind, ist kaum zu entscheiden?. Unbestreitbare geschichtliche Zu-
sammenhinge, die u.a. durch oben angemerkte Fragmente akkadischer
Listen unter den Amarnatexten? sichtbar werden, brauchen nicht gene-
tisch verstanden zu werden. Jedenfalls spricht die auch in Agypten be-
stehende Affinitat zur ,Liste”” dagegen, die u.a. in der Geschichtsschrei-
bung eine hervorragende Rolle spieltt. Fiir die Weisheit Salomos jedoch,
die sich auf Spriiche ,,von der Zeder auf dem Libanon bis zum Ysop an der
Mauer”’ erstreckt, ist Nachfolge der vom Nachbarn vorgeprigten Formen
dieser Gattungen anzusetzen®. Denn sie ordnet sich in den Zug vieler
zivilisatorischer Rezeptionen vor allem aus Agypten ein. Ahnliches gilt
fiir das groBe Verhor Hiobs durch Jahwe in Gestalt einer listenartigen
rhetorischen Fragekette$. Nur wire es nicht im Sinne der Gattungs-
forschung, die Dinge exakt so zu verbinden, wie es der Zufall unserer der-
zeitigen Dokumentation erlaubt. Mit den Wissenslisten, und wohl als
deren geistige und literarische Weiterbildung zu verstehen, hingen ,,Na-
turlehren” zusammen’. Sie gewinnen schlieBlich fiir Gestaltungsprinzipien
Gewicht, nach denen der biblische Schépfungsbericht der Priesterschrift
aufgebaut ist®.

Auch im Bereich der ,,Lebenslehren’’ ist von der Gemeinsamkeit der
Gattung auszugehen. Denn sie ist einer Fluktuation von Lebensan-
schauungen ebenso giinstig, wie sie spezifische literarische Zusammen-
hinge zwischen uns zufillig iiberlieferten Formulierungen auf begriindete
Ausnahmen zu beschranken empfiehlt. Eine solche Ausnahme liegt in den

1 Fiir Mesopotamien vgl. NougaYyRoL, a.a.0., dort Literatur.

2 Ubersicht iiber Bestand und Geschichte im Zweistromland: W. v. SODEN, in: Die Welt
als Geschichte 2, 1936, S. 417 ff., jetzt auch in: Zweisprachigkeit (s.0.S. 226 A. 1).
Agyptisches Material (neben der Edition der Hauptquellen: Sir ALaN H. GARDINER, 4#-
cient Egyptian Onomastica, 1947) verzeichnen GrRapow, in: HO I 2 (1. Aufl), S. 189 ff.
MOoRENZ, a.a.0., S. 64 £., S. ScHOTT, Altdgyptische Festdaten = AMAW 1950, Nr. 10, S. 944
oder (firs Demotische) SPIEGELBERG, Die demotischen Papyrus (CG), S. 266 ff. (= Nr.
31168/9).

3 KNUDTZON, a.a.0., Nr. 345 ff.

4 Nicht nur als ,,Konigsliste’’: HErRoDOT weist neben der Konigsreihe (II 100) auf die
von Priestern hin (II 143), erwdhnt iibrigens auch Prodigienlisten (II 82).

5 1. Kon 5, 13, dazu A. ALr, in: ThLZ 76, 1951, Sp. 139 ff.

8 G. v. RaD, jetzt in: Gesammelte Schriften zum Alten Testament, 1958, S. 262 ff., Ver-
gleichstext (zu Hi 38 f.) ist Pap. Anastasi I 18, g ff.

7 MORENZ, a.a.0., S. 64 f.

8 S. HERRMANN, in: ThLZ 86, 1961, Sp. 413 ff. Hier ist das ,,Prinzip”’ gegeniiber dem
Einzeltext ebenso viel wichtiger wie im Falle der ,,Schépfung durch das Wort”, fiir die in
Agypten die ,,Gotterlehre von Memphis” als bedeutendste, aber keineswegs als einzige
Quelle erscheint (vgl. z.B. die etwa zeitgendssische ,,Kanalstele’’ bei G. POSENER, La pre-
midre domination perse en Egypte, 1936, T.V. u. S. 76 und zum Ganzen J. ZANDEE, Das
Schopferwort im alten Agypten, in: Verbum [FS H. Th. Obbink], 1964, S. 33 ff).
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viel diskutierten und in ihrer Dichte unbestreitbaren Parallelen zwischen
der Lehre des Amenope und einer Passage aus dem alttestamentlichen
Spruchbuch vor. Deren Ursprung kommt man durch eine literarische
Analyse des dgyptischen Zeugen am besten auf die Spur!. Aus der Reihe
vieler Einzelheiten? nennen wir eine Mahnung aus dem Epilog der Lehre
des Ptahhotep, die herkémmlich so iibersetzt wird: , Nimm kein Wort
weg, bringe keines hinzu, setze keines an die Stelle eines anderen’’2. Die
Frage der Ubersetzung ist bei einem in Agypten nicht seltenen ,,amphibo-
lischen Textsinn” kompliziert. Doch 148t sich das hier wiedergegebene
traditionelle Verstdndnis vor allem mit Hinweis auf eine sinnentsprechen-
de eindeutige Formulierung in der Lehre des ,,Cheti” sichern, die (wie sich
zeigen wird) zweifellos auf jiidische Literatur eingewirkt hat. Daher ist
die Méglichkeit einzurechnen, daB eine in Agypten gefundene und dort
eher beiliufige Mahnung auf dem Boden der israelitischen Buchreligion
zentrale Bedeutung zur Sicherung des (jetzt sakrosankten) Textwort-
lautes gewonnen hat5.

Neben dem Komplex der Lehren stellt die Gattung der Hymnen Fragen
nach Zusammenhingen. Hier wie dort ruhen allfillige Gemeinsamkeiten
in Inhalt und Form augenscheinlich zunichst in den gleichen Funktionen
dieser Texte. Umgekehrt fithrt die Funktion auch zu bezeichnenden Un-
terschieden. Der nur ausnahmsweise vergleichbaren Rolle der Ko6nige im
Zweistromland und in Agypten entsprechen Differenzierungen der Ak-
zente, des Tenors und der Topik in den Konigshymnen beider Bereiche®.
Anderseits ist die akkadische Ubersetzung agyptischer Hymnen in den
tyrischen Abimilkibriefen der Amarnakorrespondenz zu beachten?. Solche
Spuren 4gyptischer Hymnik kénnen die heikle Frage nach einem Zusam-
menhang zwischen dem Sonnengesang Echnatons und Ps 104 16sen helfen.

1 Prov 22,17 ff. Anregungen von A. ALT, Zur literavischen Analyse der Weisheit des
Amenemope, in: Suppl. to Vetus Testamentum 3, 1955 = FS H. H. Rowley, S. 16 ff. folgt
1. GRumAcH, Untersuchungen zur Lebenslehre des Amenope (Diss. Basel, 1966, wird in den
MAS erscheinen).

2 Unterschiedlich in Charakter und Sicherheitsgrad, gesammelt in der einer revidierten
Neuauflage wiirdigen Schrift von P. HUMBERT, Recherches sur les sources égyptiennes de la
littérature sapientale d’'Isvaél, 1929. Gleichzeitige Zusammenhinge mit Mesopotamien betont
W. BAUMGARTNER: AfO 6, 1930/1, S. 115, der schon damals auch auf die Notwendigkeit
gattungsgeschichtlicher Untersuchungen hingewiesen hat.

3 Pap Prisse 18,7 f. = Ptahhotep 608 {.

¢ Problem bei MoRENz, Agyptische Religion, S. 235 f., dazu Cheti 10,3: ,,Sage (den Auf-
trag) so, wie (der Beamte) ihn gesagt hat, nimm nicht(s davon) weg, lege nichts dazu.”

5 Dt 4,2 u. 13,1; Offb 22,18 f.; Aristeasbrief § 371; JosepHUS, Gegen Apion I 8 § 42 etc.

8 Niheres wird sich vielleicht sagen lassen, wenn den von FALKENSTEIN und V. SODEN
iibertragenen Texten (Sumerische und akkadische Hymmnen und Gebete, 1953, vgl. bes. S. 34 f.,
85 ff.) eine Prisentation agyptischer Hymnen an die Seite gestellt ist, die J. ASSMANN
(ebenfalls fiir die BAW) erarbeitet.

7 ALBRIGHT, in: JEA 23, 1937, S. 196 ff.
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Hier steht bekanntlich den bedeutenden Parallelen der groBe Zeitunter-
schied gegeniiber, der durch die Verketzerung des dgyptischen Dokumen-
tes und ihre Folgen fiir die Uberlieferung besonders schwer wiegt. Der
daraus resultierende Skeptizismus kann jedoch gemildert werden, wenn ein
frithes Uberspringen des Funkens nach Syrien und eine ungehinderte dor-
tige Tradition im Rahmen der hymnischen Gattung angenommen werden
darf. Ferner hat die 4gypto-hellenistische Herrscherkonzeption im Juden-
tum einen in dortiger Tradition ungewohnlichen Hymnus auf den ,,Konig”
(den Makkabderfiirsten Simon) erzeugt, der seinerseits mit einer Phraseo-
logie angereichert ist, die vielleicht schon auf friihere israelitisch-agypti-
sche Zusammenhinge hinweist2.

Ein klarer Fall von Gattungs-Ubertragung liegt in zwei alttestament-
lichen Belegen vor. Sie gehen auf die frithe Konigszeit zuriick und sind
ohne weiteres aus den Anleihen des jungen dynastischen Kénigtums bei
der ausgereiften Formenwelt Agyptens zu erkliren. Es handelt sich um
die in Agypten ausgebildete und reich bezeugte ,, Konigsnovelle”, die frei-
lich in Israel so umfunktioniert wird, daB Jahwe Held der Handlung ist.
Mindestens gilt das im Falle von Davids Tempelbauplan, wo der schon
bekundete und auch dem Propheten Nathan genehme Wille des Kénigs
von Jahwe gebrochen wird?.

Ferner vermag eine gemeinsame religiose Grundstimmung verwandte
Zeugen fiir BuBpsalmen (und Danklieder) wie im Zweistromland so auch
in Agypten hervorzubringen. Dazu sind lingst Danklieder im Psalter ver-
glichen worden®. Bei diesen Ahnlichkeiten wird man nach einem Anteil der
Syrer und ihrer Gottheiten fragen, der sich auf deren Rolle im Agypten
der Ramessidenzeit griindet®. Im Hinblick auf die eigene Geschichte der
igyptischen Frommigkeit darf er jedoch nicht iiberschitzt werden, wenn
auch Anregungen nicht auszuschlieBen sind.

Durch thematische Beschrinkung der Lebenslehren hat sich die ,,Be-
rufsberatung” in der Form der ,,Stindesatire” zu einer eigenen Gattung
herausgebildet. Sie mag, neben anderen ,,Charakteristiken”, in besonderer

1 Morenz, Agyptologische Beitrige, S. 65 f.; vgl. auch COUROYER, in: Revue Biblique 57,
1950, S. 174 ff. und vor allem G. NAGEL, in FS A. Bertholet, 1950, S. 395 ff.

? E. BLUMENTHAL-S.MORENz, in: 4Z 93, 1966, S. 27, dazu MORENz-KAISER, Die Be-
gegnung Europas mit Agypten = BSAW 113,5, 1968, S. 108, A. I.

3 2.Sam 7; 1.Kon 3,4 ff., dazu S. HERRMANN, Die Konigsnovelle in Agypten und in Israel.
Ein Beitvag zur Gattungsgeschichte in den Geschichisbiichern des Alten Testaments, in: Wiss.
Zeitschy. d. Karl-Marx-Universitdit 3,1, 1953/4, S. 51 ff.

¢ A. ErRMAN, Denksteine aus der thebanischen Griberstadt = SPAW 1911, S. 1086 ff.;
H. GunkeL, Agyptische Danklieder, in: Reden und Aufsitze, 1913, S. 141 ff.; Zeugnisse aus
Mesopotamien bei FALKENSTEIN-V. SODEN, «.4.0., S. 264 ff.

5 STADELMANN, a.a.0.
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Weise auf miindliche Uberlieferung oder ,,Sprechsitte’” zuriickgehen!. Das
darf uns im Hinblick auf schriftlich fixierte Lehre (Empfehlung, Schreiber
zu werden) und faktische Tendenz freilich nicht hindern, das Literatur-
werk des ,,Cheti’’? als hervorragendes Zeugnis der ,,Stindesatire” anzu-
nehmen. Als solche ist sie in den dgyptischen Schulen ,,a commonplace of
the Ramesside literary Miscellanies” geworden?® und hat mit ihren spiten
Ausliufernt zweifellos das Werk des Siraciden erreicht. Ihm ist eine den
Schreiber preisende ,,Stiandesatire” inkorporiert worden, natiirlich in dem
fiir Jahweglauben und Judentum stets charakteristischen Einbau in das
eigene Gefiiges. Wie weit sich gerade aus der Einsicht in die Herkunft
dieser Gattung als einer auf gesellschaftlicher Konvention beruhenden
,,Charakteristik’’ breitere Streuung im Alten Orient ergeben wird, kann
vorerst nicht gesagt werden.

Bei allem Respekt vor der Kraft der Gattungen bleiben anderer Zusam-
menhinge genug. Teilweise fordern sie Einsicht in groBe Gemeinsamkei-
ten, die von einer einzelnen Gattung her gar nicht mehr erfat werden
konnen. Dafiir sei die Spiegelung altigyptischer ,,Zeitlehre”, die man aus
allen méglichen Texten zusammenbuchstabieren muB, im Predigerbuche
genannté, Die Lehre von der durch Relation auf Dinge qualifizierten Zeit
wirft die grundsitzliche Frage auf, wie weit eine spitere Gesellschaft (die
Israels bzw. des Judentums) tiberhaupt noch die Chance hatte, Formen
und Vorstellungen unabhingig von den Vorbildern groBer und historisch
vielfach verbundener Nachbarn herauszubilden. Es liegt auf der Hand,
daB bei solch umfassender Betrachtung das (zufillig erhaltene) einzelne
literarische Zeugnis am allerwenigsten strapaziert werden darf, indem
man es geradewegs (was soviel heiBt wie: kurzschliissig) mit Texten ver-
biande, die dieselbe Vorstellung in der Umwelt bekunden. Das gilt auch
fiir das beriihmte carpe diem der dgyptischen Harfnerlieder, des Prediger-
buches und schlieBlich bei Horaz selbst. Niemand kann heute leugnen,
daB Nachbarn oder sogar spitere Partner Agyptens literarische Formu-
lierungen der in den Harfnerliedern zum Ausdruck kommenden Grund-
position gegeniiber LebensgenuBl, Zukunft und Tod gekannt haben. Aber

1 P. SE1BERT, Die Charakteristik. Untersuchungen zu einer altigyptischen Sprechsitte usw.
I = AA 17, 1967. Man sollte auch sehen, daB in der literarischen Gestalt eine Kombination
von Lebenslehre und Wissenslehre vorliegt, indem die Summe (oder ,,Liste”’) von ,,Charak-
teristiken” zum Wissen erhoben wird.

2 SEIBERT empfiehlt ,,Dua-Cheti”’: a.a.0., S. 103 ff.

3 GARDINER, in: The Legacy of Egypt, 1947, S. 71.

¢ B. vAN DE WALLE, Le théme de la sative des métiers dans la littérature égyptienne, in:
CdE 22, 1947, bes. S. 71 f., u. jetzt SEIBERT, a.a.0., S. 100 ff.

5 Sir 38,24 ff. Ein seltsames Weiterleben wurde ihr, von da aus, in den Novelas Ejempla-
res des Cervantes zuteil: MORENZ-KAISER, Begegnung, 1968, S. 145.

¢ Koh 3,1 ff., dazu MoreNz, Agyplologische Beitrige, S. 67 ff.
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es darf auch niemand behaupten, gerade die jeweils vorhandenen Zeugen
,»hingen voneinander ab’’t, Wir beschrinken uns darauf daran zu erinnern,
daB dgyptische Zeugen noch in spiter Zeit, also in Koheleths Nahe ange-
troffen werden, der im iibrigen den Bezug auf seine theologische Position
nicht versiumt?. Von mindestens gleicher Weite ist die Gemeinsamkeit
einer Erfahrung der Krise, auch im Verhiltnis zu Gott und namentlich
seiner Gerechtigkeit. Die dgyptische ,,Auseinandersetzungsliteratur”, die
sog. babylonische Theodizee und das Buch Hiob stehen in ihrem Zeichen.
Dabei kénnen Eigenheiten der literarischen Form zur Sachverwandtschaft
der Probleme hinzutreten3, wenn wir auch von einer Klarheit iber all-
fallige gemeinsame Grundziige der literarischen Bandigung solcher raum-
lich nicht beschrinkten menschlichen Not noch weit entfernt sind.

Anderseits gibt es Einzelheiten, die zunichst nur als Details zu erfor-
schen sind. Einige lassen sich immerhin unter der Hypothese zusammen-
fassen, daB (im Gegensinn zu ilteren Zugrichtungen) biblische Texte auf
spatiagyptisches Schrifttum eingewirkt haben. Die in der Ptoleméierzeit
redigierte ,,Hungersnotstele’” von Elephantine ist unter Hinweis auf das
nachbarliche Beieinander von Juden und Christen an diesem Orte an das
eindrucksvolle Vorbild der biblischen Josephsgeschichte angeschlossen
worden (jeweils 7 Hungerjahre)4. Die Wertung von Koénigen in der demo-
tischen Chronik entspricht dem Verfahren vor allem der deuteronomisti-
schen Geschichtsschreibung’. Bei neu gewonnener innerer Bereitschaft
Agyptens, das die Transzendierung der Gottheit erfahren und wo man
hatte sagen lernen, daBB Re die Maat aus dem Lande vertreibt, dem er
zlirnt®, erscheint Anregung von Israel her moéglich. Dem war ja solche
Geschichtsschreibung im Unterschied zum ilteren Agypten angemessen.
Fiir die ungewdhnlich breite Ausfithrung des auch altagyptischen Topos
von der Auffindung eines heiligen Buches (des spitzeitlichen funeraren
,,Buchs vom Atmen”’) hat man den beriihmten Bericht von der Ent-
deckung des Deuteronomiums als wirksam erwogen’.

1 Koh 2,24 f.; 3,12 f. u. 22; 9,7 ff.; Bestand der Harfnerlieder bei M. LICHTHEIM, in:
JNES 4, 1945, S. 178.

? G. LEFEBVRE, Le tombeau de Petosiris 1, 1924, Nr. 127 u. Stele der Taimhotep.

3 E. OtTo, Der Vorwurf an Gott, 1951, bes. S. g f.; B. LANDSBERGER, in: Z4 43, 1936,
S. 32 ff.; zu Hiob und Babylon: J. J. StaMM, Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und
Israel, 1946, bes. S. 19 ff. u. 48 ff.; literarische Fragen (und Hinweis auf die stets zu fordern-
de Differentialdiagnose): S. HERRMANN, Untersuchungen zur Uberlieferungsgestalt mittel-
dgyptischer Literaturwerke, 1957, S. 92 f.

4 J. VANDIER, La famine dans I'Egypte ancienne, 1936, S. 42 ff.

5 SPIEGELBERG, Die sog. demotische Chronik, 1914; ED. MEYER, Agyptische Dokumente
aus der Perserzeit = SPAW 1915, S. 287 ff., bes. 299.

¢ Anchscheschonq 5,5.

7 G. MOLLER, in: Amtl. Ber. a. d. Kgl. Sammlungen 39, 1918, S. 180 ff., vgl. 1.Ké6n 22,8 ff.
Doch vgl. auch. schon Pap. med. Berlin 15,I.
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Andere Details?, die vorderhand vereinzelt scheinen, miissen wir hier
auf sich beruhen lassen (so auch die Gebote einer althethitischen Konigs-
regel iiber die Speisung des Hungrigen und die Kleidung des Nackten in
ihrem allfilligen Zusammenhang mit Formulierungen der dgyptischen
Idealbiographie?). Manche werden bei genauerer Betrachtung Licht von
der Gattungsforschung her erhalten, wenn nicht — wie bei miBgliickter
Verfithrung und folgenschwerer Verleumdung im d’Orbiney und in der
Josephsgeschichte — in ihrer Freiziigigkeit unbegrenzte ,,Motive’’ vor-
liegen.

Die jiingere, durch Begegnung Griechenlands und Roms mit Agypten
getragene Phase wird in stirkerem MaBe Einzelheiten zu beriicksichtigen
haben. Das gilt gleich fiir den iltesten (sozusagen ,,prihistorischen’’) Be-
fund, den wir ermitteln kénnen: die in mykenische Zeit hinaufreichende
Herkunft der Sage von Perseus und Andromeda aus dem seinerseits ver-
schlungenen syrisch-dgyptischen Mythenkreis vom unersittlichen Meer
und seiner Bezwingung?®. Dagegen ist der Fall des Epos von grundsitz-
licher Bedeutung. Hier ist, wohl schon in frithsaitischer Zeit, etwas Er-
regendes geschehen, als diese Gattung, im alten Agypten unbezeugt, durch
die Begegnung mit Hellas nach Agypten gelangte. Denn es ist kein Zufall,
daB sie vorher dort nicht ausgebildet war: Sie hatte keine Funktion in der
vom gottverwandten Konig bestimmten Gesellschaft, weil dem 4gypti-
schen Herrscher Hymnen ziemen und nicht Heldensang. Das Fehlen des
Epos entspricht also dem groBen Angebot an K6nigshymnen (s.0.S. 231f.).
Erst unter dem michtigen Vorbild Homers (und bei faktisch gewandelter
Stellung des Konigs) bildete sich die Gattung in der Spitzeit noch aus.
Wir fassen sie im ,,Sagenkreis des Konigs Petubastis’’, wo unsere Kenntnis
durch demotische Papyri vergroBert worden ist, die Kampf und Biindnis
von Agyptern und Amazonen schildern®. Bemerkenswert erscheint auch
eine Beobachtung, aufgrund deren Besonderheiten in der (demotischen)
Lehre des Anchscheschonq auf Anregungen der,,Werke und Tage”” Hesiods
zuriickgefiihrt werden’. Trifft sie zu, so hat Hellas auf eine Domine alt-
orientalischer Literatur, von der es zunichst selbst profitiert haben diirfte®,

1 Viele von HUMBERT, a.a.0. verzeichnet.

* A. GO1zE, Kulturgeschichte des Alten Orients 111,1: Kleinasien, 1933, S. 84 (vgl. z.B.
Urk 1, 133).

3 MORENZ, in: Forsch. u. Fortschritte 36, 1962, S. 307 ff.

¢ Editionen und Untersuchungen verzeichnet bei MORENZ-KAISER, Begegnung, S. 57 f.,
228 f.

5 P. WaLcor, in: JNES 21, 1962, S. 215 ff.; DERs., Hesiod and the Near East, 1966, S. 86 ff.

¢ Kritisch zu benutzen, aber nicht zu verwerfen: F. DorNSEIFF, Hesiods Werke und Tage
und das Alte Morgenland, jetzt in: Anttke und Alter Orient. Interpretationen, 1956, S. 72 ff.
Zu den Prodémien beider Werke Hesiods vgl. I. TRENCSENYI-WALDAPFEL, jetzt in: Unter-
suchungen zur Religionsgeschichte, 1966, S. 155 ff.
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zuriickzuwirken vermocht. Platon hat dgyptische Hymnen wegen ihrer
von kultischer Bindung getragenen Tradition gepriesen?, aber eine dichte-
rische Strahlkraft dieser Werke auf griechische Literatur ist vorliufig
nicht nachweisbar. Literarische Zusammenhinge lassen sich nur fassen,
wenn sachliche Beziehungen gegeben sind. Theologie und Jenseitsvorstel-
lung der Orphik enthalten dgyptische Anleihen?, die sich auf die Literatur
erstrecken: Die agyptische Gattung der ,,Totenliteratur’” hat sicher das
sonst einsame Phinomen der orphischen ,, Totenpisse’ ausgeldst®. Umge-
kehrt wird Demokrit eine satirische Schrift mept t@v év “Awdov zuge-
schrieben, die sich vermutlich auf das im Titel etwa gleiche Amduat, d.h.
das ,,(Buch von) dem, was in der Unterwelt ist”’, bezieht und damit dessen
Bedeutung fiir Griechen indirekt bezeugtt. Nimmt man hinzu, da8 sich im
Bereich der Fabel zwar Zusammenhinge, nicht aber Priorititen nach-
weisen lassen’, so ergeben sich fiir die vorhellenistische Zeit auffallende
Proportionen: Die iltere und daher eigentlich zur Rolle des Gebers pri-
destiniert scheinende 4gyptische Kultur, die in bildender Kunst und
Religion auch wirklich in wesentlichen Dingen gebender Teil gewesen ist,
hat auf dem Gebiete der Literatur abseits religiéser Zwecktexte im Ver-
hiltnis zu Griechenland Anregungen eher empfangen als gegeben. Im
iibrigen darf nicht vergessen werden, daBl weite Bereiche literarischen
Schaffens hiiben und driiben beziehungslos gewesen sind. Sie tragen so
unterschiedliches Geprige wie die einander begegnenden Partner selbst.
In Hellenismus und Kaiserzeit verdichten sich mit den iibrigen natur-
gemaB auch die literarischen Beziehungen. Aber die Wirkungen Agyptens
kommen wiederum nicht aus einer Strahlkraft seiner Literatur. Sie folgen
vielmehr meistens der Religion, zu deren Anliegen sich kulturgeschicht-
liche gesellen. Was vorliegt, ist von den Formen her gesehen nicht eine
literarische Begegnung, sondern der Widerschein eines bedeutenden Kul-
turkontaktes in den Werken griechischer wie rémischer Schriftsteller und
Dichter. Als man in der Griechisch sprechenden Welt sachlich und sprach-
lich verstindliche Texte zum Dienst der wegen ihrer Wesensart begehrten
agyptischen Goétter brauchte, stellte man unter Nutzung agyptischer For-
meln und Gedanken die ,,Isis-Aretalogien’’ her®. In diesem Dienste wire

1 Gesetze II 657a; V 799a.

2 MORENZ, in: Neue Zircher Zeitung v. 10.12.67, Bl. 6 f.

3 MoRENgz, in: AZ 82, 1957, S. 67.

¢ S. Luria, Demokrit, Orphiker und Agypten, in: Eos 51, 1961, S. 21 ff.

5 Weil das Material in dieser Hinsicht nicht eindeutig ist: MORENzZ-KAISER, Begegnung,
S. 62 ff.

¢ Zu diesem Vorgang: D. MULLER, Agypten und die griechischen Isis-Avetalogien =
ASAW 53,1, 1961.
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iibrigens die Form agyptischer Hymnen in griechischer Sprache, wie sie
einst Platon gepriesen hatte, am ehesten zu erwarten. Zur Propaganda
fiir den Heilheros Imhotep (= Asklepios) wurde eine Werbeschrift seines
Kultes aus dem Agyptischen ins Griechische iibersetzt!. DaB solche Uber-
setzungen nicht auf religiése Literatur beschrankt waren, zeigt der Fall
des ins Griechische iibertragenen demotischen Tierfabelpapyrus?. Nicht
geradewegs Ubersetzung, aber mindestens Kenntnis wissenschaftlicher
Literatur aus Agypten muB fiir Artemidors Traumdeutungsbiicher bzw.
seine griechischen Quellen angenommen werden. Es ist ein ,,Buch des
Horus iiber Traume” bezeugt?, das die klaren Sachzusammenhinge zwi-
schen dgyptischer Traumdeutung und dem kaiserzeitlichen Autor litera-
risch konkretisieren helfen konntet. Einblick in die Kompliziertheit der
Verhiltnisse geben Versuche, die schwierige Frage nach dem Ursprung
des griechischen Romans zu beantworten. In diesem Zusammenhang ist
der ,,Traum des Nektanebos’ namhaft gemacht worden, sei er nun aus
dem Agyptischen iibersetzt oder (wahrscheinlicher) nach einer dgyptischen
Volkserzdhlung literarisch fixierts. Weisen diese Spuren auf die Gattung
der ,,Ko6nigsnovelle” (s.0.S. 232), so schlieBt sich die Herleitung aus den
hellenistischen Mysterien, vor allem denen der Isis, an ein Kind der Be-
gegnung Agyptens mit Hellas an®. Die lteren Verschlingungen in der Weis-
heitsliteratur setzen sich insofern fort, als in den letzten dgyptischen Zeug-
nissen eine Haltung formuliert wird, die dem ,,MaB”’ einheimischer Uber-
lieferung ebenso entspricht wie dem von alter griechischer Spruchweis-
heit, aber auch von der Philosophie des Aristoteles bekundeten helleni-
schen Zug zur ,, Mitte”” und der stoischen drapakta. Literarische Abhingig-
keiten konnten freilich nur in formalen Untersuchungen erwiesen werden,
die etwa auf das Verhiltnis von ,,Apodiktik” (in gnomisch gefaBten Sen-
tenzen) zu Kasuistik (in Lageschilderungen) zielen?. Der tiefe Unterschied
zwischen beiden Literaturen springt dort in die Augen, wo die Behand-
lung des gleichen Gegenstandes, noch dazu einer dgypto-hellenistischen
Erscheinung, durch Gattungszwang dhnliche Gebilde hitte erzeugen kén-
nen, tatsichlich aber ganz verschiedene Produkte entstanden sind. Das
war bei der Konigshymnik der Fall, die sich bei Griechen (Kallimachos,

1 Pap. Oxyrhynchos 1381, dazu J. LEIPOLDT, in: FS Schubart, 1950, bes. S. 60 u. 63.

2 R. REITZENSTEIN, Die griechische Tefnutlegende = SHAW 1923, 2.

3 Dion Chrysostomus XI, 129.

4 Literatur bei MORENz-KAISER, Begegnung, S. 85.

5 Literatur ebd., S. 106.

8 R. MERKELBACH, Roman und Mysterium in der Antike, 1962; MORENZ-KAISER, Be-
gegnung, S. 94 £., 106.

7 ebd. S. 107.
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Theokrit) bis auf den Grund anders gestaltet zeigt als in der Phraseologie
agyptischer Tempel zur selben Ptolemierzeit!.

Das Vorwalten von Einzelheiten zeigt sich am starksten in raumlich und
zeitlich groBer Entfernung vom alten Agypten: in der lateinischen Litera-
tur. Man kann sagen, daB rémische Dichter und Schriftsteller 4gyptische
Gedanken und Vorstellungen nach MaBgabe ihrer sachlichen Relevanz
ohne die Spur formaler Wirkung zitieren. Daraus folgt, daB die Beziige in
literarischer Hinsicht isoliert bleiben. Virgil ist dabei vor allem mit der in
Agypten vorgegebenen Gestalt des heilbringenden Kindes géttlicher Her-
kunft vertreten?, die ihn spater zum Propheten des Christus gemacht hat.
Seine auf eigenen Erfahrungen beruhenden Sitze iiber dgyptische Kulte?
oder das iiberschwemmte Agyptent seien nur erwihnt, um die Méglichkeit
ginzlich unliterarischer Zuginge lateinischer Autoren nach Agypten sicht-
bar zu machen. Bei Horaz und Ovid erscheinen dagegen wieder Beispiele,
die letztlich (d.h. mit mehr oder minder unbekannten Zwischengliedern)
auf agyptische Literatur fithren. Der Lobpreis des schriftlichen Gedenkens
als aere perennius mit seiner Wurzel in der d4gyptischen Schreiberkultur ist
literaturgeschichtlich besser faBbar® als das &agyptischerseits von den
Harfnerliedern vertretene carpe diem® (s.0.S. 233). Ovid iiberliefert eine
,,Isis-Aretalogie’’ eigenen Gepriges, derzufolge Isis ein Mddchen zu seinem
Gliick in einen Mann verwandelt?. Man mochte annehmen, daB es sich auf
Seiten des verwandelten Menschen um eine ¢mitatio Isidis handelt. Denn
die Gottin sagt in einem spatagyptischen Text: ,,Es gibt keinen Gott, der
tat, was ich getan habe, noch eine Gottin: Ich spielte den Mann, obwohl
ich eine Frau war”’ usw.8. DaBl in den Wundern bei Vorbild und Nachbild
ganz verschiedene Arten von , Mannlichkeit” gemeint sind, erscheint in
der (fiir die Aretalogie allein wesentlichen) Wunderkraft der Isis aufge-
hoben.

Auf den Anteil literarisch fixierter dgyptischer Elemente an neutesta-
mentlichen und friihchristlichen Formulierungen® und auf die gro3e Be-
deutung agyptischer Zauberliteratur (Ubergang in griechische Texte, Be-

1 BLUMENTHAL-MORENZ, in: AZ 93, 1966, bes. S. 27.

2 4.Ekloge, dazu klassisch E. NORDEN, Die Geburt des Kindes, 1924, bes. S. 73 ff.

3 Aeneis VIII, 698 ff.

4 Georgica 4, 287 ff., dazu A. TomsIN, in: L’antiquité classique 22, 1953, S. 412 ff.

5 ¢. III 30, dazu H. FucHs, in: ANTIAQPON. E. SALIN, 1962, S. 149 ff. u. TRENCSENYI-
WALDAPFEL, in AAASH 12, 1964, S. 149 ff. Weitere Beobachtungen bei demselben:
Agyptische Motive in der lateinischen Poesie des Goldenen Zeitalters, in: Savaria 3, 1965,
S. 125 ff.

6 c.Ir118.

7 Met. IX 666 ff., bes. 785 ff.

8 Pap Louvre 3079, Text und Ubersetzung bei SPIEGELBERG, in: AZ 53, 1917, S. 94 f.

® Morenz, Agyptische Religion, S. 268 f.
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deutung auch fiir Italien?) in Hellenismus, Kaiserzeit und Spatantike sei
nur eben hingewiesen. Wir wollen im Sinne unseres Gefiiges abschlieBend
lieber hervorheben, daB es auch jetzt an Wechselwirkungen nicht gefehlt
hat. So sind griechische Motive in die Unterweltsschilderungen des ,,Set-
na”’-Romans eingedrungen: die Tantalusqualen als Sinnbild unstillbaren
Hungers und die Strafe des Oknos als Zeichen fruchtloser Arbeit?. Grie-
chischer, nicht aber dgyptischer Tradition entspricht auch der Gang von
Lebenden in die Unterwelt, der die Handlung im ersten Teile dieses Ro-
mans ganz, im zweiten teilweise bestimmt. Freilich ist d4gyptisches Lokal-
kolorit u.a. dadurch eingemischt, daBl im ersten Falle der Grabbau die
Szenerie bildet. Insgesamt muB dieser Kontakt (wohl nach orphischem
Vorbild) vorhellenistisch sein, da bereits bei Herodot dem Rhampsinit ein
solcher Gang zugeschrieben ist3. In alledem zeigen sich die Jenseitsvorstel-
lungen auch weiterhin als komplexes Gebilde, das literarische Werke zu
Zeugen der Begegnung Agyptens mit seinen griechischen Partnern macht.
Gerade dadurch wird aber noch einmal deutlich, daB die Begegnung ab-
seits kultischer Gebrauchsliteratur auf Sachliches beschrinkt bleibt, so
daB sie nur in begriindeten (vielfach erst noch zu findenden, zu sammeln-
den und zu sichtenden) Ausnahmefillen , literarisch” genannt zu werden

verdient.
SIEGFRIED MORENZ

39. DIE KOPTISCHE LITERATUR

Wer sich mit koptischer Literatur beschiftigt, pflegt es wegen des sach-
lichen Gewinnes zu tun, den koptische Texte durch ihren Inhalt abwerfen.
Wer iiber den Gegenstand Informationen sucht, scheint dementsprechend
daran gewohnt, sich mit dem Angebot einer Bestandsaufnahme zu be-
gniigen, die kaum mebhr als die Nutzung der Texte fiir bessere Einsicht in
jene Zwecke andeutet, um derentwillen sie geschrieben sind. Demgegen-
iiber muB von vornherein bewuBt gemacht werden, daB man mit dieser
Bescheidenheit auf den Versuch verzichtet, die Literatur der letzten
agyptischen Sprachstufe als solche in den Griff zu bekommen und eine
koptische Literaturgeschichte anzustreben. Bei solchem Verzicht, der
vielleicht mit Mangel an Einsicht in das Problem identisch ist, wird aber

1 HO I 2!, 1952, S. 206 u. MORENZ-KAISER, Begegnung, S. 201 f.

2 M. PIEPER, in AZ 67, 1931, S. 71 ff.

3 II 122. Die Materialhinweise von E. LUDDECKENS, in ZDMG 104, 1954, S. 343 f. und
danach M. KAISER (Begegnung), S. 226 sind in diesem Sinne umzurangieren. Schwingt hier
eine Erinnerung an einen Rechenschaftsbericht Ramses’ III. aus dem Jenseits mit (Pro-

blem des Grossen Pap. Harris)?



240 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

eine Losung niemals gefunden werden. Freilich kann an diesem Orte kaum
mehr geschehen, als das Problem zu stellen und einige Hinweise fiir seine
Diskussion zu geben. Von der Losung selbst ist die Koptologie noch weit
entfernt. Im Wege stehen die enormen Schwierigkeiten, die eine hoch-
gradige Zweck- und Ubersetzungsliteratur wie die koptische der Darstel-
lung ihrer eigenen literarischen Existenz entgegensetzt. Es stéren aber
auch die Reize des Materials, die seine Bearbeiter vorzugsweise in die vom
Inhalt gewiesenen Richtungen leiten und damit aus dem literarischen
Lebenslauf der bloB genutzten Quellen hinausfiihren?.

Insofern konnen die grofen Funde an koptischen Texten seit dem Ende
des zweiten Weltkrieges die Aufgaben einer koptischen Literaturgeschichte
ebenso verdecken wie fordern. Nachdem 1930 ,,ein Mani-Fund in Agyp-
ten” (Faijum) gegliickt war? und die ErschlieBung bedeutender mani-
chiischer Texte im Gefolge hatte?, kamen 1945/6 in Oberigypten (bei
Chenoboskion/Nag Hammadi) 13 Codices mit 51 gnostischen und herme-
tischen Werken zutage®. Von der sachlichen, also religionsgeschichtlichen
Bedeutung dieser Texte, deren Publikation in Gang gekommen ist und die
seither eine Flut an Literatur hervorgerufen haben’, wird ein weiterer,
noch umfangreicherer Fund koptischer Handschriften tberschattet. Er
stammt aller Wahrscheinlichkeit nach ebenfalls aus Oberigypten und
enthilt Bibeltexte®. Aus diesem Fundkomplex hat vorerst naturgemal
eine Ubersetzung des biblischen Spruchbuches Aufsehen erregt, die einen
eigenen Dialekt bietet und mit fiir das Koptische ungewdhnlichen agyp-
tischen Zusatzbuchstaben geschrieben ist?. So sehen wir sachliche An-
liegen verschiedener Art im Vordergrund stehen, die neben dem Inhalt
auch Schrift und Sprache, kaum je aber die Literatur selbst und ihre Ge-
schichte betreffen.

Dabei ist die dominante Triebkraft koptischer Literatur, die Uber-
setzumg, grundsitzlich kein Hindernis fiir literarische Fragestellungen.
Auch die nachantiken europiischen Bereiche haben die schopferische

1 Bei der Neufassung dieses Beitrages hat mich P. NAGEL beraten. dem ich herzlich fiir
seine bedeutende Hilfe danke.

3 C. ScamipT-H. J. PoroTsky: SPAW 1933, I.

? Ausgaben mit Ubersetzung: PoLoTsky, Manichiische Handschriften der Sammlung
A. Chester Beatty, 1: Manichiische Homilien, 1934; C. R. C. ALLBERRY, Manichaean
Manuscripts in the Chester Beatty Collection, 11: A Manichaean Psalm-Book, 11, 1938 (der
Rest des Psalmbuches ist von R. IBSCHER restauriert); PoLoTsky-BOHLIG, Manichdische
Handschriften der Staatl. Museen Berlin, I: Kephalaia, 1940, 1966.

4 Ubersicht bei M. KRAUSE, in: MDIK 18, 1962, S. 121 ff.

5 Bibliographie: S. GIVERSEN, Nag Hammadi Bibliography 1948-1963, in: Studia Theo-
logica 17, 1963, S. 139 ff.; sachliche Ubersicht: R. HAARDT, in: Theologie und Philosophie 42,
1967, S. 390 ff. J. M. Robinson, in: New Testament Studies 12, 1967/8, S. 356 ff.

¢ Literatur bei KrRAUSE, in: OLZ 62, 1967, Sp. 437 ff.
? R. KASSER, Papyrus Bodmer VI. Livre des Proverbes = CSCO 194, 1960.
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Kraft von Ubersetzungen sowohl fiir die Sprache wie fiir die Literatur er-
fahren. Freilich muB3 eingeriumt werden, daB das Koptische im Unter-
schied dazu weitestgehend an diesen seinen Ursprung gebunden blieb,
wobei sich Ubersetzung und Zweckbedingtheit zu einer Klammer addiert
haben, die einen freien literarischen Lebenslauf in engen Grenzen hielt.
Jedenfalls haben sich die Kopten nicht so auf eigene Fahrt begeben kén-
nen, wie z.B. ihre Nachbarn in Syrien mit den groBartigen Leistungen
eigener Literatur. Sie haben keinen Bardesanes hervorgebracht, der, vom
Glanz der Poesie umflossen, als gekréntes Haupt im Reich der Dichtung
stehtl.

Fragen wir zunichst nach dem A#nlaf zur Ubersetzung in die spatagyp-
tische Volkssprache, die diese letzte Phase des einheimischen Idioms lite-
raturfiahig machte, und, was besonders hervorgehoben sei, trotz vielfacher
iibernationaler Ziige den Agyptern zwischen dem Ausgang der alteinhei-
mischen Religion und dem Eingang des Islam eine Nationalliteratur gab.
Dafiir sind zuerst das am néichsten liegende Christentum, spiter mit viel
Scharfsinn (und Vorsicht) auch das Judentum namhaft gemacht worden?.
Den damals vorgebrachten und auch den seinerzeit in diesem Handbuch?
diskutierten Argumenten laBt sich jetzt die Frage anfiigen, ob die vorhin
genannte Proverbien-Ubersetzung, fiir die man ,,den frithkoptischen Dia-
lekt von Theben’’ erschlossen hat4, als alttestamentliches Zeugnis mit dem
Christentum oder mit dem Judentum verbunden werden muB. Angesichts
reicher Handschriftenfunde hat man schlieBlich auch der Gnosis Urheber-
rechte zugesprochen®. Ins Wesentliche trifft bei alledem gewiB nur eine
vermittelnde, genauer gesagt: eine abstrahierende Losung, die auf das
groBte gemeinschaftliche MaB von Judentum, Christentum und Gnosis
gerichtet ist. Wir haben es in der Rolle Heiliger Schriften zu erkennen, die
im Mittelpunkt dieser ,,Offenbarungs”’-Religionen standen, wenn auch
(was die Gnosis betrifft) wohl mit unterschiedlichen Funktionen. Als deren
Mission in Agypten begann bzw. sie sich im Lande konsolidieren konnten,
war eine Ubersetzung der von der Sache her unentbehrlichen Urkunden in
die dgyptische Volkssprache gefordert. Denn sie sollten von den Gliubigen
gelesen und verstanden werden. Auf diesen Generalnenner 148t sich noch

1 Ich habe die Linie weiterverfolgt in: Probleme der koptischen Literatur (Wiss. Zs. d.
Martin-Luther-Universitit, Halle-Wittenberg, Sonderband), 1968, S. 11 ff.

2 L. TH. LEFORT, in: Le Muséon 61, 1948, bes. S. 166 ff.

3 HOI 2, 1952, S. 207 f.

¢ P. NAGEL, in: Koplologische Studien in dev DDR (Wiss. Zs. d. Martin-Luther-Universitdt
Halle-Wittenberg, Sonderband), 1955, S. 30 ff.

5 So schon J. DoressE, in: Vigiliae Christianae 3, 1949, S. 139. Mein seinerzeit geduBertes
Bedenken gegeniiber dem Zufall der Bodenfunde (HO I 2, S. 208 £.) ist freilich durch den
oberédgyptischen Fund von Bibeltexten eher bestitigt worden.

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschn. 2 16
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eine vierte Erscheinung bringen, die zeitlich am Beginn der koptischen
Literatur steht (2. Jh. n. Chr.): die mit griechischen Buchstaben geschrie-
benen agyptischen Zaubertexte. Denn man schrieb sie , koptisch”, um
ihre korrekte Aussprache einschlieBlich der hier so wichtigen Vokale zu
sichern, und verwirklichte damit ein Anliegen, das fiir Heilige Schriften
konstitutiv ist!.

Wie dem auch sei, solche Ubersetzungen haben nicht nur die koptische
Sprache formiert und fiir den Ausdruck bisher ungewohnter Gedanken
tauglich gemacht?, sie sind in dieser Erziehung zur Tauglichkeit der
Sprache zugleich bahnbrechend fiir koptische Literaturwerke geworden.
Vielleicht erschiene der Vorgang heute weniger anonym, wéren die dem
Hierakas von Leontopolis (*um 270) glaubhaft zugeschriebenen Bibel-
kommentare in koptischer so gut wie in griechischer Sprache?® erhalten ge-
blieben. Denn man darf sich vorstellen, daB sie Gedanken auszudriicken
hatten, die in ihrer ,,unigyptischen” Struktur denen gnostischer Texte
entsprachen. In jedem Falle aber kénnen die Ubersetzungen aus der Zwei-
sprachigkeit und dem doppelspurigen Denkvermogen einer geistigen Elite
des Landes auch soziologisch hergeleitet werden®.

Natiirlich behilt die alte Kardinalfrage einer Geschichte koptischer Lite-
ratur auch bei der starken Erweiterung ihres Bestandes Gewicht: die
Frage nach dem Werden koptischer Ubersetzungen der Bibel. Leider kann
man schwerlich behaupten, da8 mit dem Anwachsen des Materials, bei
dem sich viele Liicken in der koptischen Bezeugung alttestamentlicher
Schriften geschlossen haben?, auch die eigentlichen Probleme gel6st wor-
den seien. Offen bleibt zunichst die als denkbar genannte Prizedenz alt-
testamentlicher Schriften mit ihrem Hinweis auf Juden in Agypten
(s.0.S. 241). Kompliziert erscheint jetzt erst recht die Textgeschichte: So
zeigt der neue Josuatext Unterschiede zu jiingeren sahidischen Uber-
setzungen, weist auf verschiedene griechische Vorlagen zuriick und ge-
winnt dadurch groBe Bedeutung fiir die Septuagintaforschung®. Umge-
kehrt konnen die Sachverhalte im koptischen Alten Testament freilich
erst nach Vorgang der Septuagintaforschung definitiv geklart werden. Die

! Gut herausgearbeitet von H. GRapow, Vom Hievoglyphisch-Demotischen zum Koptischen
= SPAW 1938, 28, S. 24 (344). Altkoptische Zaubertexte: G. MOLLER bei K. PREISENDANzZ,
Papyri Graecae magicae, 1928 u. 1931.

2 MoORENZ, in: HO I 1, 1959, bes. S. 94 ff.

8 EPIPHANIUS PANARION 67,3.

¢ Die Rolle der ,,griechischen Philosophen bei den Kopten” (W. TiLL, in: MIFAO 67,
1934/7, S. 165 ff.) stellen wir nicht in diesen Zusammenhang, weil hier eher ,,Lebenslehren’’
bzw. Spruchweisheit in Apophthegmenform iiberwiegen.

5 So waren Teile der von A. F. SHORE, Joshua I-VI and Other Passages in Coptic, 1963
edierten Texte bisher nicht in koptischer Ubersetzung belegt.

¢ KRrRAUSE (OLZ), Sp. 445.
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Frage nach dem ,,Datum der Bibeliibersetzung’’ muB man bei alledem in
angemessener Vielschichtigkeit stellen, geht es doch nicht um ein ein-
maliges Ereignis, sondern um einen langdauernden, wiederholten und
auch ortlich differenzierten, dazu vermutlich stiickweisen Vorgang!. Da3
im 3. Jh. koptische Ubersetzungen biblischer Schriften vorhanden ge-
wesen sind, darf als sicher gelten. Vorher sind sie denkbar oder wahrschein-
lich, aber kaum zu erweisen?.

Fiir eine Geschichte der koptischen Literatur ergiebiger ist eine Besin-
nung auf die Folgen der Bibeliibersetzung, die eine zwar geistig enge, aber
umso intensivere Literarisierung des sprachlichen Ausdrucks im christ-
lichen Agypten bewirkt hat3. Wenn etwa der Klostergriinder Pachom eine
Unterweisung gibt, so literarisieren sich die von Haus aus ganz einfachen
Gedanken und Mahnungen durch bestandige Bibelzitate, die ihrerseits zur
sprachlichen Weiterbildung drangen?. Neben solchen Unterweisungen und
vor allem den Predigten geraten auch Grabinschriften mit Totenklagen,
ja sogar Rechtsurkunden in diesen Sog und werden in entsprechender
Weise ausgebaut’. Dall schlieBlich eine eigene Ausformung biblischer
Spriiche als ,,Koptische Poesie” greifbar wirdé, scheint die letzte und
produktive Konsequenz dieses Prozesses zu sein. Dabei verdient der un-
bestreitbare Ubergang in die heimischen Bahnen hervorgehoben zu wer-
den, also die Auslésung eines vom einstigen Vorgang der Ubersetzung
nicht mehr abhingigen internen Verlaufs”.

Hier schlieBt sich die Frage an, wie innerhalb des koptischen Bereiches
selbst Gebrauchstexte zur ,,Literatur” werden. Das fithrt vor allem auf Wer-
ke der beiden groBten unter den koptischen Autoren, die man freilich zu-
nichst als historische Figuren und nicht als Literaten einzustufen hat:
Pachom und Schenute®. Was sie an Lehren oder Predigten produziert

1 Einiges bei G. STEINDORFF, in: Coptic Studies in Honor of W. E. Crum, 1950, S. 197 ff.

¢ Kombinationen von J. LEIPOLDT bei MorENz, HO I 2, S, 210.

3 Dabei spielten die Apokryphen neben den kanonischen Schriften eine groe Rolle.
Man fragt sich, wie wenig ,,Kanongrenzen” in der Praxis christlicher Agypter bedeutet
haben.

¢ Ein drastisches Beispiel ist die ,,Catéchése & propos d’'un moine rancunier’’: LEFORT,
Oeuvres de S. Pachéme et de ses disciples = CSCO 159 (Ubersetzung: 160), S. 1 ff.

8 M. CRAMER, Koptische Inschriften im Kaiser- Friedvich-Museum zu Berlin, 1949, bes.
S. 15 ff. (mit dlterer Literatur). CRUM-STEINDORFF, Koptische Rechtsurkunden des 8. Jh.s aus
Djéme 1, 1912, z.B. Nmn 65 f., 69 ff., 74, 76, 106 (Ubersetzungen bei TiLL, Evbrechtliche
Untersuchungen auf Grund der koptischen Urkunden = SWAW 229,2, 1954). Der Charakter
der Urkunden als Testamente fiihrt iiber Bibelzitate, wie vor allem Gen 3,19 und Ps 39,13,
zu Sitzen iiber Verginglichkeit und Tod, wie sic in der koptischen Literatur so hiufig anzu-
treffen sind.

¢ H. JUNKER, Koptische Poesie des zehnten Jahvhunderts 11, 1911, S. 56 ff.

7 Uber die Substanzen ist noch zu sprechen, s.u.S. 250.

8 LEFORT, a.a.0., bzw. LEIPOLDT, Sinuthii Archimandritae vita et opera omnia (CSCO),
1908 u. 1913.



244 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

haben, ist sicher oft zunichst ,,gesagt” und erst danach aufgeschrieben
worden. Vorgeschaltete Einleitungen, wie die vor Pachoms oben zitierter
Unterweisung, geben einen Hinweis auf das Werden zur Literatur!. An-
dere mag man aus der Diktion selbst entnehmen, die oft genug eine Rede
und keine Schreibe ist. SchlieBlich kénnen Analogien aus dem bekannteren
griechisch-byzantinischen Bereich das Bild erginzen?. Dall Pachoms (bzw.
seiner Mitarbeiter oder Schiiler) ,,Regeln” in (griechischen und vor allem
lateinischen) Ubersetzungen vorliegen, sei als Umkehrung des normalen
Befundes in Erinnerung gebracht. Bekanntlich hat die dgyptische Kloster-
ordnung auf diese Weise eine Art Urheberrecht an der Formierung des
abendliandischen Monchtums erlangt3.

Threm Wesen nach von vornherein literarisch sind liturgische Texte.
Wenn sie einmal in jhrem wahrscheinlich groBen Umfang vorgelegt sein
werden, wird man an diesen Schitzen auch bedeutende Beispiele genuin
koptischer Literatur zu beurteilen habent. Daneben (oder davor) steht
natiirlich auch hier Ubersetzungsliteratur. Sie kann fiir die Geschichte der
byzantinischen Liturgie Gewicht gewinnen’. Zum Ganzen darf auf Rang
und Rolle der Hymnen im alten Agypten hingewiesen werden, die spiter
Platon gepriesen hat (s.0.S. 236). Man kann in Erwdgung ziehen, daB3 bei
allem Wandel in Form und Inhalt eine alte Landestradition die Gattung
tragen hilfte.

Ein dringendes Desiderat koptischer Literaturgeschichte ist natiirlich
die Erforschung der Form koptischer Literaturwerke. Nachdem man, wie
in der Agyptologie, zunichst Beobachtungen zur Stilistik gemacht und
dabei u.a. Doppelung von Sitzen und Wortern bei Schenute’ und ent-
sprechende Stilformen (auch die Zweizahl {ibersteigend) im Kambyses-
Roman festgestellt hat®, ist jetzt die Frage nach der Metrik virulent ge-
worden®. Von der Wirksamkeit des ,,altigyptischen Rhythmus” noch in
der spatkoptischen Poesie war schon vor langer Zeit die Redel®. Spater hat

1 LEFORT, a.a.0., S. 1.

2 z.B. im Falle der Schrift des Johannes Chrysostomos iiber die Erziehung der Kinder in
der Familie (dariiber handelt B. Exarchos absehbar in den Schriften und Quellen der Alten
Welt).

3 Die griechischen und lateinischen Texte bei D. A. BooN, Pachomiana Latina, 1932.

4 Darauf wies mich H. Quecke hin, von dem wir auch die Vorlage einschligigen Materials
erwarten diirfen.

8 QUECKE, in: Le Muséon 77, 1964, S. 285 ff.

¢ Ein mit allen Kautelen dem Hierakas zugeschriebener Psalm kann schwerlich mit ihm
verbunden werden (E. PETERSON, in: Le Muséon 60, 1947, S. 257 ff.).

? Gern durch ,,oder’” verbunden: LEIPOLDT, Schenute von Atripe und die Entstehung des
national-dgyptischen Christentums = TU 10, 1903, S. 68 ff.

8 Grarow, in: AZ 74, 1938, S. 55 ff.

® Ohne die nach der Stilistik abzudringen, wo u.a. ,,Wortspiele’’ zu erheben sind.

10 JUNKER, a.a.0., I, 1908, S. 35 ff.
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man erkannt, daB in (koptisch erhaltenen) manichidischen Psalmen min-
destens in der Akzentuierung, d.h. in der bloBen Zihlung betonter Silben
sowie in der Betonung und Enttonung syntaktisch gebundener Worter
Moglichkeiten alteinheimischer Metrik gestaltet sind. Die aller Wahr-
scheinlichkeit nach aus dem syrischen Original vorgenommene Uber-
setzung ist demnach zu einer kongenialen Neuschopfung geworden!. Jetzt
sieht man die Diskussion dariiber im Gange, ob auch eines der gnostischen
Werke, das sog. Evangelium Veritatis, aus dem Syrischen iibersetzt sei.
Als Alternativen bieten sich griechische Vorlagen und koptisches Original
an?. Auch fiir andere gnostische Werke aus dem Nag Hammadi-Fund sind
semitische Vorlagen eruiert worden®. Dabei verlangen die literarischen
Formen — etwa das strophische und stichische Gliederungsschema — und
mit ihnen zugleich die Einsicht in grundlegende Gemeinsamkeiten agyp-
tischer und syrischer Wortkunst* die ihnen zukommende Beachtung. Um-
gekehrt gesagt und von der Methode in allfillige Resultate gewendet,
haben wir auch hier die Chance, literarische Kunst in der Ubersetzung zu
ermitteln®. Es muB} als Ziel anerkannt (und deshalb zunichst einmal er-
kannt) werden festzustellen, ob und wieweit auch die Ubersetzungslitera-
tur aus jeder denkbaren Sprache von einer spezifisch koptischen Form-
gebung erfaBt ist. DaB das fiir Werke mit mindestens starken einheimi-
schen Komponenten, wie den Kambyses-Roman®, erst recht gilt, daB8 die
an solchen Objekten begonnenen Untersuchungen also fortgesetzt werden
miissen, braucht kaum betont zu werden.

Die Gewalt geistiger und politischer Machte, die von Agypten in den
Jahrhunderten nach Christi Geburt Besitz ergriffen und letztlich den
Ubersetzungen ihren Rang in der koptischen Literatur verliehen haben,
ist unbestreitbar. Wenn sich in den Ubersetzungen jedoch #gyptische
Formkraft bemerkbar macht, so erhebt sich die weitere Frage, ob auch i
den Inhalten dieser Literatur dgyptische Traditionen wirksam seien. Wir

1 T. SAVE-SODERBERGH, Studies in the Coptic Manichaean Psalm-Book, 1949, S. 3 ff.

2 Syrische Vorlage: NAGEL, in: OLZ 61, 1966, Sp. 5 ff.; griechische u.a.: A. BOHLIG, in:
Le Muséon 79, 1966. S. 317 ff.; koptisches Original: G. FEcHT, in: Orientalia 30, 1961, S.
371 ff. (fortgesetzt in 31, 1962, S. 85 ff. u. 32, 1963, S. 298 ff.). DaB wir die syrische Herkunft
bevorzugen, ist fiir den Gang unserer Darstellung nicht einmal das Entscheidende.

3 KASSER, in: Le Muséon 78, 1965, S. o1 f. (fiir die Adam-Apokalypse aus Codex V);
QUECKE, in: Le Muséon 76, 1963, S. 47 ff. (fir Logion 21 des Thomas-Evangeliums), dort
reiche Literaturbelege fiir die Ansicht aramiischen Ursprungs (S. 51, A. 18, daraus hervor-
zuheben: A. GUILLAUMONT, in: Journal asiatique 246, 1958, S. 113 ff).

4 NAGEL, 4.4.0., Sp. 13.

5 DaB solche Kunst bis in Wortpragungen hineinreicht, die ,,igyptische Substanz mit
hellenischem Formwillen vereinen”’, hat NAGEL an der Lehn-Ubersetzung psalmos sarakoton
gezeigt: OLZ 62, 1967, Sp. 123 ff.

¢ Zu dessen Grundlage und verwickelter Geschichte vgl. H. L. JANSEN, The Coptic Story
of Cambyses’ Invasion of Egypt. A Critical Analysis of Its Literary Form and Its Historical
Purpose, 1950.
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miissen uns in dieser Hinsicht kurz fassen, obwohl es nicht wenig zu sagen
gibt. Denn die Dinge sind im vorliegenden Zusammenhang nur als Ab-
rundung primdr literarischer Vorgidnge zu betrachten. Gerade deshalb sei
von vornherein hervorgehoben, daB sie sich sachlich in groBe Breite er-
strecken. Die idlteren Zusammenhinge der Bibel beider Testamente mit
Agypten iibergehend! weisen wir zunichst auf 4gyptische Elemente in der
Gnosis und im Hermetismus hin, deren Schriften jetzt in so reichem MaBe
koptisch bezeugt sind. Fiir den Hermetismus in manchem Grundsitz-
lichen dargestellt?, steht man dem wahrscheinlich reichen Material der
Gnosis gegeniiber noch in den Anfingen®. In Bezug auf diesen Bereich
wird sich der Agyptologe, der um den Rang des charismatischen und ma-
gischen (jedenfalls nicht empirischen oder rationalen) ,,Kennens” im alten
Agypten weiB, nicht wundern, daB ein Appell an mythologisch durch-
dringtes Wissen als religiéses Heilmittel tiefen Widerhall in dgyptischen
Herzen gefunden hat. Am anderen Ende findet sich unter den Einsiedlern
und Moénchen, die fiir die dgyptische Kirche und dariiber hinaus eine so
groBe Rolle gespielt haben, schon heute einiges, was mit alterer einhei-
mischer Uberlieferung verbunden werden konntet. Vor allem aber hat
man in den Regeln Pachoms lingst die Tradition alter Regulative aus
agyptischen Lebenslehren wirksam vermutets. Hier ist freilich eine in
unser eigentliches Gebiet hiniiberfithrende Aufgabe eingeschlossen: die
Priifung, wie sich der Stil der alten Lebenslehren mit ihren ja nicht rechts-
verbindlichen Empfehlungen zur apodiktischen Diktion der Gebote und
Verbote eines Organisators und Chefs umgebildet hat. Jedenfalls 148t sich
dabei ein ,,Gattungszwang’’ nicht verkennen (s.u.S. 248). In der weiteren,
z.T. pseudoepigraphisch firmierten christlichen Literatur ist es vor allem
das viel behandelte Thema von Tod und Jenseits, das Untersuchungen
iiber den Anteil altagyptischer Uberlieferungen herausfordert®. Schon die

1 Genannt sei nur ein koptisches Lied, das sich an Koheleth entziindet hat, sich aber zu-
gleich wie ein Nachkomme der alten Harfnerlieder ausnimmt (s.0.S. 233 f.); JUNKER, 4.a.0.,
II, S. 99 unten.

2 S. SAUNERON, in: BSFE 32, 1961, S. 43 ff.; PH. DERCHAIN, in: RHR 161, 1962, S.
175 ff.; D. MULLER, in: ZDMG 116, 1966, S. 183. Zum ,,DreimalgroBen’ in hieroglyphischen
Inschriften: E. CHASSINAT, Dendara I 30, II 104.

3 BOHLIG-PAHOR LABIB, Die koptisch-gnostische Schrift ohne Titel aus Codex 11 von Nag
Hammadi, 1962, S. 34; L. KAKosy, in: Studies in the History of Religions 12, 1967, S. 238 ff.

4 H. BRUNNER, in: AZ 86, 1961, S. 145 ff.; M. KaISER, 4Z 92, 1966, S. 102 ff.; MORENZ-
KAISER, Die Begegnung Europas mit Agypten = BSAW 113,5, 1968. S. 129. Alles betrifft
die ,,Apophthegmata’’, zu deren literarischer Gestalt vgl. inzwischen KAISER, in: Probleme
der koptischen Literatur, S. 125 ff.

5 LEFORT, in: Le Museon 40, 1927, S. 65 ff. Pachom spricht vom ,weisen Paulus”:
Lefort, Oeuvres 11, 29.

8 In: Die Geschichte von Joseph dem Zimmermann = TU 56, 1951, (bes. S. 123 ff.) bin ich
zu weit gegangen. ]J. ZANDEE, Death as an Enemy According to Ancient Egyptian Concep-
tions, 1960, S. 303 ff. scheint mir dagegen mitunter zu zuriickhaltend, z.B.S. 330.
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Fiille der koptisch (und oft nur in dieser Sprache) erhaltenen Variationen
des groBen Themas, meist Ubersetzungsliteratur, weckt den Verdacht,
daB agyptische Christen den gleichen starken Zug zu diesen Sphiren mit
ihren Wegen und Toren, dimonischen Wichtern, Gefahren und Strafen
gehabt haben wie ihre heidnischen Vorfahren. Wir kommen zu dem nicht
sonderlich iberraschenden Urteil, die nichtkanonischen -christlichen
Schriften seien dem Volksglauben und damit auch der alteinheimischen
Tradition weit offen gewesen. DalBl man die Dinge durchaus nicht immer
innerdgyptisch in einer zeitlichen Vertikalen verbinden darf, weil der
Schmelztiegel von Hellenismus und Spitantike oft raumliche horizontale
Linien erzeugt hat (die u.a. das Judentum einschlieBen), braucht im vor-
liegenden Zusammenhang nicht dargelegt zu werden. Viel Agyptisches
steckt schlieBlich und vor allem in den koptischen Zaubertexten. In die-
sem Falle stellt sich der Sachverhalt oft so dar, daB magisches Gut aus der
heidnischen Zeit des Landes jetzt mit christlichen Elementen angereichert
erscheint — also ein Vorgang, der im Gegensinn zur Agyptisierung der
neuen Religionen verlaufen ist, sich aber aus der Natur der Gegenstinde
vollstiandig erklart?.

Sachliches und Literarisches kénnte die wissenschaftliche Literatur ver-
einen. Wenn sich vorldufig auch nur wenig dariiber sagen 14Bt, so gibt es
doch tatsichlich Anhaltspunkte fiir altdgyptische Traditionen in kopti-
schen wissenschaftlichen Schriften, die beide Ebenen betreffen. In medizi-
nischen Texten sind es die Personenbezeichnungen von Arzt (= ,,du”)
und Patient (= ,,er”), die autoritative Herkunft aus ,,alten Biichern”, die
Versicherung, ein Mittel ,,ausprobiert” und ,,gut’’ befunden zu haben so-
wie Rezept-Uberschriften und Anwendungs-Anweisungen, die die ihrer
Substanz nach im ganzen auf griechische und arabische Quellen gegriin-
dete koptische Medizin mit der altagyptischen verbinden2. Wir sehen also
eine Art Gattungszwang am Werke, der bestimmte (inhaltliche) Aussagen
einschlieBt. Fiir die koptische Rechenkunst ist uns die Bewahrung einer
Konstruktion bezeugt, die wir aus altigyptischen ,,mathematischen”
Texten kennen®. Hier zeigt sich ein Ausdruck der altigyptischen Fach-
sprache (als konditionale Flexionsform) sogar in den Formenschatz des

1 P. A. Kropp, Ausgewihlte koptische Zaubertexte, 1930[1, dazu V. STEGEMANN, in: 4Z 70,
1934, S. 125 ff.; POLOTSKY, in: Orientalia 4, 1935, S. 416 ff.; Weiteres s.u.S. 250 A. 7 und HO
I2,S. 209, A. 3.

2 Grapow, Von den medizinischen Texten = Grundriff der Medizin der alten Agypter 2,
1955, S. 5 f. gegeniiber TiLL, Die Arzneikunde dev Kopten, 1951, S. 1. Die Frage stellt sich
auch fiir altigyptischen und koptischen Heilungszauber.

3 MAYTAMAK, vgl. altig. mj ddw nk ,,wenn man dir sagt’: J. DRESCHER, in: BSAC 13,
1950, S. 138 f.; W. W. STRUVE, Mathematischer Papyrus des Staatl. Museums der schonen
Kiinste in Moskau, 1930, S. 16 f.
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koptischen Verbums eingegangen, wenn auch bezeichnenderweise auf
,,Fachliteratur’’ beschrinkt!.

Wir haben gelegentlich von ,,Gattungszwang’’ gesprochen. Ins Allge-
meine gewendet, bedarf die Disziplin koptischer Literaturgeschichte eben-
so wie die der altagyptischen (s.0.S. 229 ff.) der Gattungsforschung. Es liegt
auf der Hand, daB davon nicht nur sie selbst, sondern zunichst einmal die
an den Inhalten interessierten Wissenschaften Nutzen ziehen, zu deren
Gunsten die koptische Literatur bisher fast ausschlieBlich ausgebeutet
worden ist. So kann es z.B. dem Gnoseologen nicht gleichgiiltig sein, ob
ein gnostischer Text — sagen wir — eine Spruchsammlung ist oder eine
Abhandlung, die sich der Spriiche zu bestimmten lehrhaften Zwecken be-
dient2. Ferner gehort ,,der gnostische Dialog als literarisches Genos’’? auf
diese Ebene, von der die Aufgaben und Moglichkeiten literarischer Ge-
staltung auch durch die koptischen Ubersetzer zwangslaufig angeschnitten
werden.

Solche Gattungsforschung bohrt sich mit Notwendigkeit rasch in sozzo-
logisch bestimmie Grundlagen hinein, die ja fiir jede Literatur von der groB-
ten Bedeutung sind. Was die eben genannten gnostischen Abhandlungen
oder Dialoge betrifft, so weist die gedankliche Klarung und Belehrung, der
wir in diesen Werken zu folgen eingeladen sind, auf die Anliegen von
philosophierenden und in mythischen Bildern sprechenden, also eher in-
tellektuellen Gemeindent. Auch vom apodiktischen Stil der Klosterregeln
war schon die Rede. Es sei aber hinzugefiigt, da8 seine auf die Lebensform
des Koinobitentums zugeschnittene Eigenart aus Formulierungen herge-
leitet werden kann, die unter entsprechenden sozialen Bedingungen ent-
standen sind. Denn es 14Bt sich die gelegentlich vermutete ,,Diktion der
rémischen Kommandosprache in den Praecepta des Pachomius’’ tatsich-
lich erweisen®. Die politischen und sozialen, in diesem besonderen Falle
,.kirchengeschichtlichen” Bedingungen, unter denen Literatur erscheint,
wirken sich vor allem in folgenreichen Selektionsprozessen aus (wie ander-

1 MoRreNz, in: HO I 1, S. 104.

2 Diese Alternative stellt sich fiir das gnostische Philippos-Evangelium: KRAUSE, in:
Zs. f. Kirchengeschichte I[11, 1964, S. 168 ff., bes. S. 180 f. = Rez. v. TiLL, Das Evangelium
nach Philippos, 1963. Es sei auch an die allgemeinere Frage nach der ,,Gattung Evangelium”’
in den gnostischen Texten erinnert.

3 K. RUDOLPH, in: Probleme der koptischen Literatur, 1968, S. 85 ff. Daneben ist der
Dialog auch in der , kleinen Form”, d.h. innerhalb einzelner Logien zu beachten (es sind
insgesamt 25 Logien des Thomas-Evangeliums in Dialogform gestaltet, 23 im direkten
Dialog, 2 im hypothetischen).

4 Zur ,,Gemeinde’’: H. KRAFT, Gnostisches Gemeinschaftsleben (Diss. Heidelberg), 1950.
Die sich aus soziologischer Betrachtung der Literatur ergebenden Moglichkeiten konnten
dort noch nicht genutzt werden.

5 NAGEL, demnichst in: AZ 98, 1971.
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wirts in Vorgidngen der Kanonisierung). Indem die Gnostiker und Mani-
chier verketzert wurden, erlosch eine Literatur!, von der noch ausge-
macht werden muB, wie stark sie zur Ausdruckskraft des Koptischen ins-
gesamt und zur literarischen Formung seiner Texte beigetragen hat. Es
bleibt besonders in Betracht zu halten, was der Vorgang fiir eine relativ
rasche Verkiimmerung der koptischen Literatur bedeutet hat. DaBl auch
am Anfang des ganzen Phinomens Vorginge gestanden hatten, die mit
dem fiir Buchreligionen kennzeichnenden Bedarf an Heiligen Schriften
religions-soziologisch zu definieren sind, war einleitend dargelegt worden
(s.0.S. 241 £.). Am allerwichtigsten scheint uns die fundamentale, sich aus
der Summe von Inhalten der koptischen Literatur ergebende Feststellung,
der Bedarf an koptischen Schriften fiir die vorzugsweise intellektuellen
gnostischen Gemeinden nicht minder als fiir die schlichten Ménche lasse
auf eine Fremdheit oder Entfremdung weitester d4gyptischer Kreise gegen-
iiber dem Griechischen schlieBen?2.

Bei unserem unkonventionellen Bemiihen um Fragen und Materialien,
die der koptischen Literatur als solcher gerecht werden sollen, haben wir
uns die iibliche Bestandsaufnahme nicht zum Grundsatz machen kénnen3.
Doch soll der Leser nicht ganz ohne Hinweis auf die wesentlichsten Befun-
de entlassen werden, die zu nennen wir bisher keine Gelegenheit sahen.
Natiirlich haben sich auch Dokumente des Kirchenrechts und der Kir-
chengeschichte im Koptischen niedergeschlagen. Dabei bietet die sahi-
dische Fassung der sog. Agyptischen Kirchenordnung, ,,in der man heute
wohl mit Recht eine Fassung der Kirchenordung des Hippolyt von Rom
erblickt”, eine besonders wertvolle Textgestaltt. Von hohem Interesse
sind koptisch erhaltene Schriften des groBen alexandrinischen Erzbischofs
Athanasius, mit denen sich der Kirchenfiirst an seine 4gyptischen Ge-
meinden wandte. Ob er selbst oder seine Kanzlei oder erst Empfinger die
Sendschreiben ins Koptische iibertragen haben, bleibt vorldufig offens.
Aus dem Kreis der Erzdhlungsliteratur, die im Vergleich zu den teilweise
prachtvoll ausgestatteten religiosen Biichern bescheiden aufgemacht war
und nicht zuletzt deshalb (sowie wegen ,,kleiner Auflagenzahl”) schlecht

1 Und mit ihr ein sie tragender Dialekt: das Subachmimische.

2 G. ROUILLARD, La vie rurale dans 'empive byzantine, 1953, bes. S. 63.

3 Vgl. dazu die bei TiLL, Koptische Grammatik® 1966, S. 261 f. zitierte (meist alte)
Literatur.

¢ TiLL-LEtroLDT, Der koptische Text der Kirchenordnung Hippolyts = TU 58, 1954
(Zitat: S. VIII).

5 LEFORT, S. Athanase, Lettres festales et pastovales en copte = CSCO 150 (Ubersetzung:
151), 1955, vgl. bes. S. XVII f. der Edition; zuvor ders., in: Le Muséon 46, 1933, S. 1 ff.; 48,

1935, S. 72 f.
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erhalten istl, haben wir den Kambyses-Roman schon genannt (s.0.S. 244 f.).
Neben diesem spezifisch dgyptischen Stoff gelangte auch der wahrhaft
universale sog. Alexander-Roman (,,Leben und Taten Alexanders des
Makedoniers”)? in ein koptisches Gewand®. Am Bereich altigyptischer
Elemente in der koptischen Literatur partizipiert er insofern, als das aus
Alexandria stammende Werk u.a. dem Mythos goéttlicher Abkunft des
Konigs verpflichtet istt. Auch von den (mit Melodievermerken versehenen)
Liedern, sofern sie biblische Stoffe ausformen, war schon die Rede (s.0.S.
243 1.)5. Es erhebt sich die Frage, ob es darunter nicht die Gattung der im
alten Agypten zu héchster Bliite gelangten und spiter von den Arabern
so hoch-kultivierten Liebeslieder gegeben habe. Wir kennen einerseits
Dichtungen nach Themen des Hohenliedes, die aber ausdriicklich auf
Christus und die Kirche bezogen erscheinen®. Anderseits sind uns unter
den koptischen Zaubertexten zahlreiche Liebeszauber bezeugt?. Zwischen
beiden Punkten (derzeit verlorene und vielleicht selten niedergeschriebene)
regelrechte Liebeslieder angesiedelt zu denken, wird kaum als groBes
Risiko gelten.

Wir nannten die koptische Literatur in hohem Grade zweckgebunden
und formulierten die alte Einsicht, daB die treibenden und tragenden
Krifte im religiésen Bereich lagen. So iiberrascht die Feststellung nicht,
daB diese Literatur auch mst thren dominanten Zwecken wo nicht gestorben,
so doch vertrocknet ist. Ihre Bliitezeit endet mit der Ausbreitung des Islam
unter den Agyptern, der seine eigene heilige: die arabische Sprache mit-
brachte. Die bohairischen Handschriften ab 1000 n. Chr. sind meist mit
einer arabischen Ubersetzung versehen. Um 1200 n. Chr., etwa 200 Jahre
nach einer spiten Bliite koptischer Volksliteratur, die auf den groBen
Sprachtraditionen der Schopfer koptischen Schrifttums hatte aufbauen
konnen, schrieb man den Schwanengesang der koptischen Literatur mit
seiner ausdriicklichen Bestimmung, Liebe zu wecken fiir eine Sprache, die
in ihren Todeskampf gegen das siegreiche Arabisch eingetreten war8.

SIEGFRIED MORENZ

1 JUNKER, a a.0., I, S. 86: einfaches Papier, so auch die Fragmente des gleich zu nennen-
den Alexander-Romans.

? F. PFISTER, Alexander der Grofe in den Offenbarungen der Griechen, Juden, Mohamme-
daner und Christen, 1956.

3 O.v.LEMM, Der Alexanderroman bei den Kopten, 1903 ; Papier als Schrifttrager: S. V.

¢ R. MERKELBACH, Die Quellen des griechischen Alexanderromans, 1954.

8 Zu Junkers Gesamt-Material ist einiges hinzugekommen, so TiLL, in: MDIK 10, 1941,
S. 129 ff.; ders., in: 4Z 77, 1942, S. 106 ff. — ebenfalls auf Papier geschrieben.

¢ JUNKER, a.a.0., II, S. 116 ff.

7 KROPP, a.a.0., Nrn I f., VIII f.; PoLoTsKY, in: Orientalia 6, 1937, S. 119 ff.; S. DoNa-
DONI, in: Atti della Accademia delle Scienze di Torino 100, 1965/6, S. 285 ff.

8 Das sog. Triadon: v. LEMM, Das Triadon, 1903.
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40. AGYPTISCHES BUCH- UND BIBLIOTHEKSWESEN

I. BucH- UND BIBLIOTHEKSWESEN

Die ersten schriftlichen Aufzeichnungen in Agypten dienten dazu, die
Erinnerung an historische Ereignisse niederzulegen. Dies geschah zwei-
fellos nicht um seiner selbst willen, sondern steht im Zusammenhang
mit der Entstehung des Kalenders: Man wollte an Einzelereignissen die
Zeit messen. Daher stammen die frithgeschichtlichen Elfenbeintifelchen,
die man als ,, Jahrestifelchen” bezeichnet; sie halten esn historisches Er-
eignis des Jahres fest, das von diesem seinen Namen erhielt. Anscheinend
fuBen sie auf fortlaufend am Koénigshof gefiihrten Annalen, in denen
die eponymen Ereignisse aufgezeichnet wurden. Ein Bruchstiick solcher
Annalen ist auf dem sog. Palermostein aus der 5. Dynastie erhalten (32),
die monumentale Abschrift der seit der 1. Dynastie jahrlich gefiihrten Auf-
zeichnungen, wihrend aus der vorhergehenden Zeit nur Konigsnamen
aufgefiihrt sind. Aus spiterer Zeit haben wir einen Auszug aus den An-
nalen Thutmosis’ III., enthaltend die Feldziige und Beute des Konigs,
aufgezeichnet im Tempel von Karnak!. Von den originalen Annalen ist
nichts erhalten; sie waren auf Leder geschrieben. Wie der gesamte 4gyp-
tische Staat in die Gotterwelt projiziert wird, so setzt man auch fiir sie
eine derartige Geschichtsschreibung voraus. Die ,,Annalen der Gotter”
werden mehrfach genannt und als ihre Schreiberin Seschat, die G6ttin
der Schrift und Wissenschaft. Die von Priestern gefiihrten ,,Annalen
der Gotter” bestehen aus Festritualen, Opferlisten, Aufzeichnungen iiber
Stiftungen usw., eben allen jenen Dingen, die auch fiir das Herrscherhaus
zu bewahren nétig war.

Ein anderer friiher Gebrauch der Schrift war der zur Fixierung von
Rechtsverhiltnissen. Rechtliche Abmachungen, Vergabungen, Testamen-
te, Kaufvertrige wurden schriftlich niedergelegt. Die dltesten Beispiele
gehen in das frithe AR zuriick. Ebenso werden kgl. Erlisse natiirlich
schriftlich niedergelegt und in Archiven gesammelt. Die Dekrete werden
in Abschrift den zustindigen Stellen zugesandt und bisweilen monu-
mental veroffentlicht (z.B. Befreiungsdekrete fiir Tempel, Ernennungs-
urkunden (17/8, 1)). Auch hier haben wir nur Kopien, keine Originale.
DaB auch Prozesse, und zwar zivil- wie strafrechtliche, schriftlich ge-
fiihrt wurden, ist selbstverstindlich. Sie wahren die Form von Protokoll-
niederschriften mit Unterschriften der Zeugen. Alle diese Schriftstiicke

1 Urk., IV, 645 ff.
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werden in verschiedenen Archiven aufbewahrt und unterstehen der Ver-
waltung des Vezirs. Uber die Vielfaltigkeit des Archivwesens gibt eine
erhaltene ,,Dienstvorschrift fiir den Vezir’’ aus dem NR Auskunft!. Bei
ihm miissen alle Testamente hinterlegt werden; die Kataster stehen un-
ter seiner Verwaltung; ProzeBakten werden in seinem Biiro aufbewahrt;
Bittgesuche werden bei ihm schriftlich eingereicht; ,,Geheimsachen’ be-
diirfen einer besonderen Behandlung. Dieses ganze Archivwesen teilt
sich in verschiedene Ressorts mit ihren Schreibern und deren Vorstehern
(s. unten).

Eine andere Gruppe bildet das religiose Schriftwesen, die Aufzeichnung
von Ritualen fiir die Gotter und fiir die Verklarung des toten Konigs
und der Feststiftungen und religiosen Vorschriften (25). Ein eigener
Priester, der ,,Ritualleiter”’ oder ,,Vorlesepriester”’, amtierte, um die Ri-
tuale zu verlesen; Schreiber gehéren regelmiBig zum Stab eines Tem-
pels, die auch rein weltliche Funktionen hatten, namlich die, die wirt-
schaftlichen und rechtlichen Belange des Tempels zu verwalten. Die
eigentlich religiésen Schriften wurden von einem ,,Schreiber des Gottes-
buches” gefiihrt, ein Titel, der zugleich vom Vorlesepriester getragen
werden kann?, aber auch in Pyr. 1146 als Titel des verstorbenen Konigs
erscheint, unter dem er sich beim Hofstaat des Ré einfiihrt. Was etwa in
diesem Buch gestanden haben kann, lehrt die Zusammensetzung der
Titel ,,Vorlesepriester und Schreiber des Gottesbuches” bei Prinzen?,
auch ,,Vorlesepriester seines Vaters’4, auch bei Veziren, soweit sie Prin-
zen waren5. Sie verwalten und rezitieren die Rituale, die sich mit der
gottlichen Erscheinung des lebenden und toten Konigs befassen, beim
morgendlichen Zeremoniell, beim ,Erscheinen”, bei der Verklirung
und Bestattung. Es sind Texte magischer Art, die den Konig schiitzen
sollen (s. unten). Eine erst in der Spitzeit auftauchende Bezeichnung
der heiligen Biicher lautet Bau-Ré. In ihnen orientiert sich der weise
Imhotep iiber das Wesen des Gottes Chnum®; daf3 es sich um eine ganze
Klasse von Biichern handelt, von denen Exemplare sich in wohl allen
groBeren Tempeln des Landes befanden, geht aus einer Stelle der sog.
Satrapenstele hervor, die unter den Ruhmestaten des Ptolemius Lagi
auffithrt, er habe alle ,,(heiligen) Gerite und alle Bau-Ré-Biicher der

1 Ebenda, 1103 ff.; G. FARINA, Le funzioni del Visir faraonico, Rendic. d. R. academia dei
Lincei, 26, 1919, S. 923 ff. N. DE GARIs DAVIES, The Tomb of Rekh-mi-vé’, Vol. 11, 1943, Taf.
119 ff.

2 Berliner Lederhandschrift 2, 14.

3 GAUTHIER, Livre des rois, 1, 91, 168, 197.

¢ GAUTHIER, a.a.0., S. 92, 93; BORCHARDT, Sahure, 11, S. 112, 115.

5 JUNKER, Giza, 11, S. 36, 172.

¢ Sog. Hungersnotstele, BRUGSCH, Die sieben Jahve der Hungersnot.
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Tempel Ober- und Unteragyptens” zuriickgebracht!. Und im Pap. Salt
825, 6, 5 ff. heiBt es: ,,Was die Biicher in ihm (dem Lebenshaus, s. unten)
anlangt, so sind es Bau-Ré”’. Bau-Ré als Bezeichnung einer Gruppe heiliger
Schriften wird von GARDINER? interpretierend als ,,Emanationen des Ré”
wiedergegeben, also unmittelbare Inspirationen des Sonnengottes. Sie
enthielten nicht nur Angaben iiber die Bedeutung einzelner Tempel und
ihre wirtschaftliche Ausdehnung (so Hungersnotstele), sondern auch Texte
magischen Inhalts; sie dienen nach Pap. Salt dazu, den Gott (Osiris) am
Leben zu erhalten, also magischen Schutz auszuiiben und die Mysterien-
vorschriften zu erfiillen.

Wie man sich bei Festen und anderen Gelegenheiten der alten Biicher
bediente, lehren manche Inschriften. Auf der Stele des Konigs Neferhotep
(13. Dynastie)® wird erzihlt, wie der Konig die ,,wahren Schreiber der
Gottesworte und Eingeweihten’’ auffordert, ihm die ,,Schriften der ersten
Urzeit des Atum’ vorzulegen; aus ihnen erkennt er ,,den Gott in seiner
Gestalt, die Neunheit in ihrer Art, ihre Opfer und Opferanteile”, also
es werden Aufzeichnungen iiber die Kult- und Opfervorschriften sein.
Auf Grund dieser Biicher 148t der Konig Erneuerungsarbeiten am Osiris-
tempel von Abydos ausfithren und die Mysterien begehen. Fiir das
Alter solcher Aufzeichnungen liegt ein historisch sicheres Beispiel im
,,Denkmal memphitischer Theologie”’ vort. Es handelt sich um die Auf-
zeichnungen der memphitischen Gotterlehre, wie sie zu Beginn des AR
niedergelegt wurde. Der alte Papyrus, der im Ptahtempel aufbewahrt
wurde, war im Laufe der Zeit ,,von Wiirmern zernagt”. Deshalb lieB
ihn Konig Schabaka der 25. Dynastie (also rund 2000 Jahre spiter) als
,,ein Werk seiner Vorfahren’’ neu auf einen Stein schreiben, von dem
uns der Text erhalten ist. Freilich konnte ein solches Zuriickgreifen auf
alte Schriften auch fingiert werden, wie im Falle der sog. ,,Hungersnot-
stele’’ auf der Insel Sehel aus ptolemiischer Zeit. Sie soll einen Erla3 des
Konigs Djoser (3. Dynastie) darstellen, der anlidBlich einer siebenjihrigen
Diirre dem Gott Chnum von Elephantine, dem Herrn der Nilquellen, das
,,Zwolfmeilenland” als exemten Tempelbesitz schenkte. Er wendete sich
an den weisen Imhotep, um von ihm aus dem Tempelarchiv iiber die
Bedeutung des Gottes und seines Tempels unterrichtet zu werdens.

Neben dem Verwaltungswesen mit seinen Archiven und Registraturen

1 Urk., 11, 14.

2 JEA, 24, S. 168.

3 PIEPER, Die grofe Inschrift des Konigs Neferhotep, MV AeG, 32, 2.

4 JUNKER, Die Gotterlehve von Memphis, die politische Lehve von Memphis, Abh. Berl. Ak.,

1939, 1941.
5 S.o0.S. 252, Anm. 6.
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und dem heiligen Schrifttum der Tempel mit ihren Bibliotheken steht
als dritte Gruppe das Schrifttum der Schulen, die eigentliche Literatur
auf Papyrus und Ostraca, das in einem gesonderten Abschnitt behandelt
ist (37).

Als Bezeichnungen der Biicher und Akten enthaltenden Bibliotheken
und Archive liegen vor allem zwei Ausdriicke vor: Biicherhaus (pr-md> .¢)
und Lebenshaus (pr-‘nf). Der erstere ist allgemeinerer Natur und umfaBt
zugleich unsere Ausdriicke Archiv und Bibliothek und stellt offenbar
anfangs (AR) einen Begriff der Verwaltungssprache dar. Unter den Vezir-
titeln des AR begegnet einmal ,,Biirovorsteher des Biicherhauses’’! und
in den Dekreten der 6. Dynastie sollen die Angestellten eines Tempels
befreit sein von allen Dienstleistungen ,die vom ,,Biiro des Biicherhauses”
angefordert werden2. Titel wie ,,Schreiber”” oder ,,Untervorsteher der
Schreiber des Biicherhauses” begegnen mehrfach®. Man unterschied
offenbar mehrere Biicherhiuser, die durch einen Zusatz niher bestimmt
wurden. So begegnet einmal das ,,Biicherhaus des Hr7j-wdb” (etwa kgl.
Speisemeister?), ferner ein Biicherhaus des Gottes (d.i. des Konigs) und
eines der Konigsverwandten’. Mit dem Ausdruck Biicherhaus wird also
ein Verwaltungsressort bezeichnet. Seinen Namen hat es daher erhalten,
daB die einschligigen Akten dort gefiihrt und registriert wurden. Doch ist
es offensichtlich nicht nur das Archiv, sondern zugleich die Dienststelle,
die die weitere Verwaltungsarbeit erledigt, Steuern und Auflagen aus-
schreibt, Aushebungsbefehle erliBt usw.

Vielleicht ist es ein Zufall, da8 der Ausdruck ,,Biicherhaus’ erst sehr
spit in der Bedeutung Bibliothek, die er natiirlich von vornherein haben
konnte, auftaucht, nimlich in Edfu und Philaeé. Selbstverstindlich
haben auch frither die Tempel derartige Biicherarchive gehabt. So z.B.
begibt sich Konig Neferhotep auf der obengenannten Stele in eine Biblio-
thek, die als ,,Haus der Schriften” bezeichnet wird. Man darf wie in vielen
Fallen keine allzugroBe Genauigkeit in der Terminologie erwarten. In
Edfu stellt das Biicherhaus ein bescheidener Raum dar, der sich hinter
den Barrieren befand, die den Vorhof vom Vestibiil trennen, also eher
ein Biichermagazin als eine Bibliothek, an und in der gearbeitet werden

1 MARIETTE, Mastabas, D 19.

2 Urk., 1, 281.

3 Ebenda 231. LEPs., Denk., II, sob; Kairo, Cat. gén. 1316, 1353 (BORCHARDT).

4 Urk., 1, 47.

5 BORCHARDT, Sahure, 11, S. 76 ist Seschat Schiitzerin beider Biiros, nur des ersteren
GAYET, Luxor, Taf. 75, Nr. 185, nur des letzteren Urk., I, 245, Pal. Stein. Beide Biiros in den
Schreibertiteln eines Mannes. LEps., Denk., I1, 46, 5. Dyn.

¢ Mir bekannt nur nach der Erwihnung GARDINER, 4.4.0., S. 177, Anm. 6.
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konnte. An den Winden ist das Verzeichnis der Biicher eingemeifBelt!:
,,Viele Kisten mit Biichern und alten Schriften auf Leder” lautet die
Uberschrift, also offensichtlich ein Magazin. Die vielfaltigen Titel um-
schreiben alles das, was an Wissenschaften im Lebenshaus (s.u.) tradiert
und gelehrt worden ist. An der Spitze steht ein Tempelinventar; die
Tempelvorschrift, ein Verzeichnis der Tempelbeamten; eine Vorschrift
zur Dekoration der Tempelwande. Dann Biicher astronomischen Inhalts:
Uber die Wiederkehr von Sonne und Mond und den gesetzmaBigen Wan-
del der Sterne. Eine Vorschrift iiber die Erscheinungen des Horus von
Edfu an allen seinen Festen. GroB ist die Zahl der Biicher magischen
Inhalts: Spriiche gegen den Gott Seth; Schutzvorschriften fiir den Kénig;
fiir heilige Gerite, fiir einzelne Orte, fiir bestimmte Zeiten; Verklirungen
der Toten. Man sieht, es werden hier sowohl Schriften aufbewahrt, die
die Kulte des betreffenden Tempels regeln, wie auch heilige Biicher all-
gemeinen Inhalts. Jedenfalls aber zeigt die Art des Raumes und die
Uberschrift des Inventars, daB es sich mehr um ein Magazin als eine
Bibliothek handelt.

Diese Institution haben wir eher im ,,Lebenshaus’ vor uns, das zugleich
etwa als Bibliothek und geistliche Universitdt bezeichnet werden kann.
Hier wurden nicht nur Biicher verschiedensten Inhalts aufbewahrt, son-
dern vor allem auch verfaBt und dabei zweifellos gleichzeitig das Wissen
und die Kunstfertigkeit der jiingeren Schreibergeneration iibermittelt2.
Der Name stammt daher, daB hier das Leben des Ko6nigs und der Gétter
,.geschiitzt” wurde, d.h. alles zur Erhaltung des heiligen Lebens Notige
an Ritualen zusammengetragen und an Riten vollfiihrt wurde. In El
Amarna ist das ,,Lebenshaus’ genannte Gebdude gefunden worden und
es liegt entsprechend seiner Bestimmung zwischen dem Tempel und dem
kgl. Palast, die beide in gleicher Weise von hier aus ,,Leben” erhalten.
Mit dem Lebenshaus sind naturgemiB die Priestertitel verbunden, die
mit der Ausiibung des Schutzes betraut sind, die ,,Eingeweihten des
Lebenshauses” ebenso wie Vorlesepriester und Sem-Priester, die beide,
der eine rezitierend, der andere handelnd, das ,,Leben’’ des Konigs, des
lebenden wie des toten, und der Gétterbilder bewahren. Im Pap. Salt 825
ist eine wohl theologisch-phantastische Schilderung des Lebenshauses
von Abydos erhalten: Der ,Lebende” darin ist natiirlich Osiris; das
,,Haus”’ sind die ihn schiitzenden Gottheiten Isis und Nephthys, Thot
und Horus.

1 Cuassinat, Edfou, 111, 339 ff. BRuGgscH, AZ, 9. S. 43 ff.
3 GARDINER, The house of life, JEA, 24, S. 157 ff. Wichtig zur Eginzung A. VOLTEN,
Demotische Traumdeutung, Analecta aegyptiaca, 111, Kopenhagen 1942.
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Die Funktionen des Lebenshauses und seiner Priester (der ,,Stab des
Lebenshauses”) sind mannigfaltig. Die vielleicht urspriingliche Aufgabe
des magischen Schutzes sehen wir noch ausgeiibt, wenn z.B. beim Sedfest
Osorkons II.! unter den Zauberern und Schiitzern des Koénigs auch der
,»otab des Lebenshauses” aufzieht. Das Buch gegen Apophis, eine spite
Sammlung magischer Spriiche, wird genannt ,,ein geheimes Buch im
Lebenshaus, das kein Auge sehen soll”’2. Verbunden mit der Magie war
die Medizin. Schon in MR findet sich nicht zufillig ein Arzt zusammen mit
einem Schreiber des Lebenshauses?. Als die Nachricht von der Erkran-
kung der Prinzessin Bentresch zu Ramses II. kommt, wendet er sich an
den ,,Stab des Lebenshauses” um Rat!. Am aufschluBreichsten ist die
Stele des Udjahorresnet im Vatikan’, der im Auftrag des Perserkdnigs
Darius das Lebenshaus von Sais wiederherstellt. Er stattet es mit dem
noétigen Personal aus und stellt sie unter die Leitung von Gelehrten. Als
Funktionen des Lebenshauses werden hier angegeben: Alle Kranken
am Leben zu erhalten, also Pflege der Medizin, und das Bewahren der
Namen von Géttern, ihrer Tempel, ihrer Opfer und Feste. Es kommt also
hinzu die Pflege der religidsen Uberlieferung wohl dessen, was oben als
,,Annalen der Gotter”” bezeichnet wurde. Tatsdchlich begegnet auch der
Titel ,,Schreiber der Gotterannalen im Lebenshaus’’ mehrfach®. Man
kann sagen, daB hier alle priesterliche Wissenschaft gepflegt und gelehrt
wurde. Auf Grund der Schriften wurden die Feste und Mysterien gefeiert,
z.B. die Osirismysterien in Abydos. DaB das Lebenshaus auch fiir einen
Teil des Unterrichtes zustindig war, zeigt eine Stelle im Kanopusdekret
Z. 347, wo angeordenet wird, daBl zum Preis der verstorbenen Prinzessin
Berenike vom Stab des Lebenshauses Hymnen verfat werden sollen,
die einerseits in der Bibliothek aufbewahrt, andererseits den Lehr-
meistern der Sanger iibergeben werden®. Auch zur Priifung eines neu auf-
gefundenen heiligen Bockes von Mendes wird der Stab des Lebenshauses
herzubeordert. Selbst Handwerkervorschriften fiir die Dekoration von
Tempelwianden gehen vom Lebenshaus aus®. In der Ptolemierzeit, als
die Verwaltung makedonisch-hellenistisch war und die weltliche Literatur
sich lingst der demotischen Schrift und Sprache bediente, wird offenbar

NavViILLE, Festival hall, Taf. 8 = GARDINER, Nr. 25.
GARDINER, Nr. 36.

Kairo 20023 = GARDINER, Nr. 6.

Bentreschstele = GARDINER, Nr. 32.

GARDINER, Nr. 1.

Ramessidisch, GARDINER, Nr. 9, 10.

Urk., 11, 151/52 = GARDINER, Nr. 39.

Urk., 11, 48/49 = GARDINER, Nr. 37.

¢ Edfou, VII, 12, 2.

R I T BN R U
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allein noch im Lebenshaus der Tempel die Pflege der alten Schrift und
Sprache und der religiésen Literatur betrieben. Das Kanopusdekret!
soll verdffentlicht werden in der Schrift des Lebenshauses, d.h. hiero-
glyphisch, in der Briefschrift, d.h. demotisch und in der Schrift der
Haunebu, d.h. griechisch. So kann man mit Recht das Lebenshaus als
eine Art Universitit bezeichnen. Magie und Medizin, Astronomie und
Theologie werden gepflegt und gelehrt. Religiése Texte und ebenso Vor-
lagen fiir Zeremonialdarstellungen wurden gesammelt und ihre Anwen-
dung gelehrt.

EBERHARD OTTO

2. BUCHER UND BUCHTITEL

a) Biicher und Buchtitel

Zu den Dingen, die im Alten Agypten erfunden und entwickelt werden,
gehoren Biicher und Buchtitel. Die Papyrusrolle kommt als Hieroglyphe
im Verlauf der frithen Schriftentwicklung auf. Schon im Alten Reich
wird viel geschrieben, doch sind die dltesten Biicher nicht in ihrer ersten
Niederschrift, sondern in Abschriften erhalten oder in Kopien an Winden
von Tempeln und Pyramiden, auf Denksteinen und an Sirgen. Diese
iltesten Biicher — das ,Jubildumsfest’, die ,Koénigsannalen’ und Samm-
lungen koniglicher Totentexte — tragen in Abschriften der 5. und 6.
Dynastie fiir Sonnenheiligtiimer und Pyramiden noch keine Titel. Ledig-
lich Totentexte waren als ,,viele Verklirungen”” bekannt. Auch spiter
bleiben literarische Biicher oft titellos und heben sich lediglich durch
formale Elemente, wie Mirchen durch ihr ,,Es war einmal’’?, voneinander
ab, obwohl schon Sargtexte des MR Spriiche und Spruchfolgen durch
Titel zusammenfassen und absondern. Kataloge von Bibliotheken sind erst
aus griechischen Tempeln erhalten.

b) Biicherkataloge

1. Liste mit 9 Biichern, die bei Bestattungsfeierlichkeiten der Apisstiere
wahrend der Wasserfahrt zu lesen sind3.

2. Listen von zusammen 16 Zauberbiichern im magischen Papyrus Salt
(BM 10 051).

1 Urk., I1, 154 = GARDINER, Nr. 4I.

2 Der ,Verwiinschte Prinz’ beginnt: ,,Man sagt, es war ein Konig”, die ,Zwei Briider’:
,,Man sagt, es waren zwei Briider” (ErmaN, Lit., 198).

3 'W. SPIEGELBERG, Ein Bruchstiick des Bestattungsrituals der Apisstiere (AZ, 56, 20 £.).

Handbuch der Orientalistik, Abt. I, Bd. I, Abschp. 2 17
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Biicherliste fiir ein Fest des Osiris (Louvre 3176, 5, 19).

4. Katalog der ,,vielen Kisten mit Biichern und groSen Rollen remer
Tierhdute”, die ,,bis heute” fiir den Tempel von Edfu geschrieben
wurden (Edfu 3, 347) mit 22 Buchtiteln.

5. Zweiter Katalog von Edfu mit ,,Ausziigen vom ,LobedesRé’ ”’, , die
neu, einer schoner als der andere” fiir den Tempel geschrieben wurden
(Edfu, 3, 351) mit 14 Buchtiteln.

6. Katalog auf Saulen des Tempels von T6d mit Resten von 36 Buch-
titeln (unveréffentlicht).

DaB auch frither Biicher inventarisiert wurden, zeigen Verzeichnisse
von ProzeBakten aus der 20. Dynastie, die in Kriigen aufbewahrt waren!.
In vielen der spiten Tempelinschriften und Biicher, so in dem astrono-
mischen Papyrus Carlsberg 1 (s. S. 202) werden Biicher zitiert, die wie
die Biicher der Kataloge nur zum Teil erhalten sind.

@

c) Sammlungen

Altiagyptische Biicher sind meist als ,Sammlungen’ aus Spriichen, Lie-
dern und Reden, Klagen und Lehren, Aufgaben, Rezepten, Zaubern und
anderen Bestandteilen zusammengestellt. Dies lassen Buchtitel, die solche
Sammlungen ,,Spriiche’” nennen, erkennen: ,,Die ,Spriiche’ vom Hervor-
gehen am Tage” (Coff. T. 1, 313). Derartige ,Spriiche’ kénnen dann auch
,Buch’ genannt werden (,,Ein anderes Buch vom Hervorgehen am Tage”
ib. I1, 67). H4ufig sind derartige Titel durch das Wort ,Anfang’ erweitert:
,,2Anfang der Spriiche der groBen Herzenslust’”’ (Chester Beatty I, Verso
C, 1), ,,Anfang der ,Héuser’ des Festes der Klagefrauen’’ (BM 10 118, 1, 1),
,,Anfang der Lobpreisungen der Verklirungen” (TB 17 NR). Andere
Sammlungen werden als ,Biicher’: ,,Die 77 Biicher”’, ,,die iiber der Richt-
stitte des Apophis zu lesen sind”, als ,Schriften’: , Die Schriften des
Topfes, den der oberste Kénigssohn Chaemwaset gefunden hat” (Louvre
3248, B, 16) und ahnlich bezeichnet.

d) Biichertitel

Ausfiihrlichere Biichertitel beginnen oft mit dem Wort ,,Buch’:,,Das
Buch von dem, was in der Unterwelt ist”’, was zu ,,Was in der Unterwelt
ist” abgekiirzt werden kann, ,,.Das Buch vom Fangen der Menschen”
(Edfu 6, 235), im Katalog ,,Das Fangen der Menschen” (so auch Edfu
5, 135) genannt, ,,Das Buch von den 5 Schalttagen des Jahres” (Leiden
J 346, 3, 4) als ,,Die 5 Schalttage des Jahres” zitiert (Pap. Carlsberg I,

1 T. E. PEET, The Great Tomb-Robberies of the twentieth Egyptian Dynasty, S. 177 ff.
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2, 12). Entsprechende Ausdriicke sind ,Anleitung’ (‘#n-r3): ,,Anleitung
fiir die Vorschrift des Talfestes”” (BM 10 209, 1, 1), auch ,,Anleitung des
Talfestes” (ibd) genannt, ,Vorschrift’ (¢p-»d): ,,Vorschrift, den Bosen zu
vertreiben” (Urk., VI, 5 ff.) als ,,Vertreiben des Bosen” (Edfu 1. Kata-
log) zitiert, ,Lederrolle’: , Lederrolle der Feste von Ober- und Unter-
igypten” (Kat. Tod), ,das Kennen’: ,,Das Kennen der Seelen von Helio-
polis”’t, ,,Die Feste von Esne kennen”’ (Esne, Kalender), ,Preis’: ,,Preis
der Tonkugeln” (New York L 2379. 3, 26, 10), ,Ruhm’ ($dd): ,,Anfang
des Rithmens des Sieges des Herrn von Agypten” (ERMAN, Lit., S. 337),
,Verklarung’: ,,Verklirung des ertrunkenen Osiris”’ (4Z 56, 21), ,Lieder’:
,,Die schonen Spriiche der Lieder, die den Schwimmenden fernhalten”
(Pap. mag. Harris 1. 1) und mehr. In Katalogen und Zitaten werden
Buchtitel allgemein in knapper Form gegeben (s.0.), so das als ,,Das
,Entferne’ und so weiter’’ zitierte Buch (BM 10 0571, 10, 3). Andere Biicher
werden nach ihren ersten Worten benannt so ,,Das ,Erhebe Dich’ (Buch)”
(Louvre 3248, e. 7 ff.). Besonders Weisheitslehren haben ausfiihrliche
,schone’ Titel.

e) Untertitel und Zusitze

Gesammelte Spriiche bleiben in Biichern durch Untertitel abgehoben.
Auf den ,,Spruch, den Hauch der Pest des Jahres abzuwehren” folgen
verwandte Spriiche, die schlieBlich nur mit ,Ein anderer”, ,, Abschrift
eines anderen” iiberschrieben werden (Smith 18, 11 ff.). Auch originale
Literaturwerke konnen aufgeteilt werden, so Liebeslieder, Klagen? und
Lehren, die gelegentlich kunstvoll mit Wortspielen auf die ,Zahl’ des
,Hauses’ beginnen und enden®. In diesen ,Hausern’ sollen die Klage-
frauen singen (BM 10 188, 1, 5). Andere Biicher sind thematisch nach
,Stunden’ (so ,,Der Schutz des Bettes des Konigshauses” Kairo 58 027)
oder ,Pforten’ gegliedert. Von dem Buch ,,Was in der Unterwelt ist”
wird eine ,,Zusammenfassung” (ohne Bilder) gegebent. Eine Abschrift
des Buches ,,Mundéffnung” enthilt ein ,Rollenverzeichnis’ (,,Die ,Wiir-
den’ der ,Mundéffnung’ ”’)%. Festliedern werden Rezepte fiir Riuche-
rungen u. dgl. beigegeben.

1 K. SETHE u. Gen., Die Spriiche fiir das Kennen der Seelen der heiligen Orte, S. 12.

2 Pu. J. F. DE HORRACK, Les lamentations d'Isis et de Nephthys.

3 So die Liebeslieder Chester Beatty Pap. I, Verso C, 1, 1 ff.; Wortspiele auf die Zahlen
der ,Hiuser’ auch in den ,tausend Liedern auf Theben und seinen Gott’ (ErmAN, Lit., S.
363). Die Lehre des Amenemope preist im ,,30. Haus’’ selbst seine ,,dreiBig Héauser” als
,,an der Spitze aller Biicher”.

4 E. HORNUNG, Das Amduat, die Schrift des verborgenen Raumes, Bd. 1, S. XI.

8 J. DUMICHEN, Der Grabpalast des Patuamenap, 2. Abtlg., 13, 77.



260 AGYPTOLOGIE — LITERATUR

f) Einzelne Biicher

Von der groBen Zahl der erhaltenen Buchtitel seien einige weitere the-
matisch geordnet aufgefiihrt:

Lehren: ,,Anfang der Lehre und der Unterweisungen, welche der Schrei-
ber Ani verfaB3t hat’’1.

Lieder: ,,Anfang des Sieges Ramses’ II., den er im Lande der Chetta
...errungen hat” (Die ,Kadeschschlacht’), ,,Beginn des siiBen Knotens
wohlgefalliger Spriiche, beim ,Papyruspfliicken’ gefunden, welche der
Schreiber ,Nacht-Sobek’ von der Nekropole verfaBt hat” (Chester Beatty
I, 16, 9 ff.).

Medizin: ,,Beginn des Buches vom Klopfen der GefiBe in jedem Glied
eines Menschen” (Ebers 102 ff.), ,,Beginn des Buches, einen Greis zum
Jiingling zu machen” (Smith 21, g).

Mathematik: ,,Genaues Rechnen, in Probleme herabsteigen, alles nétige
wissen (u. m.)” (Math. Rhind; s. Nr. 35, 2b).

Astronomze: ,,Der Kreislauf der Sterne” (Nr. 35, Ib).

In der Spitzeit werden vor allem rituelle und magische Biicher ge-
sammelt, so die ,Schutz’biicher, von denen ,,ein anderer Schutz gegen die
Pest des Jahres” (Smith 18, 17) aus dem MR bekannt ist: ,,Schutz der
Stunde”’, ,,Schutz der Stadt”, ,,Schutz des Hauses”’, ,,Schutz der Krone”,
,»Schutz des Thrones”, ,,Schutz des Jahres”, ,,Schutz des Bettes” (Kat.
Edfu), ,,Schutz der Halle” (Kat. Téd), ,,Schutz der Barke”” (AZ 56, 21),
,,Schutz des Leibes” (Louvre 3176, 5), Biicher gegen ,Feinde’: , Fallen
des Seth”, ,,Abwehr des Bosen”, ,,Die Spriiche der Abwehr des bosen
Blicks” (Kat. Edfu), ,,Den Feind in das Feuer werfen’, ,,Einen lebenden
Feind zu Fall bringen” (BM 10 052, 12, 4) und andere in Zauberbiichern
zitierte Biicher: ,,Die Seite des Todes”, ,,Die Seite des Lebens”, , Das
groBe Buch” (ibid. 13, 7), ,,Buch der Ubeltaten, welche die Lebenszeit
verkiirzen” (BM 811, 133). So diirften auch die Biicher ,,Das Fangen
der Menschen”’, ,,Das Jagen des Lowen’ (Kat. Edfu), ,,Das Stechen der
Fische” (Edfu 5, 135), die verschiedenen Biicher mit ,Feldersegen’ und
andere magischer Natur sein.

1 A. VoLTEN, Studien zum Weisheitsbuch des Ani, S. 37: als ,Lehre’ gilt auch eine syste-
matische Aufzihlung aller Dinge (A. H. GARDINER, Anc. Egyptian Onomastica, I, 1: Ono-
masticon des Amenemope); eigentiimliche Titel tragen die Lehre des Ptahhotep und die
Lehre des Cha-Cheper-Re-Seneb (,,Das Sammeln von Worten und das Pfliicken von
Spriichen (u. m.)").
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g) Verfasser und Fundumstinde

Nur vereinzelt werden Verfasser genannt!. Man zieht es vor, Biicher
durch Fundumstinde und andere Angaben einer oft geheimnisvollen,
ja mirchenhaften Herkunft hervorzuheben. Eine Hymne an Amon wird
als,,Die Worte von Heliopolis vor dem Bilde des Amon und dem Bilde des
Thoth auf der Mauer Sesostris’ I. des Amonstempels’”” bezeichnet (Berlin
3056, 8, 4). Ein Buch wird ,,Das Buch, das zur Zeit Kénig Ramses’ in der
Nekropole gefunden wurde’’? genannt. Das oben erwihnte medizinische
Buch soll ,,unter den Fiien des Gottes Anubis in Letopolis gefunden und
Konig Usaphais (1. Dynastie) gebracht”, ein anderes in einen Tempelhof
vom Himmel gefallen und bei Mondschein gefunden worden sein®. Auch
,WurmfraB’ (s. S. 92) und andere Schiden sprechen fiir das Alter, wie
sich ja auch Gelehrte wegen ihres Geschicks, ,,Zerstértes in den Schriften
herzustellen”, rithmen®. Einem ,,Dem sein Kopf fehlt” genannten Buch
(BM 10 0571, 10, 1) diirfte Anfang oder oberer Teil fehlen.

h) Vermerke

In Biicher und Spriiche sind hdufig Vermerke eingestreut, die wie Satz-
und Absatzzeichen rot geschrieben werden. Der den Text einleitende
Vermerk ,,Worte sprechen” findet sich in den Pyramiden iiber jede Zeile
gestellt. Sonst sind dort Vermerke selten und betreffen wie ,,an die linke
Hand legen” (Pyr. 65, 67) rituelle Handlungen. Schon in den Sargtexten
werden magische Handlungen empfohlen’, die in Zauberbiichern und
Ritualvorschriften aller Art bis in die Spatzeit wuchern und sowohl
magische Praktiken wie Einschidtzung von Buch und Zeichnung be-
leuchten. Einige Texte sind kommentiert (TB 17) oder iibersetzté. Unter
das Buch pflegen die Schreiber ,,Es ist angekommen von seinem Anfang
bis zu seinem Ende, wie es geschrieben gefunden wurde’ (Sinuhe), ge-

1 Lediglich von Weisheitslehren und Liedern sind ,Verfasser’ bekannt. In welch hohem
Ansehen sie standen, hat kiirzlich ein von GARDINER verdffentlichter Papyrus (Chester
Beatty Pap. I1V) erwiesen (s. hiér Nr. 27/28 Abschn. 6).

2 Leiden T 31, 4, 43 ff., die Varianten (so Berlin P 3031, 5, 2 ff.) schreiben statt dessen
,,Das Buch, welches am Halse Konigs Ramses in der Nekropole gefunden wurde”.

3 BREASTED stellt Pap. Smith S. 5 derartige ,Fundberichte’ zusammen.

4 Cairo 1199 (BORCHARDT, Caf. Gén.) Statue Amenophis, Sohn des Hapu aus der Zeit
Amenophis’ IIT., vgl. auch die hdufigen Anspriiche auf ,,zerstért Gefundenes erginzen kén-
nen’’.

5 Ob auch schon persifliert: ,,Ein Mann spreche diesen Spruch iiber eine Laus seines
Kopfes, die er auf sein Knie lege und bespeie, bis eine Fliege kommt und sie verschlingt”
(Coffin Texts II g94).

¢ ,,Die Deutung des Geheimnisses der ,,Vorschrift den Wiitenden abzuwehren” (Urk., VI,
60) und der astronomische Pap. Carlsberg I (s. S. 202), Edfu 5, 134 wird ,,die Deutung des
(Buches) ,,Das Stechen der Fische'’ gegeben.
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legentlich mit Unterschrift und Datum zu setzen. DaB auf wortgetreue
Abschrift Wert gelegt wurde, zeigt eine ,Lehre’: ,,Nimm kein Wort fort,
fiige keines hinzu und setze keines an die Stelle eines anderen” (ERMAN,
Lit. 98).

SIEGFRIED SCHOTT

ABKURZUNGEN UND LITERATUR

Chester Beatty Pap. I = A. H. GARDINER, The Chester Beatty Papyri No. I.
Coffin Texts = A. pE Buck, The Egyptian Coffin Texts.

Edfu = E. CHASSINAT, Le Temple d’Edfou.

ERMAN, Lit. = A. ERMAN, Die Literatur der Aegypter.



REGISTER

I. Sachregister

Abschriften 262

Abusir-Papyri 8, 11

Abwehrzauber 110, 111

Abydosliste 171 ,

,Admonitions” (Ipuwer) 9, 13, 17, 25, 46,
112, I41; s.a. Mahnworte

Achtungstexte 108

Anigmatische Schrift 5, 70, 71, 73; s.a.
Geheimschrift

Akzentuierung 28, 34

Alexanderroman 250

Alliteration 43

Amarna-Hymnen 40, 41, 44, 49

Amarna-Tontafelarchiv 7, 227, 230, 231

Amduat 18, 70, 72, 73, 74, 108, 259

Amenemhet I. -Lehre 127, 140, 145, 146;
s.a. Konigslehren und Konigstestament

Amenemope-Lehre 116, 119, 132ff, 231

Amennacht-Lehre 132

Amenope-Namensbuch 220, 221

Amenophisritual 6, 8, 101

Amonshymnen 11, 88

Amphibolie 37, 115, 122, 231

Anaphorische Gliederung 43, 45-46

Anch-Scheschonkj-Lehre 135, 234, 235

Anii-Lehre 15, 116, 130, 131, 220, 260

Antithetischer Parallelismus 39

Apophisbuch 100, 103, 106, 109, 110, 112,
166

Apophis-Sekenre-Erzidhlung 162

Archive, Archivwesen 4, 5, 7, 8, 251, 252,
253, 254; s.a. Tempelarchive

Astarte-Erzahlung 165

Astronomische Biicher 255

Athanasi-Sammlung in London 6

Athanasius-Schriften 249

Atum-Osiris-Gesprach 13, 17, 155, 164

Auseinandersetzungsliteratur 13, 234

Autobiographie 127; s.a. Grabbiographie

Autoren, altigyptische 106

Bauerngeschichte 6, 9, 13, 25, 144, 145, 155
Bauinschriften 2

Baum des Lebens 55

Bentresch-Stele 173, 256

Beschwoérungen 9o, 107, 109, III
Bestattungsritual 59, 101, 103, 148
Bibeliibersetzung 243

Binnenreim 44

Binsengefilde 55, 56, 62, 63

Bohairische Schriften 250

Briefschrift 257

Bruchrechnung 209-2r11

Buch des Aker 7o, 75

Buch vom Durchwandeln der Ewigkeit 8o-
81

Buch von der Himmelskuh 92

Biicherarchive 254

Biicherhaus 254, 255

Biicherkataloge 257, 258

Biichertitel 258, 259, 260

Carnavon-Tablet 10, 175

Chacheperreseneb-Klagen 10, 138, 140, 144

Cheti-Lehre 10, 13, 38, 114, 115, 116, I17,
127, 128, 129, 138, 199, 23I, 233

Chiasmus 40

Choiakfest 99, 105

Debehnj-Biographie 151

Dekane, Dekankalender, Dekankreise 201,
203, 205, 224

Dekrete 1, 5, 251

Demotische Chronik 11, 140, 147, 234; s.a.
Weissagungen

Denkmalinschriften 3, 151, 161, 189

Denkmal memphitischer Theologie 3, 12,
82, 87, 92, 94, 98, 102, 149, 253; s.a.
Schabakatext

Denksteine in Tempeln 5

Diagnose 214, 215, 216

Dialogform 140, 142, 155, 162, 164, 165

Djedethor-Lehre 116, 121, 138

Djedpfeiler-Aufrichtung 99

Dolmetscher 227

Doppelung 40

Doppelverse 136

Dra Abu el Naga-Papyri 6, 9

Dramatischer Ramesseumpapyrus 9, 91,
148; s.a. Kronungsfestspiel und Myste-
rienspiel

Dramatische Texte 82, 84, 96, 97, 100, 101,
104, 106, 149; s.a. Kronungsfestspiel

Dreiheber (3 Kola) 22, 25, 26

Drogen 217, 218

Duauf-Lehre 199

Ehreninschriften 1
Elephantine-Papyri 7
El-Hibeh-Papyri 8
Endreim 44

Epiphorische Gliederung 46
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Erbe 2

Erziehung 114, 130
Euphemismus 111
Exodus 228

Fayum-Papyri 7; s.a. Illahun-Papyri
Festkalender 105, 203
Festopferritual 61

Feuerinsel 64

Figura etymologica 41

Gaulisten 223

Gebelen-Papyri 8, 12

Gebete 88-89

Geburtslegende 179, 180

Gedichte 189, 190

Geheimschrift 6; s.a. 4nigmatische Schrift

Geographische Listen 223, 224

Gerichtsprotokoll 7

Gewundener Kanal 56, 63

Glossar Golenischeff 9

Gnosis, Gnostische Texte 240, 241, 242,
245, 246, 248, 249

Gotterannalen 166

Gottergericht 92

Gotterhymnen 89, 91

Gotterkatalog, Gotterlisten 71, 105, 224,
228

Goldhaus 101

Gottesdienst 100, 105

Grabbiographie 123, 179, 180

Grabriuberprozesse 9, 258

Grabstelen-Biographie 179, 180

Halle des Osiris 73

Harfnerlied 17, 233, 238, 246

Harpunierritual 104, 105

Heilzauber 110

Heliopolitanische Gétterlehre 55, 57, 58,
63, 84, 94

Herakleopolitanischer Einflu8 (in CT und
Tb) 65

Hermetismus 240, 246

Hermopolis-Papyri 7

Hermopolitanisches System 64, 83

Herzskarabden 68

Himmelstopographie 206

Himmelsiiberfahrt 56

Hirtengeschichte 161

Héhlenbuch 70, 74

Homonyme 47

Horusauge 101

Horusdiener 93

Horus-Konig 58

Horusmythe 104, 166

Horus und Seth-Streit 7, 8, 14, 155, 156ff;
s.a. Pap. Chester Beatty I

Hungersnotstele 234, 253

Hymnen an das Diadem 11, 85

Hymnenform 82, 84, 90, 109
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Idealbiographien 137, 181, 182, 183ff., 235
Illahun-Papyri 7; s.a. Kahun-Papyri
Imhotep-Lehre 116, 121, 138
Isis-Aretalogien 236, 238

Israelstele 5, 175, 176

Jahrestifelchen 169, 251

Jenseitsgericht 57, 65, 66, 67, 126; s.a. ne-
gative Konfession und Totengericht

Joppe-Erzahlung 14, 162

Josephsgeschichte 228, 234, 235

Jubildumsfest 102; s.a. Sedfest

Kadesch-Schlacht-Gedicht 4, 10, 26, 162,
176, 177, 260

Kagemni-Lehre 11, 12, 115, 124, 137; s.a.
Pap. Prisse

Kahun-Papyri 7, 89, 157

Kalender 203, 251; s.a. Zeitmessung

Kambyses-Roman 245, 250

Kamose-Konigsnovelle 10, 175

Karnakliste 171, 251

Kataloge 257-259

Kehrsatz 40

Klagen, Chacheperreseneb 10,
Chacheperreseneb-Klagen

Klagen des Bauern 144, 155, 156, 160; s.a.
Bauerngeschichte

Klangspiel 47

Ko6nigshymnen 7, 89, 179, 231, 235, 237

Konigslehren 120, 124-128

Konigslisten 171, 172

Konigsnovelle 10, 13, 14, 162, 172ff., 232,237

Konigstestament 10, 11, 143

Korperteilliste 221, 222

,Kola” (Hebungen) 22, 24, 26-28, 33, 49

Koptische Autoren 243

Koptische liturgische Texte 244

Koptische Mathematik 247

Koptische Medizin 247

Koptische Poesie 243, 244, 250

Koptische Stilistik 244

Koptische Zaubertexte 113, 242, 247

Korrespondenz, diplomatische 7, 227, 231

Kriegstagebuch Thutmosis’ III. 4, 172, 251

Krénungsfestspiel 10, 12, 102

Kroénungsritual 91, 148

Krokodilopolis-Papyri 11

Kuhbuch 17, 152

,Kunstmittel” 36, 48; s.a. Stilmittel

Kursivhieroglyphen 2, 53, 61, 62

144; s.a.

Landkarten (Tb und Jenseitsfithrer) 62, 67,
69, 75, 77

Landschaften (im Jenseits) 78, 8o

Lebenshaus 253, 254, 255-257

Lebenslehren 113, 126, 229, 230, 246

Lebensmiider 6, 13, 16, 46, 140, 141, 142,
144, 155, 164, 193, 199; s.a. Pap. Berlin
3024
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Lehre eines Mannes an seinen Sohn 129, 130

Leib und Kopf-Streit 164

Liebeslieder, Liebeslyrik 8, 15, 115, 195-
198, 199, 200, 250

Liebeszauber 111, 250

Litanei, Litaneiform 43, 45, 84, 85, 87, 109,
133, 191

Loyalistische Lehre 129

Liige und Wahrheit-Mirchen 8, 14, 164

Lyrik 198

Maat 113, 117, 118, 119, 133, 134, 140, 143

Magie 66, 78, 100, 107, 253; s.a. Zauber

Magischer Schutz 253, 256; s.a. Schutz-
zauber

Mahnworte des Ipuwer 13, I4I, I44; s.a.
,,Admonitions”

Maneroslied 17, 191, 192, 199

Manetho 171, 172

Manichiische Texte,
245, 249

Medinet-Gurob-Briefe 8

Megiddo-Schlacht-Aufzeichnung 4

Merikare-Lehre 13, 17, 82, 115, 119, 124ff,
130, 140, I41, I43

Metapher 37

Meten-Biographie 151, 180

Metrik 10ff, 244

Metternichstele 109, 113, 165

Morgenlied 85, 86

Moskauer literarischer Brief 146

Mumifizierung 54

Mundéffnungsritual 91, 100, 102, 106, 259

Mysterien(fest)spiele 82, 91, 99, 253, 256

Mythenkreise 54

Mythensysteme 93-95

Mythisches Zitat 54, 90, 91

Manichiismus 240,

Nachtbarke 74

Nachtbuch 74; s.a. Tag- und Nachtbuch

Nachtstunden 71, 100

Namenseinschiibe 72, 73

Namensformel 97

Namenshymnen 84, 87

Naturlehren 230

Neferhotep-Stele 173, 253, 254

Neferti-Weissagungen 10, 138, 140, I4I,
147, 159

Negative Konfession 13, 57, 66, 91

Nilhymnus 117, 128

Nutspriiche 56

Onomastika 220, 221

Opferformel 180, 181

Opfergebet 181

Opfergefilde 55, 58, 63

Opfermahl 54

Opferverzeichnisse, Opferlisten 105, 224
Osirisgemicher 99, 100

Osirishymnen 86, 149, 150
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Osirisklagelied 87, 99

Osiriskultorte g9, 103

Osirislehre, Osiriskreis 57, 58, 64, 74, 109,
201

Osirismysterien 99, 256

Osirisritual 87

Osirissage 87, 94, 99, 101

Osthorizont, ,,Osten” 55, 56, 73, 74

Oxyrynchos-Papyri 7

Palermostein 4, 148, 170, 172, 175, 251

Pachomregeln 243, 246, 248

Papyri aramiische 8

Papyri Chester Beatty im Brit. Mus. 8

Papyri, demotische 8, 12, 13, 135, 136, 167,
201, 220, 225, 230, 235

Papyri, geographische 9, 223

Papyri, griechische 8

Papyri, koptische 113, 240ff

Papyri, magische 108, 111, 113

Papyri, mathematische 7, 207ff

Papyri, medizinische 7, 212ff

Pap. Amherst (GrabrauberprozeBl) 6, 9

Pap. Anastasi I (Militirbeamten-Wettstreit)
15, 199, 230

Pap. Ani (Tb) 62

Pap. Berlin 3022 (Sinuhegeschichte) 6

Pap. Berlin 3023, 3025, 10 499 (Bauernge-
schichte)

Pap. Berlin 3024 (Lebensmiider) 141, 142

Pap. Berlin 3029 (Bau des Atumtempels in
Heliopolis) 179

Pap. med. Berlin 3038 7, 9, 213

Pap. Berlin 304850, 3014/3053, 3055/56
(Berliner Ritualhandschriften) 11, 82

Pap. math. Berlin 6619 208, 212

Pap. Berlin 10 499 (Sinuhegeschichte) 9

Pap. Brit. Mus. 138 (Schutzdekret Ameno-
phis III) 1

Pap. Brit. Mus. 10 188 (Stundenwachen) 99

Pap. Brooklyn 47 218 (Spitzeitlehre) 99

Pap. Butler (Bauerngeschichte) 144

Pap. Carlsberg I (astronom.) 167, 201-202,
204, 207, 258, 261

Pap. med. Carlsberg VIII 213

Pap. Chester Beatty I (Horus und Seth) 7,
8, 14, 156, 168

Pap. Chester Beatty I (Hymnus auf Ramses
V) 11

Pap. Chester Beatty I (Liebeslieder) 15,
115, 195, 196, 259, 262

Pap. Chester Beatty II (Mirchen von Liige
und Wabhrheit) 14, 164

Pap. Chester Beatty IV (Lehre iiber das
Schreibwesen) 118, 121, 127, 138, 261

Pap. med. Chester Beatty VI 213, 217

Pap. med. Ebers 9, 11, 12, 213, 214, 217,219

Pap. Harris I 7, 8, 11, 145

Pap. Harris 400 (Prinzengeschichte) 14

Pap. Harris 500 (Liebeslieder) 15, 197, 198
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Pap. med. Hearst 7, 213, 217

Pap. Hood-Golenischeff (Namensbuch des
Amenope) 220

Pap. Insinger (Lehre) 135, 136

Pap. Jumilhac 165

Pap. math. Kahun 208, 212

Pap. med. Kahun 212

Pap. veter. Kahun 214

Pap. Kahun IV (Horus-Seth-Mythe) 157

Pap. Kairo 58 030 + Pap. Turin (Ameno-
phisritual) 6

Pap. Leiden 343 (Korperteilliste) 221

Pap. Leiden 344 (ramessidische Abschrift
der ,,Admonitions”)

Pap. Leiden I 350 (Amonshymnus) 11, 39,
89

Pap. Leopold II (GrabriuberprozeB) 6, 9

Pap. med. London 213, 217

Pap. Louvre 3079 (spitzeitl. Isistext) 238

Pap. Louvre 3079 (Osirisklagelied) 87

Pap. Louvre 2414 (demotische Lehre) 136

Pap. med. Ramesseum IIT und IV 213

Pap. med. Ramesseum V 213

Pap. math. Rhind 9, 11, 207, 208, 209, 210,
211, 212

Pap. Moskau (Hymnus an das Diadem) 11

Pap. Moskau (Wenamun) 8

Pap. Moskau 127 (,Moskauer literarischer
Brief”) 146

Pap. geogr. Moskau (Glossar Golenischeff
Nr. 37) 8

Pap. math. Moskau 208

Pap. Oxyrynchos XI
Isishymnus)

Pap. Oxyrynchos 1381 (Tierfabelpapyrus)
237

Pap. d’Orbiney (Zwei-Briider-Mérchen) 10,
14, 15, 163, 235

Pap. Petersburg 1115 (Schiffsbriichiger) 6,
13, 32

Pap. Petersburg 1116 A (Lehre fiir Konig
Merikare) 141, 144

Pap. Petersburg 1116 B (Prophezeiungen des
Nefertj) 144

Pap. Prisse (Ptahhotep und Kagemni) 6,
12, 231

Pap. Sallier I 4 III (Kadesch-Schlacht-
Gedicht) 4, 10

Pap. Sallier IV (Kalender der giinstigen und
ungiinstigen Tage) 155, 157

Pap. Salt 825 (Lebenshauspapyrus) 253,
255

Pap. med. Smith 9, 12, 213, 214, 215, 217,
219

Pap. math. Struwe 207, 210, 211, 212

Pap. Westcar 11, 12, 13, 111, 139, 158, 178;
s.a. Westcar-Marchen

Parallelismus membrorum 38, 40, 43, 132,
136

Paronomasie 40-42, 43, 48

1380 (griechischer
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Petubastis-Méarchen 167, 235

Pfortenbuch 18, 70, 72, 73

Philadelpheia-Papyri 7

,,Philosophie” 95

Phraseologie 184, 185, 186, 232, 238

Poetische Stele (Thutmosis I1I1.) 46

Portale (des Jenseits) 79, 80; s.a. Tore,
Torwege

Priesterliche Wissenschaft 256

Prinzengeschichte (,,Verwunschener Prinz)
14, 164, 257

Prozesse 2,251, 252; s.a. Grabriuberprozesse

Ptahhotep-Lehre 11, 12, 122ff, 130, 131,
134, 231

Punt-Expedition 175

Ramesseum-Papyri 4, 8, 9, 10, 148

Ramesseumpapyrus, dramatischer 148,
149, 150; s.a. Dramatische Texte

Rebus 5

Rechnungsbuch 9

Rechtsurkunden, Rechtssatzungen 1, 2

Re und Isis-Geschichte 165

Refrain 192

Reim 43, 44

Rezepte 214, 215, 216, 247

Ritualaufzeichnung 252

Ritualhandschriften 11

Ritualvermerke 261

Riickliufige Beschriftung 70

Rhylands-Papyri 8

Rhythmus, Rhytmisierung 27, 49, 50, 244

Sahidischer Dialekt 242, 249

Sakkaraliste 171

Sakrament 98, 101

Satrapenstele 252

Satzakzent 22, 28ff

Schabaka-Text 149, 150; s.a.
memphitischer Theologie

Schalttage 203

Schiffsbriichiger 6, 13, 31, I5I, 152, 156

Schlachtungsritual 104

Schlangenzauber 64

Schopfergott 94, 98

Schopfungslehre 83

Schreibtafeln 10

Schreibwesen 118

Schreibiibungen 225, 254

Schriftwesen, religioses 252, 253

Schriftzeichen-Liste 222, 223

Schiilerhandschriften 9, 24, 225

Schul-Schrifttum 254

Schutzamulette 68

Schutzbiicher 260

Schutzdekrete 1

Schutzzauber 104, 260

,See des Vernichtens” 77

Sebbachin-(Ruinenerde) Funde 7

Sedfest 102, 256

Denkmal
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Seelen von Heliopolis 63

Septuaginta-Forschung 242

Sesostris-Hymnen 46

Setna-Erzihlungen 167, 239

Siegeslied des Amun 46

Sign-Papyrus 222

Sinai-Inschriften 169

Sinuhegeschichte 6, 9, 11, 13, 31, 160, 161;
s.a. Pap. Berlin 3022

Skarabdus 71, 72, 73, 74

Sokarland 71

Sokarfest 99

Sonnenauge 166, 167

Sonnenbarke 55, 64, 71, 72, 73, 74

Sonnengesang des Echnaton 15, 88, 231

Sonnenhymnen, Sonnenlieder 68, 87, 88

Sonnenscheibe 74

Sonnenuhren 205

Sothisperiode 203

Soziale Verpflichtungen 184

Speisefeld 76, 77; s.a. Opfergefilde

Sphinx-Stele 174

Sprichworter 116

,.Spriiche”, Spruchfolgen 257, 258

Staatslehre 96

Stindesatire 232

Statuenbelebung 101

Statuen-Biographie 180, 181

Statuenweihe 91

Steinbruchinschriften 169

Sternkalender 204

Stichwortassoziation 27

Stiftungen, koénigliche 2, 4

Stilmittel 36, 190, 191; s.a. Kunstmittel

,,Strophe” 23-28; 43, 48, 132

Stundenwachen 60, 99, 100

Symmetrie (Kompositionsform) 190, 191,
196, 197

Synonyme 42

Tag- und Nachtbuch 70, 73, 74

Tagewihlerei 155

Tebtynis-Papyri 7

,,Teilstrophe” 23-28

Tempelakten 8, 12, 228

Tempelarchive 5, 7, 11, 252, 253

Tempelbibliothek 5, 254

Tempelinventar-Liste 255

Tempelritual-Papyri 11

Thebanische Ostraka 10

Thebanische Papyri 6, 7

Theologie 96, 114, 201

Tierheilkunde 214

Tiermichte 96

Tieropfer 104

Tore (der Unterwelt) 70, 72, 73, 77, 78, 79,
8o

Totengericht 62, 182; s.a. negative Konfes-
sion und Jenseitsgericht

Totenstiftung 2
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Traumdeutungsbuch 8, 108, 237
Traumstele 174, 175

Tributlisten 4

Turiner Kénigspapyrus 9, 171, 172

Udjahorresnet-Stele 256
Uberlieferungspflege 256
Una-Biographie 191; Unterwelt 114, 118
Unterwelt 70, 71, 72, 74, 83

Urgewisser 73

Urgotterlehren 83, 94

Urhiigel 64

Urzeit 97, 117

Vergottung 54, 57, 62, 221, 225

Verklarte 64, 65, 71

Verklarungen 2, 54, 57, 61, 62, 83, 90, 91,
252, 257

Vermerke 261

Vernichtung des Menschengeschlechtes-Er-
zahlung 152, 153

Vers 22, 39, 43

Versgruppe 22, 28, 43

Verspunkte 24, 29, 33

Verwandlungen 111

Vignetten (Tb) 62, 8o

Wahrheit und Liige-Madrchen 14, 164

Wahrsagerei 155

Washptah-Inschrift 151

Wasseruhren 202, 205, 206

Weisheitslehren 12, 113 114, 117, 125, 146,
182, 259

Weisheitsliteratur 82, 88, 140, 237

Weissagungen 1I, 140, 144

Wenamun-Reisebericht 8, 11, 115, 165

Westcar-Marchen 107, 159, 160

,,Westen” 63

Wiedergeburt 55

Wissenlisten 229, 230

Wortakzent 22

Wortspiel 37, 47, 115

Wortwiederholung 40, 45, 48

Z3hlungen (Steuererhebungen) 170, 171

Zisuren 22

Zahlenmagie 111

Zahlensystem 208, 209

Zauber, Zauberkraft 56/57, 66, 68, 107, 108

Zauberbiicher 260, 261; s.a. magischer
Schutz

Zauberspriiche 78, 80, 9o, 108, 110, 216,
217, 239, 242, 247

,,Zeitlehre” 233

Zeitmessung 203, 206

Zwei-Briider-Geschichte 10, 14, 15,163, 164

»Zweiheber” (2 Kola) 22, 25, 26

Zweisprachigkeit 229

Zweiwegebuch 18, 62, 65, 76, 77, 79, 108,
III



268 REGISTER

II. Ubersetzte Literaturzitate

Admonitions: Gardiner 12, 1ff: — 141 (Spiegel)
Amarnahymnen: Sandman, Texts from the time of Akhenaton 93, 16-17: — 40 (Fecht);
Sandman, a.a.0. 93, 12-14: — 4I (Fecht); Sandman, a.a.0. 95, 18-96, 2:
— 44, 49 (Fecht); AZ 85 (1960) 103 (Auszug): — 44 (Fecht)
Amduat: Titel der Langfassung und der Kurzfassung: — 71 (Altenmiiller)
Amonshymnus: Pap. Leiden I 350, Kap. 60 (AZ 91, 47): — 39 (Fecht)
Pap. Leiden I 350, Kap. 70 (AZ 42, 28): — 89 (Kees)
Bologna 1094, 2, 3-2,7 (Fecht, Lit. Zeugnisse, 38): — 39 (Fecht)
Amonsritual: ,,Spruch fiir das Herausziehen des Riegels” und ,,Spruch fiir das Wegwischen
der FuBspur”: — 101 (Kees)
Amenemope-Lehre: Lange, IX, 7 und XVI, 14; XXVI, 13f.; XXV, 12; — 133 (Brunner)
Anch-Scheschonkj-Lehre: Glanville, 4, 19; 6,1; 6,13; 10,13; II,I0; 21,20; 26,5-8; — 135
(Brunner)
Anii-Lehre: Volten, IV, 2f.; VII, 16 — 131 (Brunner)
Biographien: Mentuhotep (Auszug) — 185 (Otto) Una (Auszug) — 191 (Spiegel)
Coffin Texts: CT Sp. 33 (I, 119d — 120a) — 40 (Fecht)
CT Sp. 53 (I, 240d) — 67 (Kees)
CT Sp. 60 (I, 252 d-e) — 67 (Kees)
CT Sp. 62 (I, 265 a-c) — 64 (Kees)
CT Sp. 105 (II, 112a) Spruchtitel — 67 (Kees)
CT Sp. 114 (II, 113¢) — 64 (Kees)
CT Sp. 118 (I, 140 a-b) — 63 (Kees)
CT Sp. 157 (II, 326ff) — 153 (Spiegel)
CT Sp. 174 (III, 59 d-e) — 63 (Kees)
CT Sp. 254 (I1I, 357a) Spruchtitel — 63 (Kees)
CT Sp. 335 (IV, 286-288) — 47 (Fecht)
CT Sp. 577 (VI, 193n) — 77 (Altenmiiller)
Gebel-Barkal-Stele: Einleitung — 176 (Otto)
Kadeschgedicht: (Auszug) nach Erman, Lit. 329ff — 177 (Otto)
Konigshymnen: Abydos-Tempel (Inscription dédicatoire Z. 36) — 89 (Kees)
Karnak-Tempel, Hatschepsut (Auszug) — 89 (Kees)
Lebensmiider: 1. Abschn. und 2. Abschn., jeweils 1. Strophe — 193 (Spiegel); 3. Abschn.
und letzter Abschn. — 193/194 (Spiegel)
Maneroslied: (Auszug) — 192 (Spiegel)
Pap. Anastasi IV (Brief): 4,8-4,11: — 31 (Fecht)
Pap. Berlin 10 499 (Sinuhe): Einleitung — 32 (Fecht)
Pap. Berlin 10 499 (Sinuhe): 151-156: — 41 (Fecht)
Pap. Carlsberg: 2,41: — 204 (Schott); 30,49: — 206 (Schott)
Pap. Chester Beatty I: (Liebeslieder) 17,6,7: — 195 (Spiegel); Schott, Liebeslieder 3off,
Lied Nr. 4 — 196 (Spiegel)
Pap. Chester Beatty IV; Rs. 2,7-3,11: — 138 (Brunner)
Pap. Chester Beatty VIII: (Zaubertext) Rs. 7,7: — 112 (Grapow/Westendorf)
Pap. Harris 500 (Liebeslieder): Schott, a.a.0. 56, Lied Nr. 2 — 197 (Spiegel)
Pap. Insinger: 23,23: — 136 (Brunner); 19,12; 19,18: — 137 A2 (Brunner); 23,9; 33,9: —
137 (Brunner)
Pap. Petersburg 1115: (Schiffsbriichiger) Einleitung — 32 (Fecht)
Pap. Sallier I: (Auszug) (Lit. Zeugnisse 74f.) — 39 (Fecht)
Psalm 1: — 34 (Fecht)
Psalm 137: — 35 (Fecht)
Ptahhotep: Dévaud, 29-32: — 119 (Brunner)
Dévaud, 88f. — 119 (Brunner)
Dévaud, 115f. — 132 A1 (Brunner)
Dévaud, 545f. — 123 (Brunner)
Dévaud, 608f. (Pap. Prisse 18,7) — 231 (Morenz)
Fecht, Der Habgierige und die Maat, 18-20, 24-25: — 38 (Fecht)
Pyramidentexte: Pyr. 35 b-c — go (Kees); Pyr. 50a — 102 (Kees); Pyr. 61a — 101 (Kees);
Pyr. 63¢c — 54 (Kees); Pyr. 65a — 54 (Kees) und 261 (Schott); Pyr.
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78a-b — go (Schott); Pyr. 196-197 — 85 (Kees); Pyr. 231 — 55 (Kees);
Pyr. 255b-c — 59 (Kees); Pyr. 304b — 54 (Kees); Pyr. 306a-b — 55
(Kees); Pyr. 308b-d — 55 (Kees); Pyr. 323 — 55 (Kees); Pyr. Spruch
219 — 190 (Kees); Pyr. 386a — 57 (Kees); Pyr. 393 — 87 (Kees); Pyr.
572a-e — 54 (Kees); Pyr. 575a-577d: — 149 (Spiegel nach Sethe, Komm.
Pyr.); Pyr. 6o4f — 55 (Kees); Pyr. 627a — 97 (Schott); Pyr. 749d-¢
— 58 (Kees); Pyr. 784a-785d: — 85 (Kees); Pyr. 8ogb — 55 (Kees);
Pyr. 834a-b —— 45 (Fecht); Pyr. 840a-c und 830a-b: — 101 (Kees); Pyr.
855a-b — 57 (Kees); Pyr. 855a-856e: — 112/113 (Grapow/Westendorf);
Pyr. 878a-b: — 55 (Kees); Pyr. 89za-c: — 57 (Kees); Pyr. 924a-b: —
56/57 (Kees); Pyr. 953b-c: — 39 (Fecht); Pyr. 956a-b: — 87 (Kees);
Pyr. 959a-d: — 97 (Schott); Pyr. 1027a-c: — 109 (Grapow/Westendorf);
Pyr. 1146c — 57 (Kees); Pyr. 1382e — 56 (Kees); Pyr. 1428a-c: — 56
(Kees); Pyr. 1466c-d: — 54 (Kees); Pyr. 1544a-b: — 104 (Kees); Pyr.
1553b-1554a: — 87 (Kees); Pyr. 1615b — 97 (Schott); Pyr. 1641a-b: —
55 (Kees); Pyr. 1660a-1662c- — 84 (Kees); Pyr. 1688a-b: — 55 (Kees);
Pyr. 1695a-c: — 47 (Fecht); Pyr. 1716a-b: — 58 (Kees); Pyr. 1877c-
1878¢c: — 54 (Kees)

Sesostris I1I. — Preislieder: Leitmotive (nach Erman, Lit. 180/181) — 194 (Spiegel)

Schabaka-Text: (Auszug) — 150 (Spiegel)

I. Timoth.: 3,16 (liturgische Bekenntnisformel) — 36 (Fecht)

Urk. I: 40, 46, 50, 57, 70, 75, 76, 80, 122, 133, 147, 198, 199, 201 (Soziale Pflichten des Grab-

herrn) — 184 (Otto)

Urk. IV: 35, 67, 465, 474, 484, 957, 966, 974, 984 (Biographische Inschriften) — 186 (Otto)

Urk. IV: 131, 486, 513, 540, 959, 992 (Biographische Phraseologie) — 187 (Otto)

Urk. IV: 79f. (Thronbesteigungsanzeige Thutmosis I. an Turi) — 176 (Otto)

Urk. IV: 82 (Stele Thutmosis I. vom 3. Katarakt) — 176 (Otto)

Urk. IV: 116 (AZ 92,22f.) — 40 (Fecht)

Urk. IV* 1165 (AZ 91,53) — 40 (Fecht)

Urk. VI: 40 (Schutzzauber) — 104 (Schott)
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