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Die Kamiliya

Zur Genese einer hdresiographischen Tradition

Bassar b. Burd hat sich bei den Mu‘taziliten dadurch unbeliebt gemacht, dafl
er Wasil b. ‘At2’, dem er in seiner Jugend einmal Lob gespendet hatte, spiter

als den ,Spinner“ oder ,Garnverkédufer (gazzal) verspottete, ,der einen Hals

hat wie ein Straufd in der Wiiste, ob er ihn nun von vorn oder von hinten zeigt —
einen Giraffenhals“.! Sein Dichterkollege Safwan al-Ansari, nicht ganz so begabt
wie er, aber Mu‘tazilit, hat es ihm heimgezahlt:2

[S2 TN

Willst du (wirklich) ‘Amr (b. ‘Ubaid) und den grundgelehrten® Wasil wie
die Anhénger des Bardesanes* behandeln, die doch nur Strandgut der
Flut® sind?

Willst du dich wegen (deiner Beziehung zu) Maila’ und dem Plebejer
(‘ilg) ‘Asim rithmen und lachst doch iiber den Hals des bedeutenden Abu
1-Ga'd®?!

Gahiz, al-Bayan wat-tabyin, ed. ‘Abdassalam Muhammad Hariin (1-4; Kairo 1380/1960-1381/
1961) 116, 1ff.; Aba 1-Farag al-Isfahani, K. al-Agani 111 145, uff,; Mubarrad, Kamil, ed. Zaki
Mubarak (1-3; Kairo 1355/1936) 922, 4ff. usw. Das Lob hatte er ausgesprochen, als Wasil vor
‘Abdallah b. ‘Umar b. ‘Abdal‘aziz, dem Statthalter Yazids 111. im Irak, nach dessen Amtsantritt
i.].126/744 eine besonders beeindruckende Ansprache gehalten hatte (Bayan 124, 21f.; Agani
111 224, 5 ff. usw,; zum Zusammenhang vgl. REI 47/1979/421t.).

Gahiz, Bayan 1 29, 5ff. im Rahmen einer lingeren Qaside. Sie ist {ibersetzt von Ch. Pellat in:
Logos Islamikos. Studia Islamica in honorem Georgii Michaelis Wickens (Toronto 1984), s. 281f,,
dort vv. 23-28; vgl. auch Pellat, Le milieu basrien et la formation de Gahiz (Paris 1953), . 177.
nitasi, nach Meinung der arabischen Lexikographen aus griech. nustas = yvaotg (Lisan
al-Arab, Beirut 1374/1955, V1 232b, 3; dazu Lane, Lexicon 2810b). Das Wort ist bereits in
vorislamischer Zeit belegt (vgl. etwa Aus b. Hagar, Diwan, ed. Muhammad Yasuf Nagm, Beirut
1960, S. 44, v. 3; dazu A. Fischer in ZDMG 49/1895/1271.).

Daisan, riickgebildet aus dem Sektennamen Daisaniya.

qumus al-madd. Wir wiirden vielleicht sagen: ,Abschaum®.

ar-ra’is Abit I-Ga'd. Gemeint ist, wenn in der Uberlieferung der Zusammenhang richtig her-
gestellt wird, Wasil b. ‘Ata’. Jedoch lautet dessen kunya normalerweise Aba Hudaifa (vgl. ET!
1v 1220 s.n.). DaR auf Ga‘d b. Dirham angespielt sei, wie Pellat einmal vermutet hat (Milieu
basrien 177, Anm. 4), ist sehr unwahrscheinlich; im tibrigen ist auch fiir ihn die kunya Aba
1-Ga‘d nicht belegt. Daff man mit Abi 1-Ga‘d das Kamel bezeichnen konnte (Lane, Lexicon
429a), hilft erst recht nicht weiter.
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Du erzihlst vor (allen) Leuten, wie abscheulich seine Lehre sei, um
deren Begehr (ahiwa’ an-nufiis) auf Ablehnung” zu lenken,

und hast ihn, mafilos tibertreibend, in (deiner) Poesie den ,Garnver-
kéufer’ genannt, wihrend dein Herr doch, wenn ihm Unrecht geschieht,
die Sache mit der Bootsstange regelt!

O Sohn jemandes, der nichts anderes kannte als Lehm,® (Sohn) der
Niedrigkeit® und der Blindheit, unter (allen) Kreaturen Gottes am wei-
testen von den Pfaden der Rechtleitung entfernt,

willst du Aba Bakr verunglimpfen und nach ihm dich von ‘Ali lossagen
und (schliefilich) all dies dem Burd zuschreiben?

VvV =

Safwan war wesentlich jiinger als Bassar; er ist noch gegen Ende des 2. Jh's in
Sind belegt.l® Aber hier redet er ihn an, als ob er noch unter den Lebenden
sei; das Gedicht wire damit vor 167 oder | 168/784—785 anzusetzen.!! Er ergeht
sich in Andeutungen, die der Nachwelt nur noch zum Teil verstidndlich waren.
Kein Mensch erinnerte sich spiter etwa an den ,Plebejer ‘Asim*; auch wer jener
Herr Bassars gewesen war, der ,seine Sache mit der Bootsstange regelt” — ein
Schiffer also, wie Gahiz erginzt!? —, wufite man nicht mehr. Aus dem letzten
Vers dagegen lief} sich etwas machen; so merkwiirdig die in ihm enthaltene

7 radd. Pellat tibersetzt in Milieu basrien 177 mit ,résurrection®, in Festschrift Wickens 29 mit
,croyance a la métempsycose®. Letzteres rechtfertigt sich aus v. 31, wo radd als Reimwort
noch einmal benutzt wird und neben tanasuf steht. Jedoch ist es selbst dort in dieser
Bedeutung keineswegs gesichert; ,Seelenwanderung” wird sonst nie mit radd, sondern
allenfalls mit Ableitungen der Wurzel k-r-r wiedergegeben (Ibn Hazm, al-Fisal fi [-milal
wal-ahwa’ wan-nihal, Kairo 1317, Bd. 1v 198, 5f.: at-tanasuh wal-kurar; Bagdadi, al-Farq
baina l-firag, ed. Muhammad Badr, Kairo 1328/1910, S. 257,13: yatakarraru; Sahrastani, K. al-
Milalwan-nihal, ed. Cureton 43, -5 / ed. Badran gy, 5: at-takwir wat-takrir). ,Auferstehung®
ist vielleicht aus Sure 6/27f. erschlossen. Jedoch ist an dieser Stelle eine Riickkehr ins
irdische Leben gemeint; der $i‘itische Terminus dafiir wére rag‘a. Im tibrigen wird die
Moglichkeit einer solchen Riickkehr dort abgelehnt; man hat die Koranstelle in der Tat
als Gegenbeweis gegen die rag‘a benutzt (Haiyat, K. al-Intisar, ed. A. Nader, Beirut 1957,
s. 88, -9ff.). Unter diesen Umstdnden wird man es hier wohl besser bei einer der iiblichen
Bedeutungen von radd, namlich ,Ablehnung*, belassen.
ya bna halifi t-tin. Bassars Vater war Ziegelstreicher gewesen (Agant 111137, 8 und 207, ult.).
lam, fir wm.

10 Zuihm jetzt Pellat in: Festschrift Wickens 211f.

11 Zum Todesdatum Basgars vgl. EI? 11081 a; auch meine Bemerkung in: Der Tailasan des Ibn
Harb (sB Heidelberger Ak. Wiss., Phil.-Hist. KI. 1979, nr. 4), s. 11. Safwan setzt sich zu Anfang
des Gedichtes mit Bassars Elementenlehre, seiner ,Verehrung des Feuers“ auseinander.

12 ,Er meint: Dein Herr ist ein Schiffer (mallah); denn die Schiffer erheben ihre Bootsstangen,
wenn sie sich (iiber ein Unrecht) beklagen“ (Bayan 1 29, 9). Ich gehe davon aus, daf} Gahiz
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Behauptung auch klang, war er doch von héresiographischer Klarheit. Bassar
wollte, so war dort gesagt, von seinem Vater die Lehre iibernommen haben,
dafd weder Abu Bakr noch ‘Ali das Kalifat verdienten; weder die Sunniten noch
die Stiten hatten also recht. Das pafite gut zu dem Ketzer (zindiq), der Bag$ar
gewesen sein sollte. Gahiz driickte es, einige Seiten bevor er die Verse zitiert,
mit eigenen Worten so aus: ,(Bassar) behauptete, alle Muslime nach dem Tode
des Propheten seien Ungldubige gewesen“.13

Allerdings modifiziert er dies mit einem Parallelbericht, den er daran an-
schlieflen 143t: ,Da sagte man zu ihm: Selbst ‘Ali? Darauthin rezitierte er den
Vers:

Nicht ist der schlechteste der drei, o Umm ‘Amr, dein Genosse (hier), dem
du den Morgentrunk nicht reichst*.1#

Denn die ,drei“, das waren in diesem Zusammenhang doch wohl Aba Bakr,
‘Umar und ‘Ali. ‘Ali hat, so will Bassar damit sagen, zwar seine Schwéchen
gehabt; aber so schlimm wie die beiden ersten Kalifen war er dennoch nicht.
Von ‘Utman redet er erst gar nicht.'®> Das Ganze war ein Zitat. Der Vers wird
gewohnlich auf die | Mu‘allaga des ‘Amr b. Kultim zuriickgefiihrt;!¢ jedoch
iberlieferte man ihn auch von einem gewissen ‘Amr b. ‘Ad1 b. Nasr al-Lahmi.'”

Aber warum war denn ‘Ali nicht ,der schlimmste von den dreien“? Gahiz
gibt darauf keine Antwort; er 148t den Sachverhalt — vielleicht bewufit — in
der Schwebe. Auch Abii I-Farag al-Isfahani, der ihn mit diesen Auferungen im

den Vers richtig interpretiert hat. Man konnte sonst wohl auch tibersetzen: ,wiahrend
es sich mit seinem Herrn (= Gott) doch, wenn Unrecht veriibt wird, im allgemeinen so
verhilt, dafi er (den Ubeltéiter) vernichtet.

13 Bayan1i6,7.

14 Ib.16, 8f.

15 Daf Bassar Sarr at-talata im Sinne von ,schlechter als die drei“ verstanden habe, wie
F. Gabrieli in BsSOAS 9/1937-1939/156, Anm. 1 annimmt, halte ich fiir sehr unwahrschein-
lich. Gabrieli geht zu sehr von der Vorstellung der vier rechtgeleitetcn Kalifen aus; diese
hatte sich damals noch gar nicht durchgesetzt. Auch die Interpretation von Aba Hilal
al-Askari, K. al-Awa’il (ed. Muhammad al-Misri und Walid Qassab, 1-2, Damaskus 1975),
Bd. 11136, pu. ff,, der den Vers in eine etwas abweichende Rahmenerzihlung hineinstellt,
scheint mir abwegig.

16  Mu‘allagat mit Kommentar des Zauzani (ed. Muhammad ‘Ali Hamdallah, Damaskus
1383/1963), S. 239, V. 6.

17 Marzubani, Mu'gam as-Su‘ar@’ (ed. ‘Abdassattar Ahmad Farrag, Kairo 1379/1960), 11, 4f. In
der Tat hat Anbari in seinem Kommentar zu den Mu‘llagat diesen Vers zusammen mit
einem weiteren nicht (ed. ‘Abdassalam Muhammad Haran, Kairo 1963, S. 374 mit Anm. 2).
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K. al-Agani zitiert,!8 hiillt sich in Schweigen. Aber ‘Abdalqahir al-Bagdadi, der
vermutlich gleichfalls auf Gahiz zuriickgreift (und von ihm auch das Gedicht
des Safwan al-Ansari tibernimmt), stellt den Zusammenhang her.!® Er ver-
bindet Bas$ar mit einer Sekte, der Kamiliya: ,das sind die Anhénger eines
Siiten namens Abi Kamil. Dieser behauptete, die Prophetengenossen seien in
Unglauben gefallen, weil sie ‘All nicht gehuldigt hitten, und ‘All, weil er nicht
gegen sie gekdmpft habe. Er hitte gegen sie ebenso kimpfen miissen wie gegen
die Leute von Siffin. Der blinde Dichter Bassar b. Burd vertrat diese Lehre. Der
Uberlieferung nach sagte man zu ihm: Was héltst du von den Prophetengenos-
sen? Er antwortete: Sie waren Ungldubige. Da sprach man weiter zu ihm: Und
was sagst du von ‘Ali? Er zitierte darauthin das Wort des Dichters: Nicht ist der
schlechteste der drei ...“. Ba$$ar war also Stit; das erklirt, warum er ‘Utman gar
nicht beriicksichtigte. ‘Ali aber hat sich nach seiner Ansicht deswegen versiin-
digt, weil er gegen das Kalifat Abai Bakrs und ‘Umars nichts unternommen hat.
Dennoch verdient er gegeniiber beiden den Vorzug; als er spéter die Herrschaft
iibernahm, tat er dies offenbar mit vollem Recht.

Ist er also wirklich ,in Unglauben gefallen®, wie Gahiz sagte? Gewif nur fiir
eine bestimmte Zeit; spéter, als er gegen Mu‘awiya zu den Waffen griff, bekehrte
er sich wieder zum Islam. Das klingt aus der Darstellung Bagdadis heraus, und
es steht so explizit bei dem Imamiten Sa‘d b. ‘Abdallah al-Qummi in dessen
K. al-Magalat wal-firaq.2° Der Ausdruck kufr hatte nicht allzu viel Gewicht in
dieser frithen Zeit. Man ging recht freigebig mit ihm um; denn man fiihlte sich
nichtso sehr einer grofien 6kumenischen ,Orthodoxie®, einer umma, zugehorig
als vielmehr kleinen, lokal begrenzten Solidaritédtsgruppen. In unserem Fall
war mit dem Wort kaum mehr gemeint, als daf} ‘Ali ,gefehlt” hatte (ahtata),
einen Irrtum beging, der sich wiedergutmachen lief3; so hat es denn auch der
Mu‘tazilit und Zaidit Aba 1-Qasim al-Balh1 formuliert.?! Allerdings hielt man
auch spéter im allgemeinen an dem ,Unglauben” fest; man freute sich an der
Pointe, daf hier eine Gruppe von Stiten sogar ‘Ali verketzert haben sollte.22

18  Agani 111 224, 81f; vgl. auch 145, 8.

19  al-Farq baina l-firaq 39, 3ff. Er nennt seine Quelle nicht. Da die Qaside des Safwan al-
Ansari sich jedoch nur bei Gahiz findet, scheint die Abhingigkeit von diesem hinreichend
gesichert.

20  Ed. Muhammad Gawad Magkar (Teheran 1963), s. 14 § 48.

21 Zitiert bei Qadi ‘Abdalgabbar, Mugni xx; 176, 10ff.

22 So As‘ari, Magalat 17, 41f; Ibn Hazm, Fisal 1v 96, pu. ff. (von ihm abhéngig Saksaki, Burhan
42, 51f.); Bagdadi wie im K. al-Firag auch in Usil ad-din 279, 1f; 286, 6f. und 332, 3f;
Sahrastani, Milal133, 8 ff; Naswan al-Himyari, al-Hir al-Tn 155, 5 ff; Safadi, Nakt al-himyan
127, 4ff.
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Die Kamiliya war damals langst tot; ihr Name wurde als nutzloses héresio-
graphisches Bildungsgut tradiert. Das war im Grunde schon bei ‘Abdalqahir al-
Bagdadi so gewesen. Denn zwar hatte er durch den Hinweis auf Bassar histori-
schen Hintergrund geschaffen; aber wer Abu Kamil, der angebliche Begriinder
der ,Sekte“, gewesen war, das wufte auch er offenbar schon nicht mehr. Auch
die iibrigen Héresiographen sind nicht kliiger als er. Der vollstindige Name
erscheint nur ein einziges Mal, an recht versteckter Stelle, bei Qadi ‘Abdalgab-
bar in dessen K. Tatbit dal@il an-nubtiwa: Abt Kamil Mu‘ad b. al-Husain an-
Nabhani al-Kafi.22 Weder die $i‘itischen noch die sunnitischen Biographen
haben sich um ihn gekiimmert; sein Andenken ist auf beiden Seiten gedchtet
worden. Uber die Person ist also nichts auszumachen; dafl er aus Kafa kam,
hétte man von seiner Lehre her ohnehin erwartet. Aber da ist eine unschein-
bare Einzelheit, die uns bei der Suche nach neuem Material weiterhilft: sein
Vater Husain schrieb sich mit sad und nicht mit sin.

Denn Qummi kennt nicht nur die Kamiliya, sondern auch eine Husainiya,
die er zwar an ganz anderer Stelle anfiihrt, die aber in dem entscheidenden
Punkt ihrer Lehre mit der Kamiliya eng tibereinstimmt: sie sah in ‘Ali erst dann
den Imam, als er seinen Anspruch o6ffentlich wahrnahm, also wihrend seines
Kalifats.?* In Anbetracht der Ungewohnlichkeit dieses Standpunktes wird man
annehmen diirfen, daf} beide Male die gleiche Gruppe gemeint ist; der Sek-
tenname ist jetzt nur anders abgeleitet — wie Azraqiya von Nafi‘ b. al-Azraq
oder Ibadiya von ‘Abdallah 4. Ibad. Sektennamen sind ja keine Selbstbezeich-
nungen, sondern werden von den Gegnern vergeben; manchmal stammen sie
einfach von den Héresiographen. Daf§ Qummi die Doublette nicht bemerkt
hat, liegt daran, daf} er an beiden Stellen verschiedene Quellen benutzt hat: die
Husainiya stammt aus Naubahtis K. Firaq as-Si‘a;?5 die Kamiliya findet sich dort
dagegen nicht. Die Kamiliya handelt er zu Anfang seines Buches ab, als Kurio-
sum hinter den nichtsi‘itischen Konfessionen;?¢ die Husainiya dagegen steht
im grofleren Zusammenhang der Zaidiya. Dort ist sie auch recht sinnvoll ein-
geordnet; die Zaidiya hat seit je von jemandem, der das Imamat beanspruchte,
aktives Engagement verlangt.

Bei Naubahtl allerdings schreibt sich der Name mit sin. Man kann noch
erkennen, wie es dazu kam. Die Sekte ist namlich in der Reihe ihrer Imame
von ‘Ali sofort zu Husain weitergegangen; sie hat Hasan nicht anerkannt. Das

23 Ed. ‘Abdalkarim ‘Utman (Beirut 1386/1966), S. 211, 1f.

24 S.74§145.

25  Dorts. 51, 9ff.

26  Qummiig, 10: wa-Saddat firga min bainihim, hinter den mu‘tazilitischen Gruppen und der
Haswiya.
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war von ihrem Standpunkt aus nur konsequent; Hasan hatte seine Rechte ja an
Mu‘awiya verkauft. Zwar machte Husain seinen Aufstand ebenfalls erst unter
Yazid; aber er hatte sich Mu‘awiya doch zumindest ,entzogen* (kana mugani-
ban li-Mu‘awiya). Mit diesem Verdikt war einer Tendenz Ausdruck verliehen,
die im Grunde fiir die gesamte St‘a charakteristisch war; Hasan ist auch sonst
in der $Titischen Uberlieferung gegeniiber Husain stark zuriickgesetzt wor-
den. Aber daf} man ihm das Imamat absprach, kam doch anderswo nicht vor;
wenn | man also mit einem Namen wie Husainiya auf dieses Faktum hinwies,
so hatte das durchaus seinen guten Sinn. Auf diese Weise wird sich erkliren,
warum irgendwo in der Uberlieferung des Naubahti-Textes das sad durch ein
sin ersetzt wurde; den echten Ursprung des Namens kannte man damals ohne-
hin langst nicht mehr. Naubahti selber allerdings diirfte noch Bescheid gewuf3t
haben; denn von ihm hat Qummi die richtige Schreibung ja tibernommen.

Zwar mag man ebenso erwégen, ob die Entwicklung nicht umgekehrt ver-
laufen ist: von Husainiya mit sir zu Husainiya mit sad. Madelung hat sich dafiir
ausgesprochen.?” Aber die Lesung mit sad ist immerhin die lectio difficilior.
Zudem begegnet der Sektenname in dieser Form noch einmal: in der Urgiza
muhtara des Qadi Nu‘man.?® Allerdings stiitzt sich der Qadi, obgleich Isma‘lit,
ganz auf eine imamitische Tradition wie bei Qummi, in der der Ursprung des
Namens nicht mehr erkldrt wurde. Er ergeht sich namlich jetzt in eigenen Spe-
kulationen: er leitet die Husainlya von einem Begriinder namens Husain ab,
und er berichtet tiber zwei Fraktionen in ihr, die sich in ihrer Einstellung zu
Abt Bakr und ‘Umar unterschieden. Die Argumente, die jene angeblich aus-
getauscht haben, sind dem Meinungsstreit zwischen Butriten und Garaditen
innerhalb der Zaidiya?® entnommen; der Sektengriinder Husain aber bleibt
eine Geisterexistenz.3°

Der Qadi Nu‘man war nicht der erste, der einem solchen Fehlschlufd erlag.
Denn die Kamiliya hat sich nicht nur als Husainiya verkleidet, sondern auch
als Kumailiya. So verzeichnet sie der Verfasser des unter dem Namen des Nasi’
al-akbar laufenden K. Usul an-nihal,3! also vermutlich der Mu‘tazilit Ga‘far b.

27  Der Imam al-Qasim ibn Ibrahim (Berlin 1965), s. 52.

28  Ed. LK. Poonawala (Montreal 1970), s. 210 v. 2073 ff. Hier wird wieder nur das Lehrstiick
iiber ‘Ali erwédhnt; von Husain ist gar nicht die Rede.

29  Dazu allgemein Madelung, Qasim ibn Ibrahim 44ff.

30  T. Nagel hat sich bei seiner Behandlung der Stelle in: wi, N.s. 15/1974/106 um dieses
Problem nicht gekiimmert. Er liest im iibrigen Hasiniya statt Husainiya. Jedoch wird
H-s-y-n als ism immer Husain vokalisiert; nur als kunya begegnet die Form Aba Hasin
(Dahabi, Mustabih 240, 81f. mit Ergénzung bei Ibn Hagar, Tabsir al-muntabih 442, 71t.).

31 Dorts. 45, 12ff.
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Harb,32 und er | fithrt sie dann zuriick auf einen gewissen Kumail b. Ziyad,
von dem er sofort im Anschluf} daran behauptet, er sei nicht identisch mit
dem bekannten Heerfiithrer ‘Alis, der in seinem Alter sich an dem Aufstand
des Ibn al-As‘at beteiligte und deswegen auf Befehl des Haggag hingerich-
tet wurde.33 Ahnlich hat wohl Ma‘dan a$-Sumaiti gedacht, wenn er in sei-
ner irgendwann nach 169/786 verfafiten hiresiographischen Qaside von dem
,Nichtsnutz“ Kumail redet.3* Auch er verrit nicht, wer dieser denn hitte sein
konnen; er legt sich nicht einmal auf die Form Kumail b. Ziyad fest. In Wirklich-
keit ist auch hier wohl die Argumentationsrichtung umzukehren. Der Eigen-
name Kumail ist abgeleitet von dem Sektennamen Kumailiya; letzterer aber
war lediglich ein herabsetzendes Diminutiv zu Kamiliya.3%

Was Ma‘dan dann allerdings in den wenigen uns erhaltenen diesbeziigli-
chen Versen im einzelnen sagt, ist bei aller Dunkelheit seines Stils recht inter-
essant und fithrt uns noch einmal zu unserem Ausgangspunkt zuriick. An
der Identitiat zwischen ,Kumail“ und Abu Kamil bleibt kein Zweifel; Ma‘dan
spielt deutlich an auf die Lehre, die wir von den Héresiographen her ken-
nen.36 Aber er setzt ihn zugleich in Beziehung zu dem kufischen Gnostiker
Abti Mansir al-Igli, der gegen Ende der Umaiyadenzeit unter dem Statthal-
ter Yasuf b. ‘Umar at-Taqafi (120/738-126/744) hingerichtet wurde.37 Das hatte
auch Safwan al-Ansari so gesehen; denn Maila’, die dieser in dem zweiten der
oben zitierten Verse erwdhnt, war Manstirs Amme gewesen.3® Auf den gno-
stischen Hintergrund hatte er mit dem Stichwort ,Seelenwanderung“3® und,
deutlicher noch, mit der Erwdhnung des Bardesanes, d.h. der damals im Irak
noch weiterlebenden Daisaniya verwiesen.*? Frauen hatten in der Umge|bung
Abu Mansirs eine Rolle gespielt; Safwan nennt spéter noch andere von ihnen.#!

32 So zumindest nach einer einleuchtenden Vermutung von Madelung (in: Der Islam 57/
1980/220ft.).

33 Zuihm U. Sezgin, Abu Mihnaf 1781t; Tabari 111097, 9 ff; Ibn Sa‘d, Tabagat vi124,181f,; Abt
I-‘Arab, K. al-Mihan 204f.; Dahabi, Mizan nr. 6978 usw.

34  Dazu Ch. Pellat in: Oriens 16/1963/99 ff.

35  Somdochteich Pellats Hypothese s. 102 modifizieren. Daf§ Kumail selber Diminutiv zu Aba
Kamil sei, scheint mir unhaltbar. Die Form Kumailiya, die bei Ma‘dan nicht vorkommt,
wird von Gahiz in seinem Kommentar zu den Versen gebraucht (Hayawan 11 269, 7).

36  Vers 45 bei Pellat.

37  Vers1 Zu Abu Mansar vgl. Halm, Die islamische Gnosis 86 ff.

38  Gahiz, Hayawan 11268, 4£;V 590, 4; V1 391, 1.

39 S.0. Anm. 7.

40  Indem ersten oben tibersetzten Vers. Zur Daisaniya vgl. vorldufig A. Abel in E1? 11199 und
G. Monnot, Penseurs musulmans et religions iraniennes 711f.

41 Vgl Vers 31-32 der Qaside des Safwan al-Ansari bei Gahiz, Bayan 1 30, 1f. Wir konnen auf
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Sie waren Asketinnen gewesen.*? Im gehobenen Biirgertum freilich galten sie
eher als Terroristinnen; in einigen Versen, die Gahiz unter dem Namen des
ASa Hamdan zitiert, wird der Eindruck erweckt, dafd zwei von ihnen, darunter
wiederum Mail@’, mit den ,Wiirgern“ (hannaqun) unter einer Decke steckten,
die damals in Kafa, aber auch in anderen Stidten durch spektakulidre Mord-
aktionen die wohlhabende Bevélkerung in Schrecken versetzten.*® Auch Saf-
wan 4t durch den Hinweis auf den ,Plebejer” ‘Asim und auf den Schiffer, der
,wenn ihm Unrecht geschieht, die Sache mit der Bootsstange regelt*, keinen
Zweifel daran, daf$ die Bewegung, der er Bassar zurechnen will, in den unteren
sozialen Schichten wurzelte.#+

Ob Bassar ihr je angehorte, wird man offenlassen miissen. Er hat ja kurz nach
der Hinrichtung Aba Mansurs sein Lobgedicht auf Wasil geschrieben. Nicht
viel spéter hat er umaiyadische Statthalter wie ‘Umar b. Hubaira und Salm b.
Qutaiba mit panegyrischen Versen traktiert; selbst eine Qaside auf Marwan 11.
ist uns erhalten.#5 Ein Revolutionir war er also nicht; selbst in dieser Zeit des
Umbruchs kurz vor der abbasidischen Revolution blieb er der frei|schwebende
Intellektuelle, der sich in seinem Ehrgeiz jedem verkaufte, der ihn nur haben
wollte. Aber dafd sein Vater, der nur ein einfacher Ziegelstreicher gewesen war,
sich Abii Mansiur angeschlossen hatte, wird man kaum in Abrede zu stellen
brauchen. Mehr sagt ja auch Safwan al-Ansari im Grunde nicht. Bassar hat,
so behauptet er, ,all dies dem Burd zugeschrieben“. Als Safwan ihn darauf

die Namen hier im einzelnen nicht eingehen. Sie sind meist nur schwer zu identifizieren;
auflerdem muf3 offenbleiben, ob sie alle in den Umkreis des Aba Mansar gehoren.

42 Dies wird zumindest fiir einige von ihnen bei Gahiz an anderer Stelle bestitigt (Bayan
1365, 3). Vgl. Pellat, Milieu basrien 200.

43 Hayawan v1 389, 8ff. Der Passus 390, 3ff, in dem Gahiz die Praktiken der fanndgiin
beschreibt, ist mit Hayawan 11 264, pu. ff. zu vergleichen (dazu Pellat in: Oriens 16/1963/
105f.). Die Zuschreibung der Verse an ASa Hamdan st6f3t auf chronologische Schwierig-
keiten; der Dichter ist bereits nach dem Aufstand des Ibn al-As‘at, also lange vor dem
vermutlichen Auftreten der kiafischen Gnostiker im zweiten oder dritten Jahrzehnt des
2.Jh's hingerichtet worden (GAs 2/345). Auch Geyer hat sie nur bei Gahiz belegen konnen
(The Diwdn of al-A‘sha 336 nr. 33). Pellat hat sich dennoch fiir die Echtheit ausgesprochen
(Milieu basrien 1991.).

44 Seeleute standen auf einer Stufe mit Webern und Eseltreibern; es konnte geschehen, daf}
ein Richter sie nicht zum Eid zulief$ (Ibn Qutaiba, Uyan al-ahbar 170, 17). Viele von ihnen
waren Sklaven, meist iranischer Herkunft (Salih Ahmad al-‘Ali, at-Tanzimat al-igtima‘tya
fil-Basra, Bagdad 1953, s. 246 ff.).

45  Diwan Bas$ar b. Burd, ed. Muhammad at-Tahir Ibn ‘Agir (Kairo 1373/1954), Bd. 1 306 ff;;
auch F. Gabrieli in: BSOAs 9/1937/153f. und jetzt Faraq ‘Umar Fauzi in: Al-Maurid 16/1987,

Yy =

Heft 1, s. 75ff. Allgemein zu Bassar vgl. R. Blacheére in: E12 11080f.
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ansprach, verkehrte er lingst am Hofe der Kalifen; die terroristische Vergan-
genheit war ihm vermutlich maf3los peinlich. Vielleicht war sie damals gerade
wieder einmal aktuell geworden. Auch Abti Mansirs Sohn Husain ndmlich hat
sich noch als Prophet ausgegeben; er ist unter al-Mahdi hingerichtet worden.*6
Bassar mag sich in diesem kritischen Augenblick damit herausgeredet haben,
daf} er die Haltung seines Vaters nie geteilt habe.

Wie die Kamiliya und die Mansuriya sich zueinander verhielten, wissen
wir nicht. Aber wir sollten nie vergessen, dafd die Namen in erster Linie dem
Systematisierungsbediirfnis der Héresiographen ihre Entstehung verdanken;
sie spiegeln nicht unbedingt auch eine soziale oder historische Realitit. Saf-
wan al-Ansari und Ma‘dan a$-Sumaiti lassen von einem Unterschied zwischen
beiden Gruppen nichts bemerken.#” Die Vorstellung, daf} auch ‘Ali in gewis-
sem Sinne schuldig geworden sei, vertrug sich recht gut mit dem prophetischen
Alleinanspruch, den Leute wie Abt Mansur al-Igli vertraten. Sie geriet dagegen
iiberall dort ins Zwielicht, wo St‘iten ihre Utopie in die Vergangenheit rejizier-
ten und ein ,fundamentalistisches“ Geschichtsbild vertraten; der ‘Ali-Kult, der
sich damit verband, hat die ,Kamiliya“ auf die Dauer systematisch ebenso wie
| sozial isoliert.#8 Allerdings hat noch Dirar b. ‘Amr in der zweiten Hélfte des
2. Jh’s gegen die Anhénger des Abti Mansir al-Igli — und die seines Vorgén-
gers Mugira b. Sa1d*® — geschrieben, weil sie glaubten, daf} es auf Erden immer
einen Propheten geben miisse.’® Dementsprechend soll nach einem Bericht
des Sahrastani, dessen Herkunft wir nicht kennen,? die Kamiliya der Ansicht
gewesen sein, dafd der Anspruch auf Fithrung der Gemeinde ein Licht sei, wel-

46  Halm, Gnosis 87; auch Tucker in: Der Islam 54/1977/69.

47  Allerdings spielt hier ein wenig auch ein textkritisches Problem herein. Pellat hat in dem
oben bereits herangezogenen ersten Vers der Qaside des Ma‘dan a$-Sumaiti, wo beide
Gruppen miteinander verglichen sind, im Anschlufl an die Ausgabe des K. al-Hayawan
ein Verb sadda gelesen, das er mit ,imiter* wiedergibt. Er sagt selber, daf§ dies seine
Schwierigkeiten habe (s. 103), und hat sich dann spiiter fiir die Lesung didd entschieden
(Arabica 22/1975/302). Allerdings bleibt auch dann noch die Frage, was didd denn heif}en
soll. Pellat iibersetzt nun mit ,est opposé a“; jedoch kann didd ja auch ,Gegenstiick®
bedeuten, also den Sinn von ,gleich“ bekommen (so Pellat selber brieflich am 25. 2. 71:
,semblable“). Im letzteren Sinne wird das Wort offenbar vor allem benutzt, wenn Personen
miteinander verglichen werden; eben dies aber ist hier der Fall. Auch vom Kontext her
bietet sich diese Interpretation am ehesten an.

48  Eine imamitische Reaktion findet sich bei Kassi, K. Marifat ar-rigal, ed. Hasan Mustafawl
(Mashad 13488./1978), s. 33 nr. 61.

49  Zuihm Halm, Gnosis 89 ff.; Tucker in: Arabica 22/1975/33 ff.

50  Ibn an-Nadim, Fikrist, ed. R. Tagaddud (Teheran 1973) 215, 16.

51 Milal133, 10ff. Cureton/368, 6 ff. Badran.
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ches durch Seelenwanderung von einem auf den andern iibergehe und sich
bald im Prophetentum, bald in einem blofien Imamat duflere. Diese Lehre
diirfte erst aufgestellt worden sein, als das Prophetenmodell seine Kraft ein-
gebiifdt hatte.

Wahrscheinlich dachte so ohnehin nur noch der harte Kern. Aus der Art,
wie die Kamiliya bei den Héresiographen andernorts wieder als Husainiya
zum Vorschein kommt, wird man schlieflen diirfen, daf viele aus dem Kreis
des Abt Kamil auf die Dauer zu den Zaiditen iibergingen. Die ,Husainiya"“
erkannte, wie Naubahti berichtet, Zaid b. ‘Ali als Imam nach Husain an; er hatte
ja gleichfalls in einem Aufstand seine Rechte wahrgenommen. Dann erkldrte
sie sich fiir dessen Sohne Yahya und ‘Isa und ging schlieflich zu Muhammad b.
‘Abdallah b. al-Hasan iiber, den man spéter an-Nafs az-zakiya nannte.52 Das ist
ein wenig tiberraschend; denn das ,unschuldige Blut“53 kam bereits i.]. 145/763
im Kampf gegen Mansur zu Tode, wihrend ‘Isa b. Zaid noch bis 166/783 lebte.
Jedoch entspricht die Reihenfolge den historischen Tatsachen. Denn wihrend
Yahya b. Zaid schon kurz nach seinem Vater in Giizgan in einem Gefecht
mit umaiyadischen Truppen fiel,>* hat sein Bruder Isa sich versteckt gehalten
und, als an-Nafs az-zakiya losschla|gen wollte, seine Anhingerschaft in dessen
Kader — bzw. die seines Bruders Ibrahim b. ‘Abdallah — eingebracht.5®

Diesist dann auch der Punkt, an dem ein weiteres Bruchstiick unseres Mosa-
ikspiels an seinen rechten Platz zu fallen scheint. Denn manche Anhénger
Abt Mansurs haben nach dessen Hinrichtung gleichfalls auf Muhammad b.
‘Abdallah geschworen, statt Abi Manstrs Sohn Husain zu folgen.>¢ Sie hat-
ten es schwer, sich gegen die Gruppe um diesen Husain durchzusetzen; denn
Abtu Mansur selber hatte von Muhammad b. ‘Abdallah nichts gesagt, sondern
sich nach dem Tode Muhammad al-Bagqirs als dessen Testamentsvollstrecker
(wasr) ausgegeben.5” Darum arbeiteten sie mit dem Gegensatz des ,schweigsa-
men“ (samit) und des ,redenden” (natiq) Imams: Aba Mansur habe, als imam
samit, schweigen miissen, bis der ,redende Imam®*, ndmlich Muhammad b.
‘Abdallah, auftrete. Er sei nur ein Depositir (mustauda) gewesen und habe die

52  Naubahti 51, 13ff. > Qummi, Magalat 74, 9ff.

53  Soist an-nafs az-zakiya wohl am ehesten zu {ibersetzen; vgl. Sure 18/74. Der Name diirfte
Muhammad b. ‘Abdallah erst nach seinem Tode von den Stiten gegeben worden sein; zu
seinen Lebzeiten hief er al-Mahdi.

54  C.van Arendonk, De opkomst van het zaidietische imamaat in Yemen (Leiden 1919), s. 30f.

55  SoMadelung, Qasim ibn Ibrahim 52.

56 Qummi, Magalat 48, 51f.; zu Husain s.o. s. 848.

57  Naubahti 34, 9ff. > Qummi 46, ult. f.
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Rechte der Prophetenenkel verwaltet.58 Ahnliches sagt Gahiz nun wiederum
von der ,Kumailiya“: das Imamat lasse sich nicht durch Stellvertretung erset-
zen; es miisse immer einen richtigen Imam geben, sei er nun ,schweigend“ oder
,redend“.5® Aba Mansur habe das abgelehnt; so mégen auch die Anhénger sei-
nes Sohnes Husain die Dinge gesehen haben. Bas$ar hat, wenn er itberhaupt an
diesem Dissens noch Anteil nahm, gegen die Husain-Gruppe Partei ergriffen.
Er hat nimlich Muhammad b. ‘Abdallah angeblich eine Qaside gewidmet, in
der er ihn als den Nachkommen der Fatima feierte und dem Kalifen Mansar
das Ende seiner Herrschaft ankiindigte. Allerdings scheint die Echtheit dieses
Gedichtes nicht iiber alle Zweifel erhaben.60

Nach dem Scheitern Muhammad b. ‘Abdallahs waren die Aktivisten wohl
erst einmal am Ende ihres Lateins. Mit der abbasidischen Obrigkeit, das wufite
man seitdem, war nicht zu spafien. Einen alidischen Aufstand hat es im Irak
fiir mehr als ein halbes Jahrhundert, bis zu Aba s-Saraya, nicht mehr gege-
ben®L. Von den Anhéngern des Mugira b. Sad, die noch auf Muhammad b.
‘Abdallah gesetzt hatten, horen wir, daf sie seitdem fithrerlos waren®2. Auch die
Kamiliya hatte wohl begriffen, daf} es nicht unbedingt ein ,Fehler” war, wenn
man Anspriiche nicht einklagte. Sie ist damals aus dem Gesichtskreis unserer
Quellen verschwunden.

58  Das scheint mir der Sinn der nicht ganz eindeutigen Stelle bei Qummi 48, 7{f. zu sein.
Halm bezieht in seiner Ubersetzung Gnosis 88 die Pronomina anders. Von den ,Enkeln“
(asbat) sprachen die Kaisaniten, um das Anrecht Muhammad b. al-Hanafiyas neben dem
von Hasan und Husain aufrechtzuerhalten (Halm, ib. 49ff.). In Kafa war dies damals die
gingige Ausdrucksweise.

59  Hayawan 11 269, 71f.; Pellat 103.

60  Agani 111 61f. und 213, 151f; {ibersetzt bei A. Rizq, Bassar b. Burd, ein Dichter der ‘abbasi-
dischen Moderne, in der Uberlieferung und der Darstellung des Kitab al-Agani (Diss. Hei-
delberg1966), s. 109 ff. und 196 ff. Dazu J.-Cl. Vadet, L’Esprit courtois en Orient dans les cing
premiers siécles de [’ Hégire (Paris 1968), . 168 und F. Beeston, Selections from the poetry of
Bashshar (Cambridge 1977), S. 481f. Das Echtheitsproblem ergibt sich aus dem Kontext;
jedoch kann ich darauf hier nicht niher eingehen.

61 Vgl E121148f s.n. Abu ’[-Saraya.

62  Naubahti, Firaq 52, 3ff.



