
3. KAPITEL 

APOSTASIE 1M I:IADIT-KORPUS 

1m Textkorpus des badIt sind - nach muslimischer Vorstellung -
Nachrichten uber Taten und Ausspruche des Propheten und seiner 
Gefahrten versammelt. Diese sogenannte sunna ("Tradition", wort. 
"der Weg, den man zu gehen gewohnt ist") hat fur viele Muslime 
sakralen und fur das islamische Recht legislativen Charakter gewon­
nen. GemaB der im letzten Viertel des 2. Jahrhunderts d.H. (urn 
800 n.Chr.) entstandenen Theorie uber die Grundlagen des Rechts 
(~ul al-jiqh) ist das barliL die zweite Quelle der Rechtssprechung nach 
dem Koran. In vielen Fallen - und so auch im Fall der Apostasie 
- stellt das barliL aufgrund einer besseren Applikabilitat der Texte 
den Koran als Rechtsquelle in den Schatten. I 

Die europaische Forschung ist dem Textkorpus des bad'iL von Beginn 
an auBerst kritisch begegnet.2 Erste systematische Untersuchungen 
am Ende des 19. Jahrhunderts uber Motive und Themen der badzt­
Texte von Christiaan Snouck Hurgronje und Ignaz Goldziher haben 
die weitere Forschung im 20. Jahrhundert grundlegend bestimmt.3 

Das badIt dokumentiert dieser Meinung nach keineswegs in allen Fal­
len authentische Ausspruche oder Begebenheiten aus den Tagen des 
Propheten und seiner Genossen, sondern gibt der Meinung fruher 
Nachfolgegenerationen uber die Vorgange wahrend der ersten Gene­
ration der Muslime Ausdruck. 

Die Entwicklung des barliL ist eng mit der Entwicklung der islami­
schen Jurisprudenz im 2. und 3. Jahrhundert der Higra (8./9. Jahr­
hundert n.Chr.) verbunden. Aufgrund der Durftigkeit des im Koran 
enthaltenen legislativen Stoffes und einer angenommenen Sparlichkeit 

I Zur Zitierweise von a~iidft.: Autor, Titel der ~adft.-Sammlung (bzw. "op. cit."), 
durch Komma getrennt Buch (kitiib) und Kapitel (bab), durch ein Semikolon getrennt: 
den Band der benutzten Ausgabe (s. Bibliographie) und die Seite. AJ:tmad b. 
Hanbals al-Musnad wird nur nach Band und Seite zitiert . 
• 2 Vgl. auch die Forschungsberichte in Cilardo, Theone sulle origini del diritto isla­

mico und bei Motzki, Die Ariflinge der islamischen Jurisprudenz, 7~49. 
3 Snouck Hurgronje, Le droit musulman; Goldziher, Mulwmmedanische Studien, ii, 3~274 

und schon ein knappes Jahrzehnt friiher ders., Die Ziihiriten ~ Ihr Lehrsystem und ihre 
Geschichte, 3~20. 
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von PrazedenzfaIlen waren - so Goldziher - die mit der Rechtspflege 
betrauten Autoritaten in der Fruhzeit, d.h. im 1. und 2. Jahrhun­
dert d.H. (7./8. Jahrhundert n.Chr.), auf Rechtsentscheidungen ange­
wiesen, die sie nach eigener Meinung bzw. Anschauung (ray) gefallt 
haben. Diese Art der Rechtsfindung wurde von einer spateren Gene­
ration von Juristen nicht mehr akzeptiert, sie versuchten der Rechtsfin­
dung aufgrund von ray zu entgehen und sich auf angenommene 
legislative Texte und Prazedenzentscheidungen des Propheten und 
derer zu berufen, die seine Rechtspraxis personlich bezeugen konn­
ten. Goldziher hat die Hypothese geauBert, daB der Ursprung fur 
das Aufkommen neuer, "gefalschter" af,tiid'il in diesem Bestreben zu 
suchen sei und daB diese neue Traditionsliteratur nur in ~adiJ gehull­
ter ray darstelle.4 

Damit verliert das badiJ seinen Charakter als Dokument und Quelle 
fur die erste Generation des Islams, dient nunmehr aber "als Abdruck 
der in der Gemeinde hervortretenden Bestrebungen aus der Zeit sei­
ner tieferen Entwicklungsstadien ( ... ); es dient uns als ein unschatz­
bares Material von Zeugnissen fur den Entwicklungsgang, den der 
Islam wahrend jener Zeiten durchgemacht, in welchen er aus ein­
ander widerstrebenden Kraften, aus machtigen Gegensatzen sich zu 
systematischer Abrundung herausformt. "5 

Goldziher hat damit den Fokus auf eine Auseinandersetzung zwi­
schen den ahl al-~adiJ, den Traditionsgelehrten, und den ahl ar-ray, 
den spekulativen Rechtsgelehrten, gelegt, die in die Mitte des 2. Jahr­
hunderts d.H. (Mitte des 8. Jahrhunderts n.Chr.) datiert wird. Die 
Meinung spaterer islamischer Gelehrter, wonach der Koran und das 
badfl-Korpus in Form von einzelnen Berichten uber aktive und pas­
sive Verhaltensweisen des Propheten und seiner Gefahrten am Anfang 
der Entwicklung des islamischen Rechts stehen, wird von ihm als Resul­
tat dieser Auseinandersetzung angesehen, in der sich die Traditions­
gelehrten durchsetzen konnten. Tatsachlich geht dem Textkorpus 
des ~adiJ eine friihere Generation gesetzeswissenschaftlicher Literatur 
vorher.6 

Diese Ergebnisse wurden in der Folgezeit von Joseph Schachts grund­
legendem Werk uber die Anfange der islamischen Rechtswissenschaft 
durch neue methodische Ansatze untermauert. Aus den Hinweisen 

4 Goldziher, Die Zahiriten - Ihr Rechtssystem und ihre Geschichte, 7. 
5 Goldziher, Muhammedanische Studien, ii, 5. 
6 Ebd., ii, 208. 
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iiber die "alten Rechtsschulen", hat Schacht die Entwicklung der 
Rechtstheorie in der friihesten Epoche des islamischen Rechts rekon­
struiert. Schacht ging der Frage nach, auf welche Rechtsquellen sich 
die "alten Rechtsschulen" in welchem MaB gestiitzt hatten und ver­
glich die Auffassung spaterer Juristen dazu. Die Anhanger der "alten 
Rechtsschulen", so Schachts Beobachtung, hatten die absolute Prio­
ritat des Propheten-~adil noch nicht erkannt, sondern sie hatten mit 
den Ausspriichen von Gefahrten und Nachfolgern argumentiert.7 Es 
war durchaus vorgekommen, daB sie sich iiber Prophetentraditionen 
hinweggesetzt hatten. Schacht zog daraus den SchluB, daB die Pro­
phetentraditionen - zusammen mit dem Koran - nicht die urspriing­
liche Basis des islamischen Rechts bildeten, sondern eine Neuerung 
waren, die zu einer Zeit begann, als einige Fundamente der Rechts­
sprechung schon existierten.8 In einem zweiten Schritt versuchte 
Schacht aufgrund der fehlenden Benutzung einiger a~iidit in den 
friihen Texten zu belegen, daB alle drei Arten von Traditionen, die 
Propheten-, Gefahrten- und Nachfolger-aMdil zwischen 150 und 250 
d.H. (767-865 n.Chr.) einen WachstumsprozeB verzeichnet haben. 
Das ~adit als Sammlung und Textkorpus, so Schacht, ist erst als 
Reaktion auf die Entwicklung der Jurisprudenz im 2. Jahrhundert 
entstanden - und nicht anders herum.9 

Neue Forschungen konnten die Ergebnisse Goldzihers und Schachts 
bestatigen, wonach sich die Rechtsentscheidungen bis zum ersten 
Viertel des 2. Jahrhunderts d.H. im wesentlichen auf "Meinung" 
(ra») gestiitzt hatten. In den letzten Jahren des 1. Jahrhunderts d.H. 
(urn 715 n.Chr.) setzte eine Entwicklung ein, an deren Ende in der 
zweiten Halfte des 2. Jahrhunderts (767-815 n.Chr.) die Praxis ent­
sprechend der u;;ul-Theorie stand. 10 Schachts These jedoch, wonach 
sich die Entscheidungen in der Friihzeit nicht auf den Koran oder 
andere rein islamische Quellen berufen hatten, sondern das Rechts­
verstandnis in einem groBen MaBe auBerhalb der religiosen Sphare 
gelegen habe, muBte korrigiert werden. II Das Sammeln und Tradieren 
von aMdil setzte schon zu Ende des l. Jahrhunderts ein und war 

7 Schacht, The Origins qf Muhammadan Jurisprudence, 20. 
B Ebd., 40. 
9 Ebd., 140, 150f. 

10 Motzki, Die Anfiinge der islamischen Jurisprudenz: ihre Entwicklung in Mekka bis zur 
Mitte des 2./8. Jahrhundert, 256-261. Zur ll,ful-Theorie vgl. S. 89-91 in diesem 
Abschnitt. 

II Schacht, The Origins qf Muhammedan Jurisprudence, v. 
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nicht allein von dem Motiv bestimmt, vorherrschende Schulmeinun­
gen zu stiitzen. Das Wachstum des Bestandes an Traditionen ging 
nicht zwangsHiufig auf die Tatigkeit von Falschern und Gegenfal­
schern zurtick, sondern reflektiert ein groBeres BewuBtsein fur die 
seit dem 2./8. Jahrhundert giiltigen Quellen des positiven Rechts. 12 

Mit dem ~adi!. liegt also kein in jedem Fall authentisches Zeugnis 
tiber das Reden und Handeln des Propheten und seiner Gefahrten 
vor. Das Textkorpus ist vielmehr Ausdruck teilweise systematischer 
und grundlegender Uberlegungen zur Theologie und Rechtspraxis 
in den ersten zwei Jahrhunderten nach dem Tod des ProphetenY 
Diese Uberlegungen wurden durch die Anerkennung eines sakralen 
und legislativen Charakters ftir die spatere islamische Rechtsspre­
chung bindend. 

ArentJan Wensinck hat das ~adi!. einen Spiegel genannt, in dem man 
die Geschichte der muslimischen Ideen wahrend des 1. Jahrhunderts 
nach der Higra erkennen kann und der als Produkt der theologi­
schen Arbeit der Gefahrtengeneration betrachtet werden muB.14 Spa­
tere Orientalisten haben die Geltung dieses Satzes bis in das 3./9. 
Jahrhundert ausgedehnt. Am Beispiel des Apostasieurteils lassen sich 
einzelne Schritte dieser theologischen Arbeit nachzeichnen. Die vom 
Koran ausgehende und gleichzeitig tiber ihn hinausreichende, theo­
logische Entwicklung des ~adi!. laBt sich am Beispiel des Apostatsie­
urteils eindrucksvoll belegen. 1m Koran wird der Tatbestand der 
Apostasie mit vier sprachlichen Wendungen beschrieben, namlich 

alladfna krifaru ba'da fmiinihim bzw. ba'da isliimihim l5 

"diejenigen, die unglaubig geworden sind, nachdem sie glaubig 
waren bzw. nachdem sie den Islam angenommen hatten" 

und 
innahu iimiinu tumma krifaru l6 

"sie waren glaubig und sind hierauf unglaubig geworden" 
und 

12 Motzki, Die Anfiinge der islamischen Jurisprndenz: ihre Entwicklung in Mekka bis zur 
Mitte des 2./8. Jahrhundert, 262-264. 

13 Es herrscht kein Konsens dariiber, in welche Zeitspanne die Entstehung des 
~ad'it. zu datieren ist. Spateste Datierungen reichen bis in das 3./9. Jahrhundert. 

14 Wensinck, Ike Muslim Creed, I, 19. 
15 Koran, 3.90 bzw. 9.74 vgl. 3.80, 3.86, 3.100, 3.106, 5.12, 24.55. 
16 Koran, 63.3. 
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man yatabaddalu l-ktifra bi-l-zmiin I7 

"wer den Unglauben gegen den Glauben eintauscht." 
und 

man yartadda minkum can rlinihzl8 

"wer unter euch von seiner Religion abgewendet wird" 
und 

yaruddukum bacda zmiinikum kiifinn l9 

"sie werden euch zu Unglaubigen machen, nachdem ihr glau­
big wart." 

Am weitaus haufigsten ist dabei die erste Formulierung, die wie die 
zweite und dritte das Verb kalara, "unglaubig sein", bzw. ein abge­
leitetes Partizip oder den Infinitiv davon benutzt. 1m Gegensatz zu 
dieser deutlichen Praferenz fur den Verbstamm k-J-r im Koran finden 
sich im ~arlit. eine groBere Vielfalt von Wendungen. Zwar wird die 
koranische Formulierung kaifara bacda isliimihzlzmiinihl nach wie vor oft 
benutzt,20 die Wortverbindungen mit dem Verb irtadda kommen aber 
am haufigsten VOr. 21 Daneben gibt es eine lexikalische Vielfalt unter­
schiedlichster Formulierungen, mit der die Apostasie in den Schilde­
rungen einer historischen Begebenheit von unterschiedlichen uber­
lieferem und in den verschiedenen Rezensionen eines ~arlit. beschrieben 
wird. Dies deutet auf eine Phase, in der sich der Sprachgebrauch 
nicht gefestigt hat. Gleichzeitig bildet sich aber auch eine Fachter-

17 Koran, 2.108. 
18 Koran, 5.54 vgl. auch 2.217. In Vers 47.25 steht irtaddu ohne prapositionale 

Erganzung. 
19 Koran, 3.100, vgl. 3.149, 2.109. 
20 Vgl. dazu die Eintrage unter dem Stichwort kaforu ba'da fmlinihim, isliimihim in 

Wensinck, Concordance et indices de la tradition musulmane, vi, 33. 
21 Vgl. dazu die Eintrage unter dem Stichwort irtadda in Wensinck, Concordance et 

indices de la tradition musulmane, ii, 247 darunter auch solche Verbindungen wie irtadda 
'an /.tigratihf, "von der Higra abgewendet werden" (Al:J.mad b. Hanbal, al-Musnad, iii, 
361f.), irtadda kuiforan "zu den Unglaubigen hingewendet werden" (ebd., i, 374). Yom 
Verb irtadda unabhangige Wendungen sind z.B. baddala dlnahu, "seine Religion wech­
seln" (Belege s.u.); taraka d-dfn "den Glauben verlassen" (Ibn Da'ud, as-Sunan.fi 
l-hadf/., /.tudud 1; iv, 522); taraka l-gamii'a, "die Gemeinschaft verlassen" (al-Bub-arr, 
Ciimi' aNa/.tf/.t, diyiit 6; iv, 317); maraqa min ad-din, "vom Glauben abweichen" (ebd.); 
foraqa l-gamii'a, "sich von der Gemeinde trennen" (Al:J.mad b. I:Ianbal, al-Musnad, vi, 
181); afraka ba'da aslama, "Polytheist sein, nachdem man den Islam angenommen 
hatte" (Ibn Maga, as-Sunan, /.tudud 2; iv, 848); raf,a'a dlnahu dina s-sau', "zuruckkeh­
ren zu seiner (vorherigen) tiblen Religion" (Abu Da'ud, /.tudud 1; iv, 524); lJaraf,a 
mu/.tiiriban li-llahi wa-rasulihf, "ausziehen urn Gott und seinen Gesandten zu bekamp­
fen" (Abu Da'ud, op. cit., /.tudud 1; iv, 523); /.tiirabu llaha, "gegen Cott kampfen" (al­
Bub-an, op. cit., wu¢u' 66; i, 69). 
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minologie fur Apostasie heraus. Das Verb irtadda kommt mit prapo­
sitionaler Erganzung in seiner ursprunglichen Bedeutung von "ab­
bzw. hingewendet werden" im ~adif-Korpus weitaus seltener vor als 
im Koran.22 Neben der Wendung irtadda {an dinih'i, "von seiner Reli­
gion abgewendet werden", kommt das Verb in dieser Bedeutung nun 
auch ohne pradikative Erganzung VOr. 23 Obwohl die Verwendung 
mit der prapositionalen Erganzung "vom Glaube" und "vom Islam" 
nach wie vor haufig belegt ist, wird das Verb irtadda im intransiti­
ven Gebrauch zum terminus technicus fur Apostasie. Dieser ProzeB ist 
spatestens mit der Verwendung des Verbalnomens irtidiid fur "Apo­
stasie" wie auch des aktiven Partizips murtadd "Apostat" abgeschlos­
sen. Zumindest das letztere laBt sich im ~adif in dieser Bedeutung 
belegen.24 Auch der spater teilweise synonym zu irtidiid verwendete 
Begriff ridda kommt in dieser Bedeutung erstmalig im Schrifttum des 
~adit vor.25 Diese Genese einer Fachterminologie fur Apostasie findet 
parallel zur Entstehung der ~adit-Literatur statt, denn es lassen sich 
beides, eine lexikalische Vielfalt fur Apostasie wie der Gebrauch des 
Fachterminus nachweisen. Einigen Oberlieferungen von Ausspriichen, 

22 Vgl. z.B. al-Buban, op. cit.,jitan 14; iv, 373, wo von al-l:Iaggag der Ausspruch 
uberliefert ist: irtadda 'alii 'aqibaihi, "er ist zu seinen beiden Nachkommen zuruckge­
kehrt". 

23 Hier lassen sich einige Zwischenformen des Gebrauchs in Verbindung mit Pra­
positionen aufzeigen: irtadda 'an isliimih'i ist noch mit echter prapositionaler Ergan­
zung, in irtadda ba'da islamih'i handelt es sich nur mehr urn eine prapositionale 
Erganzung der Zeit. Die letzte Wendung ist dem intransitiven Verb kafora in kafora 
ba'da isliimih'i im Koran, Vers 9.74, nachgebildet. In dem Ausspruch des Abu Musa 
al-As'arf: aslama lumma rtadda "Er bekehrte sich zum Islam, dann wandte er sich 
ab." wird die ursprungliche Bedeutung der beiden Verben ("sich hinwenden" und 
"sich abwenden") deutlich gegenubergestellt (al-Buban, op. cit., rnagaz'i 60; iii, 157). 
Auch dieser Satz ist eine Nachbildung des koranischen amanu lumma kafaru in Vers 
63.3. Am Ende dieser Entwicklung steht der 'Utman kurz vor seiner Ermordung 
imJahr 35/656 zugeschriebene Satz: lii rtadadtu munriu aslamtu, "lch habe mich nicht 
abgewandt, seitdem ich mich zum Islam bekannt habe." (Ibn Maga, op. cit., ~udUd 
I; iii, 847). Hier wird irtadda intransitiv im Sinne von "sich yom Islam abwenden" 
gebraucht. 

24 Vgl. die Abu Mas'ud zugeschriebene Wendung: murtadd a'rab'i, "beduinischer 
Apostat". (~mad b. l:Ianbal, al-Musnad, ii, 247); Als eigenstandiger Infinitiv kommt 
irtidad im ~adi1 nicht vor, einzig als nominale Umschreibung des Verbs: ma fo'altu 
rialika ktifran wa-lii rtidadan 'an din! (Bubarf, op. cit., tafSir Sure 60; iii, 350). 

25 Allerdings nur ein Mal, und dies ist verwunderlich, weil die sogenannten ridda­
Kriege nach dem Tode Mul:lammads in den Berichtszeitraum des ~arfit. fallen. Die 
Benennung scheint nachtraglich zu sein. Der Prophetengenosse Rafi' at-Ta'r nimmt 
auf dieses Ereignis Bezug, indem er ruckblickend berichtet, wie er nach einem 
Gesprach mit dem spateren Kalifen Abu Bakr noch zu Lebzeiten Mul).ammads 
ftirchtete, nach dem Tod des Propheten werde es "einejitna und danach eine ridda" 
geben (~mad b. l:Ianbal, al-Musnad, i, 8). 



50 DIE ENTSTEHUNG DES APOSTASIEURTEILS 

die sich des Fachbegriffes irtadda bedienen, stehen Rezensionen gegen­
liber, die eine wahrscheinlich frlihere Beschreibung ohne Verwen­
dung des Verbs irtadda beibehalten.26 

Eine ahnliche Entwicklung laBt sich fur die Inhalte des ~adif aus­
machen. Auch hier geht der ProzeB von Motiven aus, die im Koran 
erwahnt werden. 1m Koran wie im ~adft. findet sich das Urteil, wonach 
Apostaten - wie alle Unglaubigen - vor Gott keine Gnade £lnden. 
1m Koran wird diese Mahnung zur Umkehr hau£lg ausgesprochen 
und fehlt bei kaum einer Erwahnung von Apostaten. Anders im ~adif, 
als Mahnung zur Umkehr £lndet die Hallenstrafe selten Erwahnung. 
In den Sammlungen des 3./9. Jahrhunderts £lndet sich einzig: 

Gott nimmt keinen Polytheisten auf, der ihm einen anderen Gott bei­
stellt, nachdem er tatsachlich ('amalan) den Islam angenommen hatte, 
bis er sich nicht von den (anderen) Polytheisten trennt und zu den 
Muslimen kommt. 27 

Diese Tradition wie auch viele Stellen im Koran macht deudich, 
daB die Reue eines Apostaten bei Gott stets willkommen ist.28 1m 
Koran ist aber auch die widersprechende Aussage enthalten, wonach 
ein mehrmals abgefallener Muslim auch durch Reue seine Bestra­
fung imJenseits nicht mehr abwenden oder mildern kann.29 1m ~adit 
£lndet sich eine Entsprechung: 

Gott (Eulogie) nimmt die Reue eines Knechtes nicht an, der unglau­
big geworden ist, nachdem er den Islam angenommen hatte.30 

Dieser ~adif besagt, daB die Reue und Rlickkehr zum Islam nicht 
vor der Strafe im Jenseits bewahrt und daB die schon vorausgehend 
verhangte Hallenstrafe der Apostaten durch Umkehr nicht mehr 
abgewendet werden kann. Er geht damit weit liber das Diktum im 
Koran hinaus, in dem allein die Umkehr eines mehrmals Abgefal­
lenen umsonst ist. Diese Uberlieferung wirkt nachhaltig auf den theo­
logischen Standpunkt, wonach Gott selbst im Falle graBter Slinden 
(kabii'ir) die Umkehr der Glaubigen annimmt - die buBfertige Umkehr 

26 Besonders deutlich wird dies bei den zahlreichen Oberlieferungen des badfl 
tiber die drei Vergehen, die die Totung eines Muslims rechtfertigen. Vgl. die Ein­
trage unter dem Stichwort Iii yabillu dama imn'in muslim . .. bei Wensinck, Concor­
dance et indices, i, 492. 

27 So tiberliefert von Mu'awiya bei Ibn Mag-a, op. cit., budud 2; ii, 848. 
28 Am deutlichsten in Koran, 9.74. 
29 Koran, 3.90. 
30 Oberliefert von Mu'awiya, vgl. Al,lmad b. I;Ianbal, al-Musnad, v, 2, vgl. auch 

ebd, v, 3. 
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eines Apostaten jedoch bei Gott auf taube Ohren st6Bt. 31 
Dieses Beispiel verdeutlicht eine Entwicklung, die von koranischen 

Motiven ausgeht, gleichzeitig aber den Koran und seinen legislati­
yen Inhalt hinter sich laRt. Die Entstehung des Todesurteils flir Apo­
stasie ist ein ahnlicher ProzeB. 1m Koran findet sich das kontrovers 
diskutierte Diktum, wonach die Taten eines Apostaten im Diesseits 
wie im Jenseits verwirkt seien.32 Eine Bestrafung des Apostaten laBt 
sich aus dies em Vers nicht ableiten. Der zunehmende Organisations­
grad der islamischen Gemeinde mag dazu geflihrt haben, daB sich 
im Textkorpus des ~adf[ ein neues Motiv findet, das im Koran nicht 
erwahnt wird: die Todesstrafe flir Apostasie. 

Von 'Ikrima, einem in Mekka 1051723 gestorbenen Schuler des 
fruhen Rechtsgelehrten und Vettem des Propheten Ibn 'Abbas, wird 
der folgende ~adf[ uberliefert: 

'Alr (Eulogie) lieB Leute verbrennen, die sieh vom Islam abgewendet 
hatten. Als dies zu Ibn 'Abbas gelangte, sagte er: ,Ieh an seiner Stelle 
hiitte sie nieht im Feuer verbrannt, denn der Gesandte Gottes (Eulo­
gie) sagte: ,Straft nieht mit den Strafen Gottes,' sondem ieh hiitte sie 
umgebraeht entspreehend den Worten des Gesandten Gottes (Eulogie). 
Denn der Gesandte Gottes (Eulogie) sagte: ,Wer seine Religion weeh­
selt, den tOtet!"33 

Der in diesem ~adft. enthaltene Prophetenausspruch ist schon in der 
fruhesten, uberlieferten ~adit-Samm1ung aus dem dritten Viertel des 
2. Jahrhunderts d.H. (letztes Viertel des 8. Jahrhunderts n.Chr.) 
verzeichnet und hat in der nachfolgenden islamischen Jurisprudenz 
gesetzgebenden Charakter gewonnen.34 Das U rteil, wonach ein Apo­
stat zum Tode verurteilt werden muB, konnte sich dank dieses ~adft. 

auf (1.) einen Ausspruch des Propheten stutzen: "Wer seine Religion 
wechselt, den t6tet!",35 (2.) bezeugt der ~adf[, daB dieser Rechtsgrund­
satz von den Zeitgenossen des Propheten nach dessen Ableben in 
Rechtspraxis umgewandelt wurde und (3.) gibt er Auskunft uber den 

31 Vgl. z.B. Wensinck, The Muslim Creed, 47 iiber "the common orthodox opi­
nion", wonach "whoever commits fornication or theft or other grave sins, exept 
mirk, ( ... ) if he repents, his punishment is cancelled ( ... )" 

32 Koran, 2.217 und 5.5. 
33 Abu Da'ud, op. cit., ~udUd 1; iv, 521: man baddala drnahUfa-qtaluhU. Der Dber­

lieferer dieses ~adft., 'Ikrima, galt als gemaBigter tJarigit (Watt, The Formative Period, 
28), ein bemerkenswerter Zusammenhang, denn das Todesurteil fUr Apostasie ist 
eine Voraussetzung fur die fruhen barigitische Lehren. 

34 Malik b. Anas, al-Muwatta', aqr/iya 18; 458. 
35 Dieser Wordaut ist in fast allen Rezensionen des ~adll gleichlautend iiberlie­

fert: "man baddala dlnahu fo-qtuluhu!" Bei Malik b. Anas, al-Muwatta', aqr/iya 18; 458, 
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Konsens, der zwischen zwei bedeutenden Figuren des friihen Islams 
«All und Ibn <Abbas) uber den Rechtsgrundsatz selber herrschte. 
Der ~adik hat nur einen Mangel: Der Ausspruch des Propheten wird 
einzig und allein von Ibn <Abbas und von keinem anderen Gefahr­
ten des Propheten an die N achwelt uberliefert und gilt damit als iso­
liert uberlieferte Tradition, die im Verstandnis einiger spaterer Gelehrter 
durch besser uberlieferte abadik aufgehoben werden konnte.36 

Fur eine kritische Betrachtung dieser Tradition ist der angezeigte 
Mangel in der Uberlieferung eines so bedeutenden Diktums mogli­
cherweise ein Anzeichen fUr seine fruhe Entstehung, wenn nicht gar 
fur seine Authentizitat. Das friihe Vorkommen der Uberlieferung in 
der Sammlung des Malik b. Anas starkt dieses Argument. SchlieB­
lich spricht eine weitere Uberlegung dafur, daB es einen sehr fruhen 
Konsens aller muslimischen Richtungen uber die Todesstrafe im Fall 
von Apostasie gab: Eine der ersten theologischen Diskussionen im 
Islam kreiste urn den Status des groBen Sunders (jiisiq). Unter der 
Gruppe der tlarigiten wurde die Meinung vertreten, jemand, der 
eine groBe Sunde begangen habe, sei ein Unglaubiger und durfe 
getotet werden. Dies Urteil leitet sich aus der strengen Forderung 
der tlarigiten ab, stets fromm zu handeln und seine Religion mit 
moralischer Auszeichnung zu leben. Die anti-barigitischen Gruppen 
bestanden darauf, kein Urteil uber den Glauben oder Unglauben 
eines groBen Sunders zu fallen. Keine anti-barigitische Gruppe argu­
mentierte aber gegen den Zusammenhang von Unglauben und Todes­
strafe. Der Diskussion urn den groBen Sunder ging also ein Konsens 
uber die Todesstrafe bei Unglauben eines Muslims voraus. Die mus­
limische Haresiographie setzt den Beginn der Diskussion urn die reli­
gios-motivierte Totung eines groBen Sunders (ist{riirj) in das Kalifat 
<Alls und betrachtet diesen Streit ausgelost von der Ermordung des 
Kalifen <Utman imJahr 35/655. Selbst wenn man diese Darstellung 
in Frage stelIt, bleibt der Streit urn den groBen Sunder ein Ereig­
nis, das in die Friihzeit des Islams zu datieren ist. Die Etablierung 
der Todesstrafe fUr Apostasie fallt in die fruheste Phase der Formu­
lierung des ~adi1 oder geht dieser sogar voraus. 

Wenn unter den Gefahrten auch vermeintlich Einigkeit uber das 

findet sich: "Wer seine Religion andert, den kopft!." (man gayyara dinahu fa-rjribu 
'unqahil .) 

36 Vgl. aI-Bubarf, op. cit., gihiid 149; iii, 251; ebd., istitiiba 2; iv, 329f.; Ibn Magah, 
op. cit., ~udud 2; ii, 848; Al).mad b. f.lanbal, al-Musnad, i, 2, 7, 217, 282, 323. 



APOSTASIE IM ijADIT-KORPUS 53 

StrafmaB, namlich die Todesstrafe bestand, so nicht uber die Voll­
streckung. Der Protest des Ibn 'Abbas macht deutlich, daB es offenbar 
einen Widerwillen gegen den Scheiterhaufen gab. Spatere Versionen 
der Vorgange nehmen auf den Einwand Ibn 'Abbas Rucksicht und 
schildem, 'Alf hatte die Apostaten zuerst zu Tode trampeln oder 
enthaupten lassen, bevor sie eingeaschert wurden. Spater hieB es 
auch, 'Alf hatte es bereut, die Apostaten verbrannt zu haben, nach­
dem ihm das Urteil des Ibn 'Abbas zu Ohren gekommen warY 
Mancher wollte auch gewuBt haben, wer die auf diese Weise Geto­
teten waren. 38 SchlieBlich wurde auch das Verbot, Apostaten auf dem 
Scheiterhaufen zu verbrennen, in einem zweiten &adi!. auf Mul:tammad 
selber zuruckgefuhrt. Darin wird ein Gefahrte Mul:tammads yom Pro­
pheten beauftragt, zwei seiner Feinde aufzustobem. Mul:tammad ver­
bietet seinem Gefahrten jedoch ausdrucklich, sie zu verbrennen. Die 
Begrundung ist die gleiche wie bei Ibn 'Abbas: Das Feuer sei die 
Strafe Gottes in der Holle. 39 

Der zweite fur die Begrundung des T odesurteils maBgebliche &ad'it. 
kann dieses Urteil nicht wie der erste durch einen Ausspruch des 
Propheten legitimieren, sondem beruft sich auf die Rechtspraxis unter 
den Prophetengefahrten. Der &ad'it. berichtet, wie wahrend einer Expe­
dition (magZii) zweier Prophetengefahrten, namlich Mu'ag b. Cabal 
und 'Abdallah b. Qais al-AS'arf (hier auch Abu Musa genannt), einer 
der beiden auf die unverzugliche Ermordung eines Apostaten drangte. 
Der 1041722 in Kufa verstorbene Abu Burda, ein Sohn des in der 
Episode vorkommenden Abu Musa, berichtet: 

Der Gesandte Gottes sandte Abu MUsa und Mu'aQ b. Cabal in je 
eine Gegend des Jernens. ( ... ) Als Mu'ag ( ... ) in die Gegend seines 
Genossens Abu Musa karn und auf einern Maultier ritt, hielt er an 
und blieb auf seinern Tier sitzen. Eine Menschenrnenge hatte sich urn 
ihn versarnrnelt, darunter war ein Mann, des sen Hande waren an 
seinen Hals gebunden. ,Was soll das, 0 'Abdallah b. Qais?' fragte 
Mu'ag. Abu Musa antwortete: ,Das ist ein Mann, der unglaubig wurde, 

37 z. B. in einem Fragment des verlorenen Kitab an-Nakt des mu'tazilitischen 
Theologen an-NaHam (gest. 221/836). Vgl. van Ess, Das Kitiib an-Nakl des Nauiim 
und seine Rezeption im Kitiib al-Futya des Gii~iz, 50. 

38 Namlich schiitische Extremisten, unter denen ein Name, MulJammad al-'Iglr, 
haufig genannt wurde. Vgl. z.B. Abu Yusuf, Kitiib al-Ijariig, 181f. Zu dem Vorgang 
der Ketzerverbrennung unter 'Alr und seiner Uberlieferung vgl. Friedlander, 'Abdalliih 
b. Sabii, der Begriinder der SIca und sein jiidischer Ursprung, 308, 317 und van Ess, Das 
Kitiib an-Nakl des Nauiim und seine Rezeption im Kitiib al-Futya des Gii~iz, 50-56. 

39 al-Bubarr, op. cit., ffihiid 149; iii, 251. 
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nachdem er den Islam angenommen hatte.' Mu'ad erwiderte darauf­
hin: ,Ich steige nicht ab, bevor dieser Mann nicht getOtet wurde!' 
,Genau deshalb haben wir ihn hierhergebracht, deshalb steig ab!' sagte 
Abu Musa. ,Ich steige nicht ab, bevor er nicht getotet wurde,' sagte 
Mu'ad. Abu Musa gab den Befehl, ihn zu toten und er wurde getO­
tet. ( ... )40 

Mu'ag hat gemaB dieser Rezension die unverzugliche Ermordung 
des Apostaten gefordert. In einer abweichenden Uberlieferung hatte 
Abu Musa den Apostaten schon circa zwanzig Tage lang zur Umkehr 
aufgefordert, schlieBlich forderte Mu'ag ihn nochmals auf, zum Islam 
zUrUckzukehren, und als der Apostat auch darauf nicht einging, wurde 
er schlieBlich gekopft.41 An diesen beiden unterschiedlichen Rezen­
sionen laBt sich die Entwicklung einer rechtlichen Institution aufzei­
gen, die erst mit Aufkommen des Todesurteils fur Apostasie notwendig 
wurde: die Aufforderung zur Umkehr (istitiiba). Der Gegensatz in die­
sen beiden Versionen - einmal der vollkommene Verzicht auf die 
Aufforderung, das zweite Mal die genaue Dokumentation mehrerer 
Versuche, den Beschuldigten zur Ruckkehr zum Islam zu bewegen­
deutet auf einen Wandel im Rechtsempfinden wahrend der Periode 
der ~adZl-Genese. 

Solange Apostasie einzig imJenseits mit Hollenfeuer bestraft wurde, 
benotigte man keine Verifikation fur den Tatbestand - "Gott weiB 
allerdings besser uber ihren Glauben Bescheid (als ihr)".42 Mit Auf­
kommen der Todestrafe entstand das Problem der Verifikation die­
ses neuen Straftatbestandes. Als eine der Antworten entwickelte sich 
die Institution der istitiiba, der Aufforderung zur Umkehr. In der 
Folge wurde es von den meisten Rechtsgelehrten als unerlaBlich ange­
sehen, den vermeintlichen Apostaten die Moglichkeit zur Ruckkehr 
zum Islam zu geben.43 Dokumentiert wird diese Entwicklung durch 
ein ~adZl, in dem 'Umar b. al-tIanab, der zweite Kalif, sich gegen 
die von Mu'ag und Abu Musa geubte Praxis ausgesprochen haben 
soli. Als der in Medina residierende 'Umar von der Ermorderung 
des Apostaten im Jemen horte, ohne daB diesem Gelegenheit zur 
Umkehr gegeben wurde, soIl er gesagt haben: 

40 al-Bubad, op. cit., maj,ii2:.Z 60; iii, 156. Gemiill einer zweiten Uberlieferung, die 
an gleicher Stelle bei al-Bubarf verzeichnet ist, handelte es sich bei dem Apostaten 
urn einen ,Juden, der sich zum Islam bekehrt hatte und dann Apostat wurde." 
(Arab.: yahudf aslama lumma rtadda.) 

41 Vgl. Abii Da'iid, op. cit., ~udud 1; iv, 526. 
42 Koran, 60.10; Ubers. Paret, 391. 
43 Vgl. S. 76-81 in diesem Abschnitt. 
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Habt ihr ihn denn nicht drei Tage eingesperrt und ihm taglich ein 
Brat gegeben und ihn zur Umkehr zu bewegen versucht? Vielleicht 
hatte er bereut und ware zum Gehorsam gegen Gott zUriickgekehrt. 
o Gott, ich war nicht dabei, ich habe es nicht befohlen und ich stimme 
dem nicht zu; mir wurde es nur so berichtet.44 

Diese Tradition fiel der islamischen ~adiI-Kritik zum Opfer und wurde 
von den Gelehrten des 3.19. Jahrhunderts nicht mehr in ihre Samm­
lungen aufgenommen. Albrecht Noth konnte nachweisen, daB die 
"Rechtsentscheidungen" des Kalifen (Vmar ein Topos der friihen 
Uberlieferung war. Er halt die im ~adi:t. vorkommenden Reden der 
friihen Kalifen durchweg fur Fiktion.45 Der Grund, warum dieser 
~adi:t. spatestens im 3.19. Jahrhundert ausgesondert wurde, mag mit 
der historischen Vnmoglichkeit des Ereignisses zusammenhangen.46 

Trotzdem spielte er in der friihen juristischen Literatur zum Apo­
stasieurteil eine maBgebliche Rolle. 

Die Verifikation der Apostasie ist nur eines der Probleme, die mit 
dem Aufkommen der Todestrafe in der friihen nachkoranischen Epo­
che des Islams entstanden sind. Die Anschuldigung, vom Islam abge­
fallen zu sein, hatte nunmehr so weitgehende Konsequenzen, daB 
eine leichtfertige Verleumdung selber mit einer Strafe belegt wurde. 

44 Malik b. Anas, al-Muwatta', aq¢iya 18; 498; Bei Abu Yusuf, Kitab al-ijariig, 180 
wird der gleiche Wortlaut 'Vtman in den Mund gelegt, bei Ibn Sa'd, Kitab at­
Tabaqiit al-kabfr, v, 258f. dem Vmayyadenkalifen 'Vmar II. (reg. 99-10 11717-720). 
Die beiden Kalifen 'Vmar I. und 'Vmar II. werden nicht nur bei dieser Gelegen­
heit als Quellen positiven Rechts miteinander identifiziert. Die als fitrilt 'Umar, "Sta­
tut 'Vmars", bekanntgewordenen Bedingungen unter denen die Angehorigen der 
Buchreligionen geduldet wurden, sind sowohl auf auf 'Vmar I. wie auf'Vmar II. 
zUrUckgeftihrt worden (Art. "Omar, Statute of" in EJ, xii, 1378-1382 (E. Bashan); 
Fattal, Le statut legal des non-musulmans en pays d'Islam, 60-69). 

45 Noth, Qyellenkritische Studien, 75-78, 81. 
46 'Vmar tritt in diesem ~ad'it als letztverantwortlicher Kalif auf, der sich vor Gott 

gegeniiber dem Rechtsbruch der beiden Prophetengefahrten im Jemen zu rechtfer­
tigen versucht. Das Ereignis miiBte also wahrend des Kalifats von 'Vmar I. 
(12-23/634-644) stattgefunden haben. 'Abdallah b. Qais al-As'arf und Mu'ad b. 
Gabal wurden imJahr 8 oder 9/629-631 von Mul}.ammad in denJemen geschickt. 
'Abdallah blieb dort, bis er von 'Vmar im Jahr 16/638 nach Basra als Gouver­
neur gesandt wurde. Von Mu'ad wird demgegeniiber nicht iiberliefert, daB er im 
Jemen blieb bis 'Vmar sein Amt antrat. Er war schon zum Amtsantritt Abu Bakrs 
10/632 wieder in Medina, nahm an der Pilgerfahrt 'Vmars teil, wurde von Abu 
'Vbaida 18/639 als dessen Nachfolger als Gouverneur von Syrien· eingesetzt und 
starb dort noch im selben Jahr an der Pest. Als 'Vmar Kalif wurde, war also nur 
'Abdallah, nicht auch Mu'ad imJemen (Art. "Ash'arf, Abu Musa" in EF, i, 695-6 
(Laura Vaccia Vaglieri); Ibn Sa'd, Kitab at-Tabaqiit al-kabzr, iii.2, 120-126; vii.2, 
114-115). 
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1m Textkorpus des ~arlit. findet sich ein Ausspruch Mul;tammads, der 
einen nicht hinreichend begrundeten Apostasievorwurf mit Aposta­
Sle gleichsetzt: 

Sagt ein Mann zu seinen Genossen (wort. zu seinem Bruder): ,0 
Unglaubiger', dann bekennt sich einer von beiden zum Unglauben.47 

Arent Jan Wensinck nahm an, dieser ~arlit. sei zu Beginn gegen die 
tJarigiten gerichtet worden, die jeden Muslim aufgrund einer began­
genen groBen Sunde zum Unglaubigen erklart haben. Er gesteht 
aber ein, daB sich aufgrund des Wortlauts gar keine anti-barigitische 
Wirkung ergibt und die Tradition ihr (von Wensinck angenomme­
nes) Ziel verfehlt. Wenn man yom Unglauben des vermeintlichen 
kiifir uberzeugt ist, braucht man die Konsequenzen dieses ~arlit. nicht 
zu furchten. 48 Eine anti-barigitische Intention ist deshalb fraglich. 
Oberzeugender ist die Deutung, daB der ~adit. vorschnelle, im Zorn 
oder als lapsus linguae ausgesprochene ktifr-Vorwiirfe verhindern sollte. 
Hier stand offenbar die Bestrafung ehebrecherischer Verleumdung 
Pate: Die Verse 24.2-4 im Koran legen die GeiBelung als Strafe 
fur Ehebruch (zina') fest. Die ehebrecherische Handlung muB durch 
vier Zeugen bestatigt werden. Die Verleumdung (qadi) von Perso­
nen, ohne die vorgeschriebene Zahl von Zeugen beibringen zu kon­
nen, wird an der gleichen Stelle mit 80 Peitschenhieben bestraft. 

Der zitierte ~arlit. impliziert nicht, daB im Fall dieser Verleumdung 
eine Klarung angestrebt werden soIl oder daB sie fur einen der bei­
den Muslime eine Bestrafung im Diesseits nach sich zieht. Vielmehr 
kann man hier eine Parallele zur gegenseitigen Verfluchung (li'an) 
im Fall des Ehebruchs ziehen: Nach l;tanafitischen Recht gilt jedes 
Kind einer verheirateten Frau als Kind ihres Mannes, selbst wenn 
die Ehe nachweislich nie vollzogen wurde. 1st ein Mann uberzeugt, 
nicht der Vater eines Kindes seiner Frau zu sein, kann aber keinen 

47 al-Buban, op. cit., adab 73; iv, 136; Muslim, ~-$aI;f1}, fmiin Ill; i, 112; Al;lmad 
b. 1:Ianbal, al-Musnad, ii, lB. Ebd., ii, 23 uberliefert: "Wann immer ein Mann einen 
anderen Mann des Unglaubens bezichtigt (kaffara), so ist das wie ein boses Omen 
und derjenige, dem es am meisten (am Glauben) mangelt, bekennt sich zum Unglau­
ben." Bei at-Tirmidf, op. cit., fmiin 16; v, 22 findet sich: "Wennjemand einen Glau­
bigen beschuldigt, er sei unglaubig, so ist das als wiirde er ihn tOten." 

48 Wensinck, The Muslim Creed, 40f. Watt, The Formative Period, IB bestreitet, daB 
in der friihen Uarigrya tatsachlich angenommen wurde, alle groBen Sunder seien 
Unglaubige (und damit Apostaten). Dies konne hochstens in Hinblick auf Manner 
in fuhrenden Positionen gelten. Watt nimmt an, daB sich die Meinung, die Uarigiten 
hatten das generelle Anathem fur groBe Sunder vertreten, erst am Beginn des B. 
Jahrhunderts n.Chr. durchsetzte. 
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Ehebrueh beweisen, dann hat er die Mogliehkeit, mit vier Eiden den 
Ehebrueh seiner Frau zu besehworen. Er ruft in diesen Eiden die 
ursprungliehe Strafe fur Verleumdung (qadi) uber sieh, falls er nieht 
die Wahrheit sagt. Der Frau wird die Gelegenheit gegeben, eben so 
in vier Eiden ihre Unsehuld zu besehworen. Tut sie es, ist der Fall 
fur die islamisehe Reehtspreehung damit einer Entseheidung im Dies­
seits enthoben und hat keine strafreehtliehen Konsequenzen. Uber 
die Aufriehtigkeit der Eide wird in einer anderen Welt entsehieden.49 

49 Coulson, A History qf Islamic Law, 176f. 
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